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Abstract. Alexandru Surdu’s revival of the need for a dialectical-speculative logic,
intended to operate in the field of ontology, especially the probing of transcendence, is a
great challenge. As an argument, he invokes the need to take into account the existence
of different ontic reference domains for human thought, to which classical logic, mathematical
logic and speculative logic would correspond. From a historical perspective, he capitalizes on
ideas from the philosophies of Plato, Kant and especially Hegel. Dialectical-speculative
logic is the basis of the pentadic philosophical system.
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Daca intr-un studiu anterior am avut in vedere substratul logic al limbajului
biblic', acum provocarea este data de readucerea in actualitate de citre Alexandru
Surdu a necesitétii unei logici dialectico-speculative, menite sa opereze in domeniul
problematic al ontologiei, Indeosebi sondarea transcendentei. Gestul sdu pare sa fie
in rezonantd cu ideile lui Noica din Scrisori..., cu speranta magistrului de a-i pune
pe ganduri pe ,,citiva matematicieni, logicieni si alti magicieni ai formelor goale™.
De asemenea, din perspectiva istoriei filosofiei, el atrage atentia ca aparitia logicii
dialectico-speculative are ca temei o necesitate absoluta, si anume ,,ratiunii cosmice
trebuia sd-i corespunda o ratiune umand, o gandire capabila sa inteleaga si sa exprime
in mod riguros ordinea universala instituitd™, adica ratiunea ei de a fi presupune
necesara adecvare intre formele logice si continut, respectiv cuprinderea faptelor ce
compun lumea in formele gandirii. Tot la scara istoriei, Alexandru Surdu este cel
care scoate in evidenta consecintele nefaste ale principiului pars pro toto, care pe
plan logic a impus opozitia dintre ratiune si intelect. Fara a inventaria numeroasele
consecinte, amintesc doar doud exemple elocvente, si anume: a) s-a ajuns la situatia
in care criticismul kantian ,include in domeniul filosofiei teoria cunoasterii

! Florea Lucaci, ,,Limbajul Bibliei si logica”, in Probleme de logicd, vol. XXV, coordonatori:
acad. Mircea Dumitru, Marius Dobre, Viorel Vizureanu, Stefan-Dominic Georgescu, Bucuresti, Editura
Academiei Romaéne, 2022, pp. 15-39.

2 Constantin Noica, Scrisori despre logica lui Hermes, Bucuresti, Editura Cartea Romaneascd,
1986, p. S.

3 Alexandru Surdu, Cercetdri logico-filosofice, Bucuresti, Editura Tehnicd, 2008, p. 481.
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stiintifice, fizico-matematice, dar exclude trei discipline traditionale: ontologia (in
special cosmologia), psihologia si teologia, pe motivul lipsei lor de rationalitate pura
sau al caracterului lor speculativ”’; b) pozitivistii au proclamat ,,nu numai sfarsitul
metafizicii, ci si al filosofiei in genere™. In aceasta situatie de privatiuni impuse
filosofiei, el considerd ca, pe langa logica traditionala si logica matematica, este
necesara si logica dialectico-speculativa. De altfel, aparitia acesteia sub tutela
conceptului de ,,/logicd integrald ca rezultat al istoriei logicii este un rezultat tarziu;
esenta logicii integrale este contradictia™.

Ca bun crestin, cercetdrile lui Alexandru Surdu in domeniul logicii si al
metafizicii au in subsidiar o anumita legatura cu viziunea lui Augustin sintetizata in
faimoasa propozitie: Crede ut intellegas. Pentru marii teologi cu vocatie filosofica
din perioada patristicd, credinta si ratiunea erau in relatie de complementaritate, idee
legitimatd prin referintd biblica la geneza omului. Ei sunt cei care interpretau
termenul chip ca fiind pecetea divina sau ratiunea din sufletul omului, iar termenul
de asemanare ar justifica practica credintei si scopul acesteia, adica indumnezeirea
omului. De aici si cele doua cai relative la intelegerea lui Dumnezeu, catafaticul si
apofaticul. Numai ca recurgand sau la una, sau la alta dintre aceste metode, unii
teologi si/sau filosofi au actionat in spiritul principiului pars pro toto, respectiv
separdnd la modul absolut credinta de ratiune.

Daca apofaticul a ramas prin excelentd calea mistica a revelatiei, pe temei
catafatic s-a mizat pe logicd, indeosebi in Biserica apuseand, producandu-se pe
parcursul istoriei numeroase argumente menite si sustind rational existenta lui
Dumnezeu. Este vorba indeosebi de argumentele ontologic, cosmologic, teleologic
si moral. Dintre acestea, argumentul ontologic avea caracter aprioric, adica era
conceput exclusiv pe temeiul gandirii rationale. De la Anselm de Canterbury avem
forma consacratd a argumentului ontologic®. Relativ la forma consacrata, au fost
concepute si alte variante. Spre exemplu, René Descartes reconstruieste argumentul
ontologic pe temeiul axiomei cd actul gandirii da certitudinea existentei (Cogito,
ergo sum) si pe ideea de fiintd perfectd. Intre ideile care se gasesc in minte — sustine
el — ,,unele imi par a se fi ndscut o datd cu mine™’, iar intre acestea distinge ideea de
»Dumnezeu suveran, etern, infinit, imuabil, atotcunoscétor, atotputernic si Creator
universal al tuturor lucrurilor care sunt in afara lui”®. Relativ la rationamentele lui
Descartes, Kant este fard mila, sustindnd cu argumente valide cd existenta nu-i
predicat, iar conceptul de Dumnezeu este numai o Idee, care ,,este, prin ea singura,
cu totul incapabild sd extindd cunoasterea noastrd cu privire la ceea ce existd™.
Asadar, ar rezulta ca este imposibila dovada ontologica a existentei lui Dumnezeu.

Se pare cd demonstratia lui Kant nici n-a convins pe toatd lumea si nici n-a
inhibat mintea filosofilor si logicienilor, ci, dimpotriva, i-a provocat si gdseasca alte

4 Ibidem, pp. 483-485.

S Ibidem, p. 399.

% Vezi Anselm de Canterbury, Proslogion sau Discurs despre existenta lui Dumnezeu, traducere
din latina, note si postfatd de Alexander Baumgarten, Cluj, Biblioteca Apostrof, 1996.

7 Descartes, Meditatii metafizice, Bucuresti, Editura Crater, 1997, p. 52.

8 Ibidem, p. 55.

° Immanuel Kant, Critica ratiunii pure, Bucuresti, Editura Stiintifica, 1969, pp. 476-481.
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variante pentru argumentul ontologic. Amintesc aici doar incercarea pe seama ideii
de fiinta posibila cu ajutorul logicii modale a lui Alvin Plantinga si cea a lui Kurt
Godel, construitd pe seama ideii de proprietdti pozitive cu ajutorul definitiilor,
axiomelor si teoremelor. Numai ca si in aceste cazuri, logica n-a fost cheia suficienta
pentru deschiderea portilor cerului. Totusi, ultimele variante, dar in special argumentul
lui Gédel, implicit teoremele sale de incompletitudine, sunt provocari pentru filosofie,
sugerand ca mintea omului ar avea capacitati de intelegere care depasesc formalismul
logico-matematic. Nu cumva aceasta sugestie 1l contrazice pe Kant, respectiv ideea
sa despre o ratiune care ,,ne inseald cu iluzia unei largiri a intelectului pur”!'°? Sa fie
in spiritul adevarului argumentul lui Godel? Chestiunea este tulburdtoare si merita
analizata, dar in alt context.

La fel ca miticul Anteu, atat logica traditionala, cat si logica matematica se
pare ca 1si pot dovedi forta doar cata vreme rdman cu picioarele pe pamant, in schimb
logica dialectico-speculativa pare sa fie operationala pe relatia cer — pamant. In acest
sens, precizarea lui Alexandru Surdu, relativ la formele géndirii aferente celor trei
tipuri de logica, este cat se poate de clard. ,,Daca intelectul se bazeaza pe actiunea
directd asupra starilor de fapt si pe intuitie, iar ratiunea pe contemplatia obiectelor
sensibile si pe reflectie, speculatiunea se bazeaza pe meditatie si revelatie ca metode
de transcendere a existentei imediate. Ele au corespondente religioase, mistice, cum
sugerase Hegel.”!! Interesant!

Ce presupune recuperarea conceptiei lui Hegel pentru Alexandru Surdu? Din
perspectiva istoriei, considera ca Hegel reinventeaza logica dialectico-speculativa si
salveaza metafizica din starea in care Kant o plasase. Tot el 1l valorifica pe Heraclit,
apoi identifica idei ale unei logici dialectice prezente in modul filosofic de a gandi
al lui Platon si Aristotel, iar de la Kant preia din perspectiva a contrario problematica
experientei cognitive a ratiunii.

Pentru Hegel, logica nu este data intr-o definitie, intrucat ,,nu poate spune in
prealabil ce anume este ea, ci Intreaga expunere cuprinsa in ea produce, ca ultim rezultat
si ca implinire a ei, aceasta stiintd despre ea insasi”'?. Or, daca logica dialectico-
speculativa se produce pe sine, atunci nu poate fi striind de continut, adica presupune
eliminarea unui principiu fundamental al logicii clasice, si anume separarea formelor
gandirii de continutul gandirii. Intr-un fel, aceasti ,.definitie” descrie formarea
conceptuald si desfasurarea continutului din Fenomenologia spiritului, respectiv
»evolutia constiintei de la prima sa opozitie nemijlocitd cu obiectul pana la stiinta
absoluta. Calea aceasta strabate prin toate formele raportului constiintei cu obiectul
si are drept rezultat al sdu conceptul stiintei”. De altfel, Hegel recunoaste ca
Fenomenologia spiritului este rezultatul unei deductii din ,,conceptul stiintei pure”'3.

Cealalta opera, Stiinfa logicii, este conceputd de Hegel ca sistem al ratiunii
pure, iar continutul ,.este reprezentarea lui Dumnezeu asa cum e el in esenta sa
vesnicd, inainte de a fi fost creata natura §i spiritele finite”'*. Reiese limpede ca, in

19 Ibidem, p. 281.

1 Alexandru Surdu, op. cit., p. 203.

12 G.W.F. Hegel, Stiinta logicii, traducere de D.D. Rosca, Bucuresti, Editura Academiei, 1966,
p. 25.

13 hidem, pp. 30-31.

14 Ibidem, p. 32.

61



conceptia lui Hegel, stiinta logicii, prin modul dialectico-speculativ de gandire in
desfasurare, constituie totodata si metafizica sau filosofia speculativa. Ideea aceasta
este anticipatd in Fenomenologia spiritului, adica intr-un sistem care este forma
conceptuala elaboratd a istoriei lumii si a omului, a filosofiei ca autogésire si identificare
a gandirii: ,,chipul adevarat in care exista adevarul nu poate fi decat sistemul stiintific
al acestuia™. Nu cred cd exagerez dacd spun cd Hegel recompune Noul Testament
si mistica Logosului din concepte, relatii, legi si principii logice, adicd aventura
Spiritului: o coborare de la Idee la natura si la devenirea istorica, apoi revenirea din
forma instrdinatd la starea divind de Spirit Absolut. Astfel, existenta lumii ca
totalitate este o ipostaziere a Ideii pure. Prin urmare, sistemul filosofic hegelian este
dovada exemplara a identificarii logicii cu ontologia, astfel cd Ideea se ipostaziaza
atat In manifestarea principiului ontologic, cat si in manifestarea conceptului logic,
ceea ce-i conferd o substanta cvasiteologica. ,,De fapt, intentia logicii hegeliene este
tocmai depasirea oricarei separatii Intre concept si realitate i punerea in evidenta a
determinatiilor realitatii ca determinatii ale conceptului, chiar in sensul de nous care
organizeaza intreaga lume.”!®

Ca stiintd a logosului, logica lui Hegel recupereazd armonia heraclitiand a
contrariilor, plasand-o in mod paradoxal sub principiul identitatii. Identitatea da
seama de raportul fiintd — neant ca temei al existentei si devenirii, implicit de raportul
fiinta — esenta ca temei al gandirii existentei, adica al procesualitatii ca totalitate.
Asadar, identitatea hegeliana nu mai este o relatie atemporala intre entitati distincte,
care pot fi analizate separat, ci o sinteza dialectica, in care se regasesc trei momente:
aparitia, disparitia si echilibrul. De altfel, chiar 1n logica de tip clasic temeiul
ontologic este evident, adica ,,principiul identitatii nu se refera la simpla relatie de
identitate dintre obiecte sau notiuni, ci enunta ceva profund, persistenta substantei, a
esentei lucrului, dincolo de vicisitudinile accidentelor”!”.

Simbolic, consider ca deosebirea dintre identitatea din logica clasica si
identitatea din logica hegeliand o putem sugera astfel:

Identiatea in logica clasica: o.= = df VF (F(a) © F(p)), adica avem o relatie
de echivalentd intre doud entitéti a si f (indivizi, clase, proprietati), respectiv cele
doua entitati au In comun o serie de insusiri indexate prin simbolul F.

Identitatea din logica hegeliand in momentul t° (a°—b°) = (b°—a°) & S°,
relatia de echivalenta implicd sinteza partilor constituite ca totalitate.

Urmeaza dinamica devenirii, care se petrece si in realitate, si, deopotriva, in
gandire. Plecand din momentul t° ,,conceptul se mentine pe sine in al sdu mod-de-a-
fi-alt-ceva, generalul se pastreaza in particularizarea sa, in judecata si in realitate”,
apoi cu fiecare ,,noud treapta a iesirii-din-sine, adica a determindrii mai departe, este
si o intrare-in-sine sau o adancire, iar extinderea mai mare este 1n acelasi timp si o
mai mare intensiune”. ,,Astfel se Intdmpla ca fiecare pas Inainte pe calea determinarii
progresive, indepartandu-se de inceputul nedeterminat, este in acelasi timp si o
reapropiere de acest inceput [...], adicad fundamentarea regresiva a inceputului si

15 G.W.F. Hegel, Fenomenologia spiritului, Bucuresti, Editura Academiei, 1965, p. 11.

16 Stefan-Dominic Georgescu, Logica lui Hegel. Structurd si semnificatii, Bucuresti, Editura
Academiei Romane, 2010, pp. 59-60.

17 Petre Botezatu, Introducere in logica, lasi, Editura Polirom, 1997, p. 28.
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determinarea mai departe progresiva a lui coincid, fiind unul si acelasi lucru.”!'®

Hegel tine sa precizeze ca devenirea dialectica duce cu sine tot ce a fost castigat pe
parcurs sub conceptul de totalitate. Prin urmare, doar ca exercitiu analitic putem
distinge momentele de sinteza ale totalitatilor din t'; t%; t*...t», incluse in sinteza finala
imbogatita din momentul t", adicad armonia identitatii definitorie pentru Spiritul
Absolut.

Identitatea din logica hegeliana in momentul t*: (a°—b°) = (b°—a°) & S°
[(a°—b°) = (b°—a°) & S° c (a'—b') =(b'—a') & S'] c {[(a*—b°) = (b°—a°) & S°
C (a'->b') = (b'—a') & S'] c(a>—b?) = (b*—a?) & S?]}... =S

Daca avem in vedere dialectica relatiilor contradictorii dintre Idee, Natura si
Spiritul Absolut, consider ca acestea pot fi descrise si ca o succesiune a relatiilor de
incluziune, adica totalitatile in progresie, mereu imbogatite cu tot ceea ce contin cele
precedente, sunt incluse 1n sinteza finala ca totalitate-tezaur, agsa cum poate fi sugerat
chiar Intr-o formula silogistica:

achb

bce

c={0,{a}, {b}, {acb}{(acb)cc}

Este necesara precizarea ca termenul imbogdtire vizeaza atat cantitatea, cat si
calitatea. ,, Totalitatea — prin bogdtia determinarilor, prin concretetea sa logica si prin
deplinatatea sa — nu este ceva doar mai mult (cantitativ) decat momentele negate, ci
un alt-ceva, de altd valoare, de alta calitate, este adevarul.”'® Ca sinteza logica, in
care sunt implicate formal jocurile identitdtii si diferentei, conceptul totalitatii
reproduce in planul gandirii dinamica organizarii reale a lumii, devenirea existentiala
si, la scara omului, istoria cu momentele sale dramatice.

Pe scurt, consider cd nu-i greu de observat ca logica hegeliand este o
recompunere conceptuala a revelatiei biblice descrise in Genezd si sintetic in
Prologul Evangheliei dupa loan. Manifestarea Logosului divin din zilele creatiei si
organizarea existentei ca lume ordonata, asa cum sunt descrise in Biblie, se regasesc
intr-o evidentd similaritate cu manifestarea Ideii. Ca exercitiu ilustrativ, am in vedere
doar prima zi a creatiei. Fiind vorba de interpretarea versetelor 3, 4 si 5 din capitolul
I al Genezei, consider necesar sa facem in prealabil cateva precizari, adica:

(i) In sensul religiei crestine, distingem intre faptd divind, care ar desemna
actiunea lui Dumnezeu si rezultatul ei, asa cum o descrie Biblia, pe de o parte, si
faptad de credinga, care denota o anumita stare de constiingd a omului religios in raport
cu faptele divine, pe de alta parte. Asadar, Biblia ar conecta planul transcendent sau
lumea divina si planul transcendental sau sufletul omului si lumea sa.

(ii) In sensul logicii clasice, prin fapti divind desemnam continutul unei
propozitii rostite direct de Dumnezeu sau a unei propozitii biblice care descrie o
actiune divinad. Prin faptd de credinga se intelege continutul propozitiilor care
exprima starile unor tréiri mistico-religioase de catre om.

(iii) In sensul logicii hegeliene (implicit a altor forme de logicd dialectico-
speculativa), constatdm ca fapta divina este sinteza identitdtii si diferentei intre

18 G.W.F. Hegel, Stiinta logicii, d. cit., p. 842.
19 Toan Biris, Despre holismul filosofic, Timisoara, Editura Universititii de Vest, 2020, p. 45.
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rostirea divind si ceva existent, adica gandirea lui Dumnezeu se ipostaziaza simultan
in rostirea care da expresie unor ganduri imperative si, desigur, faptele care compun,
zi dupa zi, lumea existenta. O spune in felul sau si Hegel: ,,logica expune automiscarea
ideii absolute numai ca pe Cuvdntul originar, care este o exteriorizare™. O spune si
Biblia: ,, La inceput era Cuvantul si Cuvantul era la Dumnezeu si Dumnezeu era
Cuvdntul. Acesta era intru inceput la Dumnezeu. Toate prin El s-au facut, si fara El
nimic nu s-a facut din ce s-a facut” (Ioan 1, 1-3).

Revenind la dinamica logicii ca substrat al creatiei lui Dumnezeu, constatim
ca, dacd izolam analitic prima zi biblica, atunci constatam relationarea unor fapte
distincte, care, fiecare 1n parte, reflectd ceva din complexitatea determinatiilor ce dau
identitate creatiei divine. Totodata, prin analogie, constatam afinitati cu modul in
care omul isi gAndeste si creeaza propria sa lume. Concret, ma refer la*':

a) Prima faptd: Rostirea propozitiei Sa fie lumina! actualizeaza gandul lui
Dumnezeu printr-o expresie lingvistica inteligibild. Aceastd secventa a creatiei o
putem denumi ,,facerea luminii”, expresie cu o dubla implicatie, respectiv continutul
este perceptibil atdt in rostirea propozitiei de citre Dumnezeu (sau in revelatia
crestinului prin citirea acestei propozitii biblice), cat si in existenta efectiva a luminii,
in sens fizic si, deopotriva, in sens spiritual.

b) A doua fapta: Reflectia lui Dumnezeu asupra consecintei rostirii propozitiei
Sa fie lumina! este concretizata intr-o judecata axiologica de justificare, adica: Si a
vazut Dumnezeu ca este bund lumina. Continutul judecati axiologice este actul de
identificare valorica a luminii prin corespondenta adecvata dintre termenul ,,lJumina”
si fenomenul lumind. Denumim aceasta fapta ,,adeverirea luminii”, act confirmat de
Biblie, cat si de credinta crestinului.

c) A treia fapta: Si a despartit Dumnezeu lumina de intuneric, adica El asigura
astfel ordinea noii lumi prin relationarea unor fenomene cu insusiri contrare. in
planul credintei, ordinea cosmica este dublatd de simbolistica luminii si simbolistica
intunericului. Din perspectiva logica, aceastd operatie divina poate fi denumita
,clasificarea genurilor contrare”.

d) A patra faptd: Lumina a numit-o Dumnezeu ziud, iar intunericul [-a numit
noapte, act ce instituie prin relatia de referinta intre nume, ca abreviere a unei
definitii, si obiectul denumit o corespondenta secunda. Logic, fapta poate fi denumita
,definirea genurilor contrarii”. In constiinta crestinului, lumina este daruiti
activitatilor zilnice, iar noaptea unei odihne binemeritate.

e) A cincea fapta: Prin formula Si a fost seara si a fost dimineatd: ziua intdi,
Dumnezeu consfinteste delimitarea temporald a faptelor de creatie din prima zi
(totalitate, in termeni hegelieni). Continutul acestei expresii este realitatea creatiei ca
devenire a lumii care se iveste prin rostirea divind, fiind temporalitate asumata de
constiinta divina si, secund, de constiinta omului religios. Consider ca repetarea
acestei formule la sfarsitul celorlalte zile o putem denumi ,,constientizarea creatiei”,
intrucat delimiteaza nivelurile ontice (zilele creatiei). Mai mult, 1n ziua a sasea, omul

20 G.W.F. Hegel, op. cit., p. 826.
2l Reiau aici intr-o forma sinteticd un pasaj din Florea Lucaci, Propozitii biblice, interpretari
logico-filosofice, Cluj-Napoca, Editura Eikon, 2005, pp. 105-107.
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insusi, Adam adicd, printr-un act mimetic numeste lucrurile lumii, dandu-le o
identitate relativa la semnele (cuvintele) limbajului natural.

Seria celor cinci fapte formeaza totalitatea primei zile a creatiei, adica un prim
moment al devenirii si al faptelor care compun existenta lumii. Cum putem intelege
creatia divina? Rational? Nu in mod suficient! Speculativ? Posibil mai bine.

Am insistat asupra relatiei dintre filosofia hegeliana si revelatia creatiei ca o
aplicatie de logica dialectico-speculativa la realitatea relatiei dintre transcendenta si
transcendentalitate, divinitate si sufletul omului crestin. De altfel, Alexandru Surdu
il valorifica din plin pe filosoful german ca referinta pentru propriile sale contributii
originale. Ca si la Hegel, in cazul sau, logica subzista ca temei al sistemului filosofic
pentadic. Pentru Alexandru Surdu, teoria ca speculatiune are ca obiectiv adevarul,
numai ca ,,gandirea speculativa care se gandeste pe sine (ca Divinitate) nu mai presupune
nici o adecvatie, ci, principial, o identitate, si anume a sa cu sine, la care se adauga
si caracterul productiv al speculatiunii, care nu cunoaste obiecte preexistente, ci le
face, in timpul cunoasterii lor speculative, ca obiecte ale gandirii (noefa), ca obiecte
ale sale”®. Pentru a intelege modul in care gindirea speculativd se manifestd in
conformitate cu principiul identitatii, trebuie s intelegem specificul formelor logice.
In cazul logicii hegeliene, este vorba de trei forme. Fira a intra in detalii, intr-o
prezentare simplificatd am in vedere precizarile lui Alexandru Surdu®:

(i) Conceptul. Desi pare similar, in logica speculativa hegeliana, conceptul este
altceva decat notiunea. Se pot produce confuzii atunci cand conceptul este pus in
relatie cu intelectul, adica este inteles ca notiune, adica o reprezentare generala sau
o simpla determinare a ceva existent. Conceptul speculativ este alt-ceva.

(i1) Arheotomia. Aparent, arheotomia este ceva analog judecatii. Arheotomia
este impartirea originard, dar nu se confunda cu antinomiile kantiene, care sunt
compuse din doud judecdti contradictorii a cédror subiect era o Idee. La Hegel,
subiectul este Conceptul, care se divide 1n partile sale contradictorii. Totusi, Hegel
precizeaza ca propozitia In forma unei judeciti nu este adecvatd exprimarii unor
adevaruri speculative.

(iii) Ideea. Logica speculativa este stiinta Ideii pure. I/deea este unitatea
momentelor de manifestare ale Conceptului si Arheotomiei. Aceste momente fiind
identice, alcituiesc 1n unitatea lor Speculativul. Dialectica Speculativului presupune
identificarea Ideii cu fiecare moment al devenirii, iar fiecare moment este o totalitate
sau sinteza momentelor anterioare incluse.

Analiza acestor forme, considera Alexandru Surdu, permite totusi evitarea unei
confuzii, respectiv de a reduce Speculativul la Speculativul hegelian. Analiza i-a
permis sd precizeze ca in logica speculativa ,,avem propriu-zis numai o singurd
forma logica. Aceasta este Ideea. Conceptul, Arheotomia si Ideea nu sunt altceva
decat momente ale Ideii. Ideea este Conceptul, Ideea este Arheotomia, Ideea este
Ideea”. Intrucat Conceptul, Arheotomia si Ideea sunt momente ale Speculativului,
atunci Speculativul este identic cu Ideea. Prin comparatie cu celelalte tipuri de
logicd, rezulta ca ,logica Intelectului este o logica a lui cum. Studiul formelor

22 Alexandru Surdu, Teoria subsistentei, in Filosofia pentadica II, Bucuresti, Editura Academiei
Romane, Editura Ardealul, 2012, pp. 127-128.
23 Alexandru Surdu, Cercetdri logico-filosofice, ed. cit., pp. 151-154.
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inteligibile inseamna studiul Fenomenalitatii lucrurilor. Logica Ratiunii este o logica
a lui ce — a Esentialitatii lucrurilor, iar logica Speculatiunii este o logica a lui de ce — a
Quidditatii lucrurilor”. Temeiul Ideii este ,,procesul propriei sale morfozari”, adica
,proces istoric, cronologic” real®*. Determinatiile Conceptului au fost absolutizate
de catre Hegel, astfel ca in logica sa devine ,,demiurgul intregii Realitati”. Numai ca
ruptura fata de celelalte forme ale gandirii ,,face din Concept o forma fara nici un
suport real”?,

Dupa analiza celor doud probleme implicate de interpretarea speculatiunii la
Hegel, respectiv ,,despartirea formei de continut” si ,,posibilitatea distingerii formelor
componente ale schemei speculative”, Alexandru Surdu propune o perspectiva
gnoseologica de abordare. ,,Transpusa pe plan gnoseologic, deci nehegelian, problema
are multiple implicatii: ontologice, logice si metodologice, dar si psihologice si
lingvistice”. La nivel ontologic, conceptul speculativ este infinit, absolut, neconditionat
si liber, astfel ca ,,filosofia speculativa si religia au acelasi continut”, iar ,,problemele
ontologice speculative se gisesc in toata istoria filosofiei si a religiei”?®. Ca metoda,
speculatiunea se intemeiaza pe meditatie si revelatie.

Intr-un alt capitol dedicat problemelor de logicd speculativi, Alexandru Surdu
vizeaza implicatiile ontologice, iar in acest sens analiza sa este axatd pe genurile
supreme la Platon. Este vorba de ,fiinta (to on), repausul (stasis) si miscarea
(kinesis)”. Ceea ce pune pe ganduri este interpretarea raporturilor dintre acestea,
indeosebi a participarii. Nu este vorba de ,,sensul obisnuit al participarii lucrurilor
sensibile la idei, caci cel care participad este tot o idee. Or, o idee nu poate fi nici
modelul, nici copia altei idei, caci este in sine si pentru sine. Platon insusi precizeaza
faptul ca ideile sunt ceea ce sunt (eisin hai eisin) numai In raportarea lor unele la
altele (pros allelas) si nu fatd de lucrurile sensibile care le corespund, le imita,
participd la ele sau 1si trag numele de la acestea.”’ Asadar, in cazul lui Platon, logica
speculativd ar fi substratul reconstructiei si intelegerii realitatii transcendente.
Desigur, si In cazul lui Alexandru Surdu.

Referintele la Hegel si Alexandru Surdu aduc suficienta lumina asupra relatiei
dintre logica dialectico-speculativa si rostirea biblica. Astfel, daca sub conceptul de
participare se manifesta raporturi paradoxale intre ideile de fiinta, repaus si miscare,
iar descrierea acestora implicd logica speculativd, atunci se Intrevede o anumita
similaritate cu planul mistic al participarii ca perihoreza, adica raporturile de
intrepdtrundere dintre Persoanele Sfintei Treimi. Perihoreza este problematizata
pentru prima data de catre teologii capadocieni pe temei biblic, dar si prin recurs la
filosofia lui Platon?®. Intre argumente este afirmarea identitatii intre Dumnezeu Tatil
si lisus Hristos, adica ,, Eu si Tatal Meu una suntem” (loan: 10, 30). Relatia de
identitate este reflexivad, simetrica $i tranzitivd, ceea ce indirect implica si prezenta
Duhului Sfant, cel trimis ca Mangaietor sa-i insoteasca pe oameni sub conceptul de

24 Ibidem, pp. 158-159.

25 Ibidem, p. 164.

26 Ibidem, pp. 202-203.

27 Ibidem, pp. 256-257.

28 Chestiunea este tratatd in Florea Lucaci, Spiritul cuvintelor. Filosofie si logicd in scrierile
Sfintilor Parinti capadocieni, Timisoara, Editura Universitatii de Vest, 2021.
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comuniune ecleziala, aspect ce rezulta clar din ceea ce le spune lisus ucenicilor Sai:
,, Cel ce va ascultd pe voi pe Mine Ma asculta, si cel ce se leapada de voi se leapada
de Mine; iar cel ce se leapadd de Mine se leapada de Cel ce M-a trimis pe Mine”
(Luca: 10, 16).

Relativ la aceste aspecte biblice, care indirect implica omul, Sf. Grigorie de
Nazianz, pe temeiul identitatii ca principiu logico-ontologic, sustine: ,,Ce este
Dumnezeu, va descoperi Insd cineva, dupd socotinfa mea, atunci cand aceasta
facultate asemenea Lui si dumnezeiasca, mintea si ratiunea noastra, se va fi unit cu
Acela cu care este Inruditd din natura, si cand chipul va fi ajuns la Chipul, la modelul
lui, de a carui fierbinte dorintd este stapanit acum™?’. Asadar, nu rational, ci prin
revelatia unirii, a identitatii datd de credinta este posibild intelegerea faptului ,,ca
existd o singurd Dumnezeire, desi credem céd sunt trei, persoanele din El isi au
referinta catre Unime. Céci nu este unul din cei trei mai Dumnezeu, iar altul mai
putin Dumnezeu, si nici unul un Dumnezeu mai Intai, iar altul un Dumnezeu mai pe
urma, nici nu se desparte prin vointa, nici nu se imparte prin putere, i nici nu exista
ceva acolo din cele cate sunt proprii lucrurilor care se pot imparti, ci, daca trebuie
s-0 spunem fintr-un cuvant, Dumnezeirea este neimpartitd intre impartiti.”*° Si
Sf. Grigorie de Nyssa recurge la speculatiune, sustindnd ca intre Persoanele Sfintei
Treimi existd ,,0 comuniune si o distinctie negrditd si neinteleasd”, intrucat
raporturile fiinteaza ,,ca intr-o enigma, o noua si paradoxala distinctie unita, si o unire
distinctd™!. Cei doi mari teologi capadocieni au valorificat ideile lui Platon atat de
mult, incat s-ar putea spune ca le-au increstinat.

Revenind la Alexandru Surdu, retinem preocuparea sa de a rescrie logica dintr-o
perspectiva speculativ-pentadicd. Ca argument, el invoca necesitatea de a se tine
seama de existenta unor domenii ontice de referinta diferite, carora le-ar corespunde
logica clasicd, logica matematicd si logica speculativd. Problema deschisd este
generatd de legatura omului cu Transcendenta, implicit de relatia dintre credinta
religioasd si gandirea filosofica. Astfel, el considera ca ,religiile, care par atat de
misterioase si adesea amagitoare pentru intelectul rigid si pentru ratiunea marginita,
sunt adevarate desfatiri ale gandirii speculative care aspird si ea spre elevanta
Absolutului, ca si adevaratul credincios care urcd treptele desdvarsirii pana in
preajma Divinitatii”.

In ceea ce priveste religia crestind, legatura dintre Cer si Pimant este posibila
prin revelatie si credinga. Fara a intra In detalii analitice, consider suficiente doua
precizari:

a) Dacad relativ la Vechiul Testament notiunea de revelatie desemna
dezviluirea de catre Dumnezeu a unei forme de adevar, in crestinism ,,nu mai este
vorba de o simpla ardtare a Divinititii transcendente, de intruchiparea ei aparenta,

2 Sfantul Grigorie de Nazianz, Cele cinci Cuvdntdri despre Dumnezeu, in Taina M-a uns,
Bucuresti, Editura Herald, 2004, p. 54.

30 Ibidem, p.137.

31 Grigorie de Nyssa, ,,Epistold citre fratele sdu Petru, despre diferenta dintre fiinta si ipostas”,
anexa II, in Teodor Studitul, lisus Hristos prototip al icoanei Sale, Alba-lulia, Editura Deisis, 1994, p. 202.

32 Alexandru Surdu, Problema transcendentei, in Filosofia pentadicd I, Bucuresti, Editura
Academiei Romane, Editura Ardealul, 2007, p. 171.
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ci de intruparea Transcendentei Divine 1n Existenta profana, fara a se identifica Insa
cu aceasta si fard a produce un hibrid transcendento-existential™*.

b) Notiunea de credintd denota legitura mistica a omului cu divinitatea. in
cazul crestinismului, credinta oamenilor vizeaza adevarul, respectiv nasterea lui
lisus Hristos ca Logos intrupat; viata, invataturile si minunile sévarsite de EI;
rastignirea si moartea Sa, Invierea si inaltarea Sa la cer etc. O forma de conexiune
intre revelatie si credinta este iluminarea profetilor si evanghelistilor, cei care au
scris cartile sacre care compun Vechiul si Noul Testament. Din perspectiva logicii
speculative, ,,se poate vorbi astfel de o dubla legatura, de la Transcendenta Divina la
Existenta umana, prin revelatia de Sine, si de la Existenta umana la Transcendenta
Divind, prin meditatie si revelatia mijlocita de rugdciune™*.

Ceea ce s-a scris despre relatia omului cu divinitatea in spatiul culturii crestine
se Intemeiaza In general pe Biblie, dar si pe traditia unor experiente mistice. Aceasta
posibilitate este datd in limbaj, intrucat este controlat de principiile gandirii logice,
dar si prin gandirea speculativd care dezvaluie adevarul faptelor savarsite de
Dumnezeu. Dacéd avem in vedere istoria sacrd a omului, nu-i greu de observat ca in
devenirea acesteia subzistd dialectica unor armonii paradoxale. Concidentia
oppositorum pare sa fie un model explicativ care sa faca cat de cat lumina in relatia
dintre om si Dumnezeu. Cele mai relevante momente sunt cele legate de creatia
divina a omului, de viata si moartea sa. Interesant este faptul ca in aceste momente
religia se intersecteaza cu filosofia si se deschide catre logica dialectico-speculativa.
Adica, spre exemplificare, am 1n vedere:

(1) Omul a fost creat dupa chipul Creatorului, dar una dintre proprietatile
asemdnarii cu Dumnezeu, respectiv cunoasterea binelui si a raului, a fost obtinuta
cu rea-credinta, respectiv el incilcand porunca divina. in consecinti, interzicandu-i
omului o alta proprietate a asemanarii, adica viata vesnica, Dumnezeu a zis: ,,lata
Adam s-a facut ca unul dintre Noi, cunoscand binele si raul. Si acum nu cumva sa-si
intindd méana i sa ia roade din pomul vietii, si manance §i sa traiasca in veci!...”
(Facerea 3, 22). Si l-a izgonit pe om din Eden. De asemenea, odatd cu izgonirea,
viata pdmanteand a omului devine precara, este nsotitd de suferinta si limitata de
moarte. Apar crima, fratricidul, pedeapsa potopului, spargerea limbii originare etc.

(i1) Omul descopera religia ca modalitate de re-legare cu Dumnezeu, dar viata
sa pamanteana oscileaza valoric intre bine si rdu. Totusi, omului nu i se ia speranta,
si anume reconectarea sfarsitului sdu pamantean cu Inceputurile vietii sale edenice.
O confirma Cartea Sacra, respectiv prin vointd divind se petrece Intruparea
Logosului, act menit sé fie temeiul salvarii omului. Desi cazut din pricina pacatului
originar, credinta il poate salva, asa cum spune nsusi lisus Hristos: ,,Cel ce asculta
cuvantul Meu si crede in Cel ce M-a trimis are viata vesnica si la judecata nu va veni,
ci s-a mutat de la moarte la viatd” (Ioan 5, 24).

(iii) O credintd similard o impartasea si Platon. In dialogul Theaitetos, el
descrie ce se intelege prin asemanare, respectiv fuga de tot ceea ce cade sub
conceptul de rau si, totodata, participarea la cele divine: ,,De aceea, si trebuie sa

3 Ibidem, p. 192.
34 Ibidem, p. 215.
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incercam sa fugim de aici intr-acolo cat mai repede. Or, fuga Inseamna a deveni,
dupa putinta cat mai asemanator divinitatii, dupa cum asemanare inseamna a deveni
drept si sfant cu intelepciune”™. Ideea se regdseste intdritd in Republica, adica
filosofia este inteleasda ca mod de viata, astfel ca ,,filosoful, avand de a face cu ceea
ce este divin si supus ordinii, devine si el o fiintd supusa ordinii i divind, in masura
in care aceasta este posibild pentru om™,

(iv) Ideea asemanarii intruchipata ca identitate este nsdsi forma experientei
mistice traitd de Plotin si descrisa din perspectiva unei logici dialectico-speculative.
Este vorba de strania marturie a vederii lui Unu, adicd Dumnezeu: ,, Vazdndu-se pe
sine atunci cand vede, omul va vedea ceva la fel/ ca Unul/; ba, mai curand, el se va
uni cu/ Unul/ ce-i in acest fel si se va percepe pe sine in acest fel, devenit simplu”.
Filosoful aflat in extaz isi va percepe identitatea cu sine ca identitate cu Unul, adica
in comuniune misticd. Deci, contemplatia este posibilitatea unei unitati ontologice,
constitutive, iar reflectia teoretica este doar posibilitatea unei unitati logice. ,,Tocmai
de aceea — considera el — este atat de anevoie de lamurit viziunea: intr-adevar, cum
L-ai putea vesti ca pe altceva/ decat esti tu insuti/, daca, atunci cand te-ai aflat in
contemplatie, nu L-ai vazut pe Acela ca fiind altceva, ci ca pe o unitate cu tine
insuti?”%’.

Acest caracter mistic al asemdandrii si identitatii tine de Insasi ratiunea de a fi
a filosofiei ca dragoste de intelepciune si, desigur, de logica credintei ca ipostaza a
logicii dialectico-speculative.

35 Platon, Theaitetos, 176 b, in Opere, vol.VI, Bucuresti, Editura Stiintifici si Enciclopedica,
1989, p. 226.

36 Platon, Republica, 500 c—d, in Opere, vol. V, Bucuresti, Editura Stiintifici si Enciclopedici,
1986, p. 297.

37 Plotin, Opere, vol. 1., Bucuresti, Editura Humanitas, 2003, pp. 308-309 (9.V1.9.10).
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