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Traian Briileanu, an antimodernist? This study shows that Traian Braileanu,
a philosopher and sociologist from Bucovina, can be considered an antimodernist in the
limits that Antoine Compagnion traced. In these conditions, the six central pillars of the
concept will be analyzed, the main direction of Traian Braileanu’s work being oriented
to the Christian ethos. Traian Braileanu sustains a ballanced position between Reason
and Feeling, “another order of the knowledge” (A. Compagnon). The Romanian
sociologist considers Love and Truth as equal, in the same way that René Girard did.
By the theory of human community proposed by Traian Brdileanu, he can be
considered “a modern critic of modernity” (A. Compagnon).
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Antoine Compagnon identifica principalul sprijin ontologic al spiritului
antimodern in crestinism. Din aceastd perspectiva, dublatd de situarea fatisa a lui
Traian Braileanu in contra rationalismului iluminist, afirmat in secolul al XVIII-lea,
filosoful si sociologul bucovinean poate fi considerat un antimodern.

Orientat structural catre un ethos crestin, acest aspect fiind mai lesne
recognoscibil si pregnant vizibil In opera sa de maturitate, Traian Braileanu va
sublinia ca Invatatura lui lisus Hristos reprezinta o contributie de netdgaduit, uriasa,
la istoria umanitatii. De la principiile doctrinei crestine este necesar sd porneasca
toate legile a caror menire este sa asigure ,,ddinuirea si Tnaintarea spre perfectiune a
unei comunitati omenesti”l. ,,Teoriile sociale, vechi si noi, ne aratd cum s-ar putea
organiza o societate umana echilibrata si functionind ca un mecanism, ca 0 magina.
Dar ele uita ca acest mecanism nu se poate inchega, nu poate functiona fara o forta
care sd-1 pund si sa-1 tind in miscare. Aceastd fortd este dragostea, inlantuirea
sufletelor intr-o comunitate cat mai desavarsita™?, specifica profesorul cerndutean,
adept, fara doar si poate, al unei conceptii de facturd noologica. In acest sens,
Traian Braileanu a incercat sé indice necesitatea adoptarii unei pozitii care sa puna
in echilibru ratiunea si sentimentul, utilizand o sintagma a lui Compagnon, o altd

! Traian Braileanu, Principiul ordinii sociale, in ,,insemnéri sociologice”, An IV, nr. 1, 1 septembrie
1940, p. 14.
2 Ibidem.
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ordine a cunoasterii’, ambivalenta, fira si respinga ratiunea, ci valorizand inclusiv
latura intuitiva sau sensibild. Si asta deoarece, dupa cum a precizat si Theodor
Codreanu in volumul Eminescu incorect politic, Bucuresti, Scara Print, 2014, ,,De
la Renastere la Iluminism s-a progresat catre un intelectualism literar, pentru ca in
plan filosofic si social sd se ajungd la materialism, la marxism si revolutie [...].
Taine va observa cé secolul al XVIII-lea a coborat traditia la rangul al doilea, inaltand
ratiunea la rangul inti, surpand regalitatea si Biserica. Miscarea rationalista pleaca
de la material, omul si societatea sunt reduse la masina, la o schema ideala, la
credinta in legi fixe, biologice, sociale, economice etc. (Frangois Quesnay, Adam
Smith, J.B. Say s.a.). Turgot a incercat sa aplice «legile matematicii» la societate si
a esuat. Revolutia franceza s-a derulat sub cultul ratiunii. La inceput, Kant si Fichte
au privit cu simpatie miscarile din Franta, dar ororile au venit curand. Ele s-au
produs pe fondul caderii rationalismului in materialism in sanul societatilor secrete™.

Fara sa respinga ratiunea, ci rationalismul, care i se parea a fi reductionist,
Traian Braileanu va pune semnul egal intre dragoste si adevar, la fel ca
antropologul francez René Girard, insa mult Tnaintea acestuia.

Briileanut §i Berdiaev se intdlnesc in punctul in care vorbesc de faptul ca
rationalismul exacerbat, congruent cu izgonirea lui Dumnezeu din cadrul istoriei,
promovat printre altii si de marxisti, 1-a facut pe om sa-si piarda calitatea de
persoand, fiind redus la statutul de individ dominat de instincte.

In antinomie cu Nietzsche, despre care sustine ci a sivarsit marea eroare a
veacului al XIX-lea, a secolului individualismului lipsit de principiul dragostei si
comuniunii sufletesti, plin de propovaduitori ai revoltei si urii, sociologul si
filosoful bucovinean va formula urmatoarele: ,,Om superior, zicem noi, intoarce-te
catre multime, dezvaluie-i sufletul tau plin de dragoste si mila pentru suferintele ei,
indeamn-o sa te urmeze pe drumul spre mantuire si fericirea eternd; spune-i ca
Dumnezeu e viu, a tot bun si iertator; si daca multimea te va prigoni si ucide, sa stii
ca sangele tau va vorbi peste veacuri si va face iardsi sa rasara intre oameni floarea
dragostei si a pacii. Acesta e adevarul vesnic pe care ni l-a revelat Dumnezeu prin
invitatura si jertfa suprema a Mantuitorului nostru Iisus Hristos™. Pentru afirmatia
ca ,,Dumnezeu e mort; acuma noi vrem — ca s traiasca Supraomul”, Braileanu il va
critica aspru pe Nietzsche, fiind convins ca o asertiune de acest gen 1l arunca pe
autorul ei Intr-o fundatura ireprimabila. Solutia oferitd de carturarul bucovinean
pentru limpezirea si eliberarea de sub influenta haosului consta intr-o investitie
umand in logosul iubirii, Indemnandu-ne si reflectdim intens asupra valorilor
crestinismului. Asa a inteles sa ia pozitie fatd de secularizarea generatd de
rationalismul iluminist, in opinia sa, excesiv, fundamentat pe principiul materia-
inaintea-mintii (Jonathan Black). Dintr-o gandire de acest tip sinonimd cu o reala
»anarhie a ideilor”, care a determinat aparitia unor teorii sociologice eronate, s-a

3 Antoine Compagnon, Antimodernii. De la Joseph de Maistre la Roland Barthes, Bucuresti,
Art, 2008, p. 12.

* Theodor Codreanu, Eminescu incorect politic, Bucuresti, Scara Print, 2014, p. 145.

3 Traian Briileanu, op. cit.
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ajuns, deduce ganditorul bucovinean, la ,,nelinistea timpurilor noastre”®. Sociologul
Ilie Badescu va tine s scoatd in evidenta faptul ca Traian Braileanu a definit ,,cu o
incredibila claritate temeiul sociologic al «crizei modernitatii»”’

Mai mult, invariantii, in acceptiunea lui Antoine Compagnon sase la numar,
al antimodernismului 1i regasim, in forme diverse, §i in opera profesorului
bucovinean. Acestia sunt, din punct de vedere politic, spiritul contrarevolutionar si
reactionar, n plan filosofic, antiiluminismul, in ceea ce priveste morala, pesimismul, in
religie, pacatul originar, in esteticd, sublimul, iar sub raport stilistic, vituperafia.

Inzestrat cu ,,geniul celor care au o privire de ansamblu” (Barbey d’Aurevilly®),
Braileanu, la fel ca Eminescu, nu va fi de acord cu egalitarismul Revolutiei
franceze. Braileanu concluzioneaza ci structura formei generale a societatii este
intemeiatd pe diferentierea in elita si multime. Opozitia dintre elite si mase rezida
din ideea conform ciareia orice societate este ierarhizatd si cd existenta unei
societati strict egalitare, cum propun stangistii, este imposibila in societatea reala,
concretd. Dintr-o astfel de formulare rezultd ca in orice grupare sociald, fie ca este
mai mult sau mai putin organizatd, anumite persoane detin o putere mai insemnata
decat altele, indiferent de unde provine aceasta forta sau de modalitatile de exercitare a ei.
Asadar, o idee ca aceea a ierarhiei imuabile este imbratisata si de Traian Braileanu.
In acest sens, spre exemplu, Le Play preamareste societatea franceza traditionala
observabila in Vechiul Regim (Ancien Régime) din Franta. Si Mosca surprinde
aceasta distinctie dintre guvernanti $i guvernati, care se suprapune opozitiei elite-
mase. Astfel, Mosca vorbeste despre notiunea de clasa politica, care se aseamana
mai mult sau mai putin cu cea de elitd guvernamentald a lui Pareto. In tot cazul,
teoreticieni precum Pareto, Mosca sau Michels vor fi numiti machiavellieni de
catre Braileanu, la fel cum 1i va cataloga, printre altii, si politologul american
James Burnham. Cu toate acestea, trdiristul bucovinean va evidentia meritul celor
trei, deci al directiei realiste, acela ca au desprins ,,din varietatea fenomenelor si
proceselor sociale, legea fundamentala a structurii formei politice, elimindnd din
stiinta sociala toate categoriile egalitariste si umanitariste, considerandu-le ceea ce
sunt: forme de actiune sau, dupa terminologia lui Pareto, derivatii, adica justificari
verbale ale unor actiuni in procesul circulatiei elitelor™.

Cert este ca teoria elitelor, inclusiv cea elaborata de Traian Braileanu, se afla
in contrast cu optimismul scientist al secolului XIX, distantandu-se de ideea de
progres mostenitd din filosofia iluminista. Jacques Coenen-Huther este de parere
cd, macar dintr-un anumit punct de vedere, feoria elitelor este mai in concordanta
cu conceptiile actuale, fiind apropiata de o viziune ciclica asupra istoriei, care pune
in evidenta unele constante ale vietii in societate. ,,Pentru clasicii teoriei elitelor, nu

6 1dem, Teoria comunitatii omenesti, Bucuresti, Cugetarea Georgescu Delafras, 1941, p. 2.

"llie Badescu, Teoria comunitdtii omenesti — un sistem de sociologie noologicd (Studiu
introductiv), in Traian Braileanu, Teoria comunitatii omenesti, Bucuresti, Cluj-Napoca, Albatros-Clusium,
2000, p. XXIV.

8 Apud Antoine Compagnon, op. cit., p. 25.

% Traian Briileanu, Curs de istoria stiintei politice (1929-1930), Tasi, Tipo Moldova, 2012, p. 275.
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exista o finalitate a istoriei din care sd apard o lume egalitara si o omenire eliberata
de adversitatile trecutului”'.

Revenind strict la Traian Braileanu, este cunoscut faptul ca, imediat dupa
23 august 1944, intreaga sa opera a fost trecuta de bolsevici la index, in timp ce lui
i s-a pus eticheta de reactionar. Trebuie sa spunem ca incd din vremea Iui Eminescu
termenul era utilizat in chip peiorativ, pentru a discredita o anumitd persoand, un
adversar, in general politic, aflat in tabara adversa. Raspunzand la o acuza de acest
tip, marele poet va afirma ca prin reactie intelege ,,0 miscare de indreptare a vietii
noastre publice, o miscare al carui punct de vedere si fie ideea de stat si ideea de
nationalitate, sacrificate pana astazi sistematic principiilor abstracte de liberalism
american si de umanitarism cosmopolit”''. Si Braileanu isi dorea acelasi lucru, si
de aici reactia sa. Din punct de vedere al conceptiei istorice, dintre cele trei
categorii de antimoderni exemplificate de Compagnon, conservatori, reactionari $i
reformisti, sociologul bucovinean, cred, ar putea sa intre n toate, insa, cu precadere, in
cea de-a doua, si asta mizand pe nuante, nu pe judecati dihotomice, maniheiste.

Autor al lucrarii Teoria comunitatii omenesti, Bucuresti, Cugetarea — Georgescu
Delafras, 1941, Braileanu se pozitioneaza intr-un teritoriu antiiluminist. Ideea de
comunitate separa net gandirea sociald a secolului al XIX-lea de cea a precedentei
Epoci a Ratiunii. Dacd ideea contractului social pentru iluministi a fost esentiala,
ceva mai tarziu spiritul comunitar, in care gandea si profesorul cerndutean, i-a luat
locul. Robert Alexander Nisbet considera cele doud idei ca sunt la fel de importante
pentru epocile in care au aparut. In perioada iluministd, itereazi Tudor Pitulac
parerea lui Nisbet, ,,[...] filosofii au folosit rationalitatea contractului pentru a da
legitimitate relationarii sociale. Contractul era modelul pentru tot ce era bun si
merita a fi aparat in societate. In secolul al XIX-lea vedem contractul palind in fata
simbolismului redescoperit al comunitatii. In multe sfere de gandire, legiturile
specifice comunitatii — reale sau imaginate, traditionale sau nascocite — vin sa formeze
imaginea bunei societati. Comunitatea devine mijlocul pentru a denota legitimitatea
in asociatii diverse precum statul, Biserica, sindicatele, miscarile revolutionare sau
grupdrile profesionale. In traditia sociologica, de la Auguste Comte la Max Weber,
contrastul conceptual format de structurile caracterizate de spiritul comunitar,
respectiv cele in care acesta lipseste, este viu si articulat. Chiar daca abia spre
finalul secolului Ferdinand Tonnies a dat terminologia ce rezista, contrastul nu este
mai putin prezent la ceilalti de dinainte si dupa, mai putin la Karl Marx”'"?. Acelasi
cercetator american completeaza cd ideea comunitatii este cu bataia cea mai lunga
dintre toate notiunile de baza ale sociologiei. ,,Redescoperirea comunitatii este fara
indoiala cea mai distinctiva evolutie a gindirii sociale a secolului al XIX-lea, o
dezvoltare care se extinde mult dincolo de teoria sociologica spre arii ca filosofia,
istoria si teologia pentru a deveni intr-adevar una dintre temele majore ale scriiturii
imaginative 1n acel secol. Este greu sa te gandesti la orice altd idee care separa atat

10 Jacques Coenen-Huther, Sociologia elitelor, lasi, Polirom, 2007, p. 202.
" Mihai Eminescu, Opere (Publicistica), vol. X, Bucuresti, Editura Academiei, 1989, p. 189.
12 Tudor Pitulac, Sociologia comunitatii, lasi, Institutul European, 2009, p 20.
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de clar gandirea sociala a secolului al XIX-lea de cea a epocii precedente, Epoca
Ratiunii”"*. Desi o teorie cum este aceasta a comunititii nu o putem bate in cuiele
unei definitii strimte, conceptul inregistrand o perpetud dinamica, existand anumite
diferente de la un teoretician la altul, ideea a castigat foarte mult in audienta,
prinzand si fiind dezbatutd pe larg, inclusiv in secolul al XX-lea, de sociologi
renumiti precum Emile Durkheim, Talcott Parsons s.a. Una peste alta, se poate
spune cd ideea comunitara are reverberatie chiar si in contemporaneitate.

Tudor Pitulac sustine ca, odatd cu modernitatea, si-a facut simtita prezenta o
noud problematica esentiald: pastrarea coerentei actiunii colective, a coerentei sociale
in conditiile evolutiei istoriei. ,,Problema careia trebuie sa 1i facd fatd studiul
comunitatilor nu este daca limitele structurale ale acesteia au reusit sa tina pasul cu
schimbarile sociale, ci dacd membrii ei sunt in stare sa infuzeze propria cultura cu
vitalitate i sd construiasca o comunitate simbolica care ofera semnificatie, identitate si,
mai ales, unitate”'.

De remarcat ca Traian Braileanu nu este un dusman al modernitatii, din contra,
ideea comunitara pe care o dezvoltd este una cat se poate de moderna. O asemenea
situatie potrivindu-se cu atentionarea lui Antoine Compagnon: ,,Antimodernii —
asadar, nu traditionalistii, ci antimodernii autentici — n-ar fi altii decat modernii,
adevaratii moderni, cei care nu se mai lasa ingelati, care nu 1si mai fac mari iluzii
cu privire la modernitate”"”.

Prin urmare, nu putem omite ci relatia dintre moderni si antimoderni este
indisolubila. in mod paradoxal, ruptura ideaticd ii mentine alituri chiar si peste
timp. Alexandru Matei afirma: ,,Or, dacd antimodernii sunt sarea modernitatii, cum
i se pare lui Compagnon in timp ce-i savureaza bucatele, trebuie admis ca, fara
sare, mancarea nu mai e asa de gustoasd, chit ci face mai bine la inima”'®. Pe de
alta parte, Dan Dungaciu completeaza ca Peter Wagner, in lucrarea sa, A Sociology
of Modernity. Liberty and Discipline, ,,face o distinctie care a facut cariera: exista,
spune el, doud moduri de a nara modernitatea, unul accentudnd pe dimensiunea
liberatoare a ei, altul, din contra, pe dimensiunea constrangdtoare (de disciplinare)
a modernititii. In prima categorie intrd, cu nuantele de rigoare, toti legatarii
[luminismului: Marx si marxismul, liberalismul, social-democratii etc., etc., pana
in zilele noastre, la Jiirgen Habermas. De cealalta parte s-ar plasa, eclectic, aceia pe
care astazi 1i numim «reactionari», adicd criticii [luminismului si ai Revolutiei
franceze, de formula lui Bossuet, Burke, De Maistre, Sturdza, Bonald, Tocqueville
etc.; se adauga aici o buna parte, daca nu toatd, a sociologiei clasice, multi straluciti
ganditori interbelici, dar si, astazi, postmodernismul sau poststructuralismul care se
ceartd neostoit cu Ratiunea atotputernicd adusd in scend de veacul al XVIII-lea.

B Robert A. Nisbet, The Sociological Tradition, New Brunswick, New Jersey, Transaction
Publischer, 1993, p. 47, apud Tudor Pitulac, op. cit., pp. 19-20.

' Tudor Pitulac, op. cit., p. 277.

!5 Antoine Compagnon, op. cit., p. 12.

16 Alexandru Matei, Antimodernii sau «reactionarii sarmanti» in ,Romania literard”, nr. 44,
2006, editia electronicd, pe http://www.romlit.ro/antimodernii_sau_reactionarii_armani
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Traian Braileanu se plaseaza, indubitabil, in al doilea tronson. Chiar daca nu o numeste
asa, acolo se plaseaza critica modernitatii pe care o intreprinde. $i este o critica
necrutdtoare si fundamentald, mpinsa, adica, la ceea ce Braileanu numeste raul pe
care aceasta l-a adus pe scena lumii, anume individualismul, exacerbarea penibila
a Eu-lui, solipsismul, ruptura de comunitatea care echilibreaza insul etc., ete.”!.

Un alt topos ce tine de traditia antimoderna este pesimismul. La sociologul
bucovinean intalnim un altfel de pesimism, unul care orienteaza fiinta umana cétre
optimism, citre nidejdea crestind. Pesimismul lui Traian Braileanu provine din
constatarea raului din societate, cu mentiunea ca la profesorul universitétii cernautene,
pe acest fond, are loc o revoltd, o reactie energica, nicidecum nu intervine
resemnarea, spleen-ul. Theodor Codreanu apreciaza ca: ,,Dupd cum antimodernii
sunt adevaratii moderni, pesimistii sunt adeviratii optimisti”'®. Cum specifica si
Compagnon, dandu-l ca exemplu pe Chateaubriand, pesimismul antimodern ni se
aratd in nenumarate exprimdri impletit cu o energie bine determinata. ,,Caci pesi-
mismul antimodernului nu conduce la apatie — dimpotriva, optimismul, credinta in
progres il fac pe om cu adevarat lenes —, ci la activism: pesimismul da energia fie a
disperarii, dupa modelul lui René, fie a «vitalitatii disperate», pe care Barthes o
intalnea la Pasolini”"’. Si totusi, cum ne avertizeaza autorul lucrarii Antimodernii,
este anacronic a-l trata pe Frangois-René de Chateaubriand ca pe un pesimist
autentic. Si in cazul lui Traian Braileanu, situatia std cam la fel. Pesimismul
sociologului roman nu poate fi redus la o serie de emotii psihologice. Originea
pesimismului sdu poate fi descoperitd in critica pe o care o face democratiei,
demagogiei, politicianismului, a vremurilor cazute si aflate sub mantaua materia-
lismului etc., Insa fard sa abandoneze speranta. El se pozitioneaza in contra lui
Schopenhauer despre care Compagnon aminteste: ,,Dante si-a luat elementele
Infernului din nsusi spectacolul lumii reale si deviza oricarui pesimist ar trebui sa
fie: Lasciate ogni speranza™.

Antoine Compagnon in celebra sa carte scrie ca solidaritatea $i comunitatea
sunt concepte pretuite de antimoderni’'. Pentru Briileanu, in cadrul sociologiei
comunitare pe care a dezvoltat-o, solidaritatea este o notiune cruciala. Un stat,
apreciaza sociologul roman, pentru a fi puternic, trebuie sa se sprijine pe solidaritatea
morala a cetatenilor, care trebuie educati, iesind din familie, pentru o noua familie
mai larga®. Cu o altd ocazie, fiind semnatarul unei recenzii la un volum scris de
Leon Topa, va preciza: ,,Statele moderne 1si intemeiaza puterea nu numai pe bogatiile
economice si mijloacele tehnice, ci mai presus de toate pe spiritul de solidaritate al
cetitenilor, pe omogenitatea de gandire §i simtire, intr-un cuvant pe cultura

" Dan Dungaciu, Traian Brdileanu: Omul si opera — Trepte citre o monografie, in Traian
Braileanu, Memorii. Statul si Comunitatea morald, Bucuresti, Albatros, 2003, pp. 33-34.

'8 Theodor Codreanu, op. cit., p. 171.

' Antoine Compagnon, op. cit., p. 78.

2 Ibidem, p. 80.

2 Ibidem, p. 83.

22 Traian Braileanu, Sociologia si arta guverndrii. Articole politice, editia a II-a, Bucuresti,
Cartea Roméaneasca, 1940, p. 396.
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nationald@®. De fapt, prin solidaritate, Braileanu intelegea acel sentiment crestin al
dragostei intre oameni, al iubirii aproapelui, o situare pe un drum al impacarii intre
clasele sociale, apelandu-se la constiinta morala a tuturor, saraci sau bogati. Profesorul
universitatii cerndutene nu ezitd sid se arate si de aceastd datd total Tmpotriva
notiunii marxiste a luptei de clasa care, in viziunea sa, ,,nu poate remedia raul prin
desavarsirea dezastrului §i prin proclamarea mortii sufletului ca principiu de
organizare sociala”**. Pentru el, din morala crestind izvordste morala solidaritatii,
factor de coeziune al comunitatii omenesti sau nationale.

Desi nu abordeaza problematica pacatului originar, Traian Braileanu va initia
o dezbatere, tot de factura antimoderna, cu privire la categoriile binelui si raului. in
Teoria comunitatii omenesti, Traian Brdileanu scrie si despre posibilitatea ca
individul vinovat si-si insuseasca statutul de ,,monadd fard ferestre”. Tot cu acest
prilej, sociologul afirmi ca individul pdcdtos intrd in stipanirea ordinii naturale,
parasind ordinea morala. ,,Si aici se ivesc toate problemele atat de mult dezbatute
de teologi si filosofi: daca si prin ce mijloace individul se poate méantui, isi poate
pastra locul in comunitatea spiritelor; dacd puterile proprii 1i ajung pentru a fi
biruitor in lupta cu pacatul sau daci e nevoie de ajutorul lui Dumnezeu™*. Nicolae
Steinhardt privea crestinismul ca pe o religie a curajului. Tocmai aceasta idee era
dezvoltatd si de Traian Braileanu, care sustine faptul cd un crestin trebuie sa lupte
pentru a se mantui, dar nu fiind lipsit de ajutor si mila de la Dumnezeu. Lupta se
duce evident Tmpotriva propriilor slabiciuni, nddejdea in mila lui Dumnezeu fiind
cea care nu trebuie sa il paraseascd niciodatd pe crestin. Este o luptd continua a
binelui impotriva raului, infaptuitd neincetat in om si prin om. Teoria comunitatii
omenesti are in vedere aceastd luptd continud si cdutarea neincetatd a sinelui in
vederea mantuirii. ,,lar a alege binele, spune Traian Braileanu, inseamna a ne stradui
sa desavdrsim comunitatea spirituald in care ne-am nascut ca suflet, a alege raul
inseamnd a ne intoarce impotriva comunitatii, considerand-o naturd, deci mijloc
pentru satisfacerea pornirilor noastre «egoiste»”. Se poate spune, asadar, cd la
momentul redactarii Teoriei comunitatii omenesti, cand a scris despre cele de mai
sus, Traian Braileanu va fi edificat intru totul cu privire la interesul sdu pentru
religie sau teologie. Acum va face urmatoarea marturisire: ,,As fi pe deplin multumit,
daca expunerile mele ar putea fi considerate si ca o contributie, oricit de neinsemnata,
la progresul teologiei, a stiintei despre Dumnezeu. Pozitiva am vrea sa fie contributia
noastrd. Adicad nu numai sa dovedim ca stiinta lipsitd de credinta e stearpa si fara
sens, ci sd aratdim cum teologia 1i poate da adevaratul inteles. Cautam deci nu
numai impacarea, ci colaborarea desavarsita intre teologie si celelalte stiinte pentru
a inlatura si zbuciumul sufletului individual si luptele atdt de crancene intre

 Traian Briileanu, Universitatea tdrdneascd. Teoria i practica ei, Cernduti, Editura Societatii
pentru culturd, 1935, in ,Insemndri sociologice”, an I, nr. 6, septembrie 1936, p. 22.

?* Trajan Briileanu, Teoria comunitdtii omenesti, Bucuresti, Editura Cugetarea Georgescu Delafras,
1941, pp. 377-378.

3 Ibidem, p. 325.

2 Ibidem, p. 326.
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comunititile umane, unele fluturdnd steagul credintei, celelalte ale unei pretinse
stiinte care tigdduieste existenta unei ordini morale instituite de Divinitate™’.
Sublimul, al cincilea topos al antimodernilor in viziunea lui Antoine
Compagnon, Traian Braileanu il percepe exact cum 1l intelege Immanuel Kant in
Critica puterii de judecata: ,,Este sublim tot ceea ce, prin simplul fapt ca poate fi
gandit, demonstreazd o facultate a sufletului, care depaseste orice masurd a
sim‘,rurilor”zg. Si unul, si celalalt, considera legea morala a fi sublima. Sacra si sublima.
»Astfel este constituit mobilul autentic al ratiunii pure practice; el nu este altceva
decéat legea morald 1nsasi, Intrucat ne face sa simtim caracterul sublim si subiectiv,
produce in oameni — care sunt 1n acelasi timp constienti de existenta lor sensibila si
de dependenta legata de aceastd existenta, de natura lor atat de patologic afectata —
respect pentru menirea lor mai inalti””’, sustine Kant. Filosoful german, pe care
Braileanu l-a tradus, spune limpede ca: ,,Legea morala e sfanta (inviolabild). Omul
este in adevar destul de profan, dar umanitatea din persoana lui trebuie sa-i fie
sfanta”*. Insusindu-si morala, mai exact morala crestind, ca pe un imperativ
categoric si apreciind cu adevarat punctul de vedere kantian, profesorul bucovinean
va scrie: ,,Nu este cu neputinta sa rastalmacim teoria morald kantiana asa Incat s-o
apropiem, chiar pana la confundare, cu morala crestind. Extremele se ating! Daca
ratiunea devine pasiune, pasiunea isi pierde, la randul ei, caracterul afectiv, prin
sublimare totald — dar, pe de alta parte, ratiunea trebuie sa renunte, cum spune §i
Kant, la functia ei teoretica, cognitivd. Ne gasim deci situati In punctul imaginar al
contopirii contrarelor, unde cerul se atinge cu pamantul, spiritul cu materia etc.”".
In acest context al modului in care priveste Traian Braileanu sublimul, citim si
urmatorul fragment din Teoria comunitatii omenesti, lucrare, cum am aratat deja, a
sociologului cernautean: ,,[...] puterea moralei crestine std tocmai in faptul ca
sublima imagine a vietii si jertfei Mantuitorului face sa se ridice neincetat oameni
gata sa marturiseasca credinta lor in puterea nemarginitd a dragostei, luand asupra
lor crucea suferintei si a jertfei de sine”*>. Precum Chateaubriand, care, se pronunta
Compagnon, accentueaza ,,[...] armonia profunda dintre infaptuirile religiei crestine
si aspiratiile naturii umane””, Briileanu va scoate si el in evidentd geniul
crestinismului, dimensiunea sublima a acestuia: ,,Crestinismul a reusit sd scape
lumea antica de barbarie, a reusit sa indulceasca raporturile intre starile si clasele
sociale, redand celor slabi §i umili demnitatea de om si impunénd celor puternici
respectarea acestei demnitdti. Preotii, parintii sufletesti, au luat apararea celor slabi,
trezind constiinta celor puternici si amintindu-le porunca Mantuitorului de a-si iubi pe

T Ibidem, p. 372.

28 Apud Antoine Compagnon, op. cit., p. 133.

% Immanuel Kant, Despre frumos i bine (vol. IT), Bucuresti, Editura Minerva, 1981, p. 108.

30 Ibidem.

3! Traian Braileanu, Introducerea traducdtorului, in Immanuel Kant, Critica ratiunii practice,
Bucuresti, Paideia, 2003, p. 22.

32 Trajan Braileanu, Teoria comunitdtii omenesti, Bucuresti, Editura Cugetarea Georgescu Delafras,
1941, p. 550.

33 Antoine Compagnon, op. cit., p. 148.
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aproapele. Crestinismul a initiat operele de binefacere, de ingrijire pentru cei saraci
si infirmi; crestinismul a indemnat pe parinti sa se ingrijeascéd de sufletul copiilor mai
mult decat de trupul lor, sa intareasca in ei sentimentul dragostei chiar prin dragostea
aratata lor™**. In continuare, autorul Teoriei comunitdtii omenesti va preciza: ,,Pe
deasupra ordinii sociale dependente de progresul stiintei si artei sociale, sta ideea
comunitatii perfecte, imagine intiparitd 1n sufletul omului prin experierea dragostei in
comuniune cu celelalte suflete. Asa a fost si inainte de ivirea crestinismului. Dar
abia crestinismul a inéltat aceastd imagine in plina luming, a aratat tuturor neamurilor
pamantului cum se poate infaptui o comunitate morala si cum, prin ea si muncind si
suferind pentru ea, omul isi poate dobandi fericirea vesnica, locul ce i se cuvine 1n
ierarhia morala in temeiul faptelor sale”*. Concluzionand, Briileanu a inteles ca
prin trimiterea la sublimul moralei crestine, la imaginea jertfei lui lisus Hristos,
reactiunea sa isi va gdsi punct de sprijin, motivatia atat de necesara faptei. Traian
Chelariu, fost student si admirator al profesorului universitatii cerndutene, va scrie
in jurnalul sau, in vara anului 1935: ,,Consider morala omeneasca drept altar de
inchinare si reculegere pentru toate raspantiile vietii si drept unica justificare a
tuturor faptelor noastre in raport cu lumea ce ne inconjoard. Am in vedere morala
de esentd crestineascd, morala izvorata de-a dreptul din ideea cea mai sublima si
deci cea mai adevaratd pe care o avem despre dumnezeire, morald agsa de frumos
cuprinsa intre cuvintele apostolului care zice: «De as grai in limbile omenesti si
ingeresti, iar dragoste nu am, facutu-m-am arama sunatoare si chimval rasundtor...»
Tata perceptele si icoana™®. Cam in acesti termeni gindeau nu doar Braileanu sau
Chelariu, ci multi dintre intelectualii romani din interbelicul bucovinean. Peste
toate dezacordurile dintre ei, nu putine, un lucru era sigur: morala crestina. lar cei
inzestrati intr-ale scrisului, in special tinerii grupati in jurul revistei ,,Iconar”, dar si
cei de la ,Insemnari sociologice”, o marturiseau cu patos si elocintd, tonul
impetuos fiind ingredientul central al unei retorici impresionante.

Vituperatia — al saselea si ultimul invariant al antimodernilor — este o constanta
peremptorie a stilului publicisticii lui Traian Braileanu. Inca din editorialul numarului
inaugural al ,Insemnarilor sociologice”, datat 5 aprilie 1935, sociologul bucovinean,
directorul revistei amintite, va afirma raspicat, departe de a fi neutru, cu o energie a
implicarii extraordinard, obiectivele revistei. Scopul principal conturat de sociolog
era intirirea statului national. In paginile revistei, scrie acesta, se va lupta pentru
evitarea ,,ospatului Iui Polifem”, formuld prin intermediul careia era desemnat
potentialul pericol al instaurdrii comunismului in Roménia. Astfel, Traian Braileanu
declara fatis, cu mijloacele sociologiei, ,,rdzboi” marxismului: ,,/nsemndrile noastre,
cu toatd forma lor delicatd, vor ataca fara frica orice monstru sociologic, oricat de
gras ar fi — gi-1 vor dobori. Ele s-au ndscut bine zis pentru lupta si in vederea luptei.
Monstrul pustieste Europa de la inceputul veacului al XIX-lea. In unele tari a fost
atacat si alungat. Flamand si hartuit a venit la noi si e pe cale sd ne inghitd pentru
a-si reface puterile. Mai intéi Incearca sa ne adoarma — cu teorii, asa cum a facut-o

34 Traian Briileanu, op. cit., p. 549.
35 Ibidem.
38 Traian Chelariu, Zilele si umbra mea, vol. 2, Bucuresti, Ideea Europeand, 2010, p. 110.
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pretutindeni. Cu teorii, sociologice, cu povesti egalitariste si umanitariste, cu
povestea pacii si fericirii eterne. $i apoi va veni ospatul lui Polifem... Problema pe
care Insemndrile trebuie s-o rezolve nu este numai de a-i scoate ochii lui Polifem si
de a fugi, cum a fugit mult incercatul Ulise, ci de a-I lega burduf, trimitandu-1 apoi
peste noud miri si noud tari ca nici de nume si nu-i mai auzim. Ii vom impacheta
cu grija si toate operele sociologice prin care a vrut s ne buimaceasca, ca sa aiba
lectura distractiva in exil. Nadajduim insa ca dupa citirea catorva volume va adormi de
veci...”””. In esentd, spune Dan Dungaciu, la fel ca Max Weber in preajma primei
conflagratii mondiale, Traian Braileanu aspira la conceperea si implementarea unei
tehnici sociale, avand la baza un ansamblu de reguli pentru arta politica, in vederea
declansarii unei actiuni care sa infaptuiasca un stat national bine consolidat, pe cat
se poate infailibil*®.

Militdnd in numele nationalismului integral, aflat intr-o polemica de anduranta
cu materialismul ateu, Traian Briileanu, in publicistica sa, dar si In volumele din a
doua jumatate a operei sale, va ilustra un anume mod de a lua pozitie fatd de o
problema sau alta, diatriba practicata fiind necrutatoare, pledand cu ardoare pentru
cauza sa si naddjduind ca: ,,Timpurile noi, secolul al XX-lea, va ingadui [...]
intoarcerea la o filosofie sociald intemeiata pe principiile moralei crestine, dupa ce
omenirea a platit cu atatea suferinte raticirile unor teorii sociale care acordasera
stiintelor exacte incredere nemarginitd in conducerea destinelor ei””’. Mentionand
ca este doar unul dintre multiplele exemple care puteau fi date, textul urmator ne
edificd in privinta atitudinii critice a profesorului bucovinean, asupra duritatii si
vervei limbajului sau: ,,Politicianul e produsul logic si necesar al materialismului;
el e fermentul de descompunere a ordinei sociale. Oricare ar fi locul ce-1 ocupa in
ierarhia sociala, de la simplu cetdtean pana la cel mai inalt dregator, politicianul e
caracterizat prin egoism feroce, prin utilitarismul sau neingradit, prin imoralitatea
sa si lipsa totala a simtului de datorie si raspundere. Politicianul nu se deosebeste
de criminalii de rand (de hoti, de ucigasi, banditi etc.) decat prin faptul ca el
cunoagte mijloacele de a zadarnici reactiunea societdtii Impotriva sa; el 1i slabeste
puterea de rezistentd, o destrama si o paralizeaza™*.

Cum denumirea de antimodern, ne-o spune Compagnon, nu € univoca,
aceasta depinzand de perspectiva adoptatd, Traian Braileanu se inscrie, chiar daca
nu ad litteram, in sfera termenului infatisat publicului de criticul literar francez.
Combatand gandirea determinista, rationalistd, pozitivistd, materialistd, mecanicista
si intelectualistd, imbratisand, in contra conceptiei iluministe a contractului social,
teoria comunitdtii omenesti, filosoful si sociologul bucovinean ar putea fi privit
drept un ,,critic modern al modernitatii”*'.

37 Traian Braileanu, Ce vom insemna, in ,Insemnari sociologice”, Cernauti, anul I, nr. 1,
5 aprilie 1935, p. 1.

8 Dan Dungaciu, Elita interbelica. Sociologia romdneasca in context european, Bucuresti,
Editura Mica Valahie, 2003, pp. 23-24.

Traian Braileanu, Teoria comunitdtii omenesti, Bucuresti, Editura Cugetarea Georgescu Delafras,

1941, p. 21.

0 Ibidem, p. 350.

1 Antoine Compagnon, op. cit., p. 530.



