IONA, FIUL LUI AMITAIL, KARL MARX SI ORGOLIUL PROFETIC
NICOLAE DRAGUSIN

Jonah, the son of Amittai, Karl Marx and the Prophetic Vanity. This essay
provides the reader with a free and challenging interpretation of the Book of Jonah. It
aims to draw a parallel between two prophets of history: Jonah, the son of Amittai, and
Karl Marx. It aims to show that both prophets expose a certain degree of vanity.
Moreover, following the Marxian definition of ideology, Jonah seems to fulfill an
important condition of any ideology: he refuses to question his acts and behavior on the
ground that he is right in behaving the way he does. However, there are important
differences and similarities between these two cases which the essay aims to point out.
Although the Book of Jonah has an open end (which invites the reader to go further in
interpretating the text), it might be properly understood as a treatise of anti-prophecy
mostly in an ironic key (for instance, the prophet Jonah is thought by those who should
receive his prophecy).

Keywords: Book of Jonah, Karl Marx, vanity, prophecy, ideology.

Cartea Profetului Iona comporta in economia textului sacru anumite particu-
larititi. Una dintre acestea este caracterul exclusiv narativ'. Singurul contra-argument il
reprezintd ascultarea Indemnului adresat de Dumnezeu lui Iona de a merge la Ninive si
de a ,,propovadui in ea”. Atdta vreme cat Dumnezeu nu-si expliciteaza porunca, lui
Iona 1i ramane posibilitatea de a Intelege detaliile acestei solicitari prin raportare la
traditia profetica. Asa cum se poate constata din marturia textului sacru, lona
intelege intr-un mod propriu acest indemn: el se adreseaza extrem de sumar (,,inca
trei zile si Ninive va fi nimicitd!”) si intr-o forma care se aseamand mai degraba
unei traditii strict oraculare, decat a uneia profetice. Nu e gresit sa consideram ca a
propovadui presupune profetia care, in ultima instantda, Inseamna mult mai mult
decét a prezice (de fapt, se poate argumenta chiar ca profetia nu implica cu necesitate
predictia). In sfarsit, confuzia dintre predictie si profetie in intelegerea indemnului
la propovaduire trimite cititorul, din punctul de vedere al acestui comentariu, la
tocmai substanta Cartii Profetului Iona. Intrucat istoricitatea personajului istoric
Iona (despre care se da marturie, de pilda, la IV Regi 14, 25-26) este pusa la
indoiald, realizdndu-se astfel distinctia intre protagonistul celor 12 profeti mici si
personajul istoric Iona, unii autori consacra acestui text statutul de parabola care

! Pr. Dumitru Bondalici, Enciclopedia marilor personalitdti din Vechiul si Noul Testament, Ed.
Diecezana Caransebes, 2005, p. 147.
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vorbeste despre rolul si scopul unui profet’. Fara a intra in discutiile tehnice care
vizeaza istoricitatea personajului lona, retinem pentru comentariul de fata valoarea
acestuia ca reflectie asupra profetiei. Mai mult decat atat, textul se poate constitui
intr-o paradigma care nu impiedicd cu nimic aplicarea acesteia la cazul profetiilor
moderne, realizate insa nu din indemnul lui Dumnezeu, ci in numele unor principii.
Dintre acestea, retinem cazul lui Karl Marx care a vorbit in numele (din Tndemnul?)
asa-numitelor legi ale istoriei. Poate chiar mai mult decat lona care s-a rezumat
doar la a prezice, Karl Marx s-a apropiat mai mult de statutul profetic, macar in
ceea ce priveste ,,criteriile” minimale: a analizat situatia prezenta, a criticat-o si, in
cele din urma, a prezis unica posibilitate de evolutie ulterioara. Astfel, se impune o
oglindire a Manifestului Partidului Comunist (cu tot cu prefetele sale) in Cartea
Profetului lona. Cu titlu de detaliu, textul de fata porneste de la premisa continuitatii in
corpusul marxist, asa incat Manifestul lui Marx nu face notd discordantd fata de
restul scrierilor (de tinerete sau de maturitate)’. Ceea ce rezulta din aceastd oglindire
este orgoliul ca parte a activititii profetice’. Cu alte cuvinte, orice activitate profetica,
indiferent cd vine din iIndemnul personal al lui Dumnezeu ca in cazul lui Iona sau
este facutd In numele unor principii mai mult sau mai putin abstracte ca in cazul lui
Karl Marx, hermeneut al traditiei hegeliene, nu este aparata de tentatia orgoliului.

NARATIUNE SI DELIMITARI

Data fiindu-i valoarea narativa, Tnainte de a incerca epuizarea unor sensuri, se
impune reformularea didactica a intamplarilor. Ceea ce trebuie remarcat este accentul,
specific acestei carti profetice, care cade pe faptele si atitudinea personajului si nu
pe cuvintele sale’, dupa cum se intAmpla in restul cartilor. Cartea se deschide cu
necesitatea ca lona sa se angajeze intr-o misiune de propovaduire in Cetatea Ninive.
Acesta refuza si pleacd in altd parte. Pe cand se afla in corabia care il ducea
altundeva decat locul dorit de Dumnezeu, are loc o furtuna care i infricogseaza pe

% Joel W. Rosenberg, The Book of Jonah, in Paul J. Achtermeier (General Editor), Harper’s
Bible Dictionary, Harper&Row, Publishers, San Francisco, 1985, p. 503.

3 Sunt si autori, provenind indeosebi din traditia revizionisti, care sustin ci trebuie operati
distinctia intre scrierile de tinerete (care il reprezinta pe adevaratul Marx, adica exprima cel mai bine
intentia proiectului marxist) si cele de maturitate. Pentru argumentul continuitatii, vezi excelentul
studiu Robert C. Tucker, Filosofie si mit la Karl Marx, trad. Emanuel-Nicolae Dobrei, Ed. Curtea
Veche, Bucuresti, 2011.

# Chestiunea orgoliului a mai fost tratati, de pildi, de Giovanni Papini, Amurgul filozofilor
(trad. Rodica Locusteanu), Ed. Uranus, Bucuresti, 1991, iar ulterior de Robert C. Tucker, op. cit. Atat
Papini, cat si Tucker au vorbit despre ,,orgoliul filosofic”. Pentru cei doi autori, orgoliul pleaca de la
dorinta de a-si critica predecesorii (Kant vs. scepticii si rationalistii; Hegel vs. Kant; Marx vs. Hegel)
si pretentia ca sistemul lor reprezinta cea mai nalta si ultima realizare a filosofiei. Aici, orgoliul este
inteles mai degraba in sensul revendicarii capacitatii exclusive de a ghici viitorul, de a afirma solutia
la problemele umanitatii.

5 Edmund Jacob, Vechiul Testament, trad. Cristian Preda, Ed. Humanitas, Bucuresti, 1993, p. 119.
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marinari. In timp ce acestia se rugau, Iona dormea adanc in (1,5) ,strafundurile
vasului” (,,fundul cordbiei”)’. Pe langa rugiciune, cordbierii apeleazi la o metodi
impartiala (specificd Antichitatii, dar cu profunde implicatii teologice) de aflare a
cauzei acestei furtuni prin aruncarea sortilor care cad pe Iona. Acesta se destainuie
si cere sa fie aruncat peste bord. Marinarii refuza in incercarea de a-1 salva, dar cum
marea nu se potolea, au dat curs solicitarii lui Iona. Marea se linisteste, iar lona este
inghitit de un peste mare. Din pantecele acestuia, se roagd la Dumnezeu. Dupa trei
zile este aruncat pe tirm. Dumnezeu se adreseaza a doua oara lui Iona care in cele
din urma se supune. Pleaca la Ninive, unde prezice pieirea iminenta a cetatii in trei
zile (patruzeci conform textului masoretic). Ninivenii rezoneaza cu indemnul lui
Iona si se pocaiesc ,,de la vladica la opincd”. Dumnezeu isi schimba sentinta si i
iarta. lona este cuprins de intristare pe care o exprima lui Dumnezeu si pleaca afara
din cetate cu intentia de a urmari cursul evenimentelor. Toropit de caldura,
Dumnezeu porunceste unei plante sd creasca de-asupra capului lui lona. Acesta se
bucurd de umbrad. La scurt timp, tot Dumnezeu permite unei vietati sa roada
radacina plantei care, la scurt timp, se usuca. Iona se intristeaza si, lipsit de orice
sperantd, isi doreste moartea. La intrebarea lui Dumnezeu, Iona I incredinteaza de
adanca sa tristete. Naratiunea se termind abrupt, fard a mai avea posibilitatea de a
constata ultima reactie a lui lona (fie la nivelul atitudinii, al comportamentului, fie
la nivelul declarativ). Ultimul cuvant apartine lui Dumnezeu si are valoare morala:
daca lui Iona i-a parut rau de o plantd fatd de care el nu este indatorat cu nimic,
cum sa nu-I pard lui Dumnezeu rau de o multime de oameni? (cetatea Ninive poate
fi privita si in cheie istoricd, caci in secolul VIII 1. Hr. cand se considera ca a trait
Tona, aceasta numara 600.000 de locuitori’, ceea ce inseamna o aglomerare urbana
fara precedent 1n istorie si intrecutd doar dupd multd vreme, dar si alegorica caci
exemplifica umanitatea).

Pornind de la acest fir narativ, exegetii au propus o serie de Impartiri in
continutul cartii profetice al caror folos cert este acela de a contribui la patrunderea
sensului. Vom exemplifica cu cateva dintre acestea. Astfel, cartea cuprinde patru
sectiuni, dupa cum urmeaza: 1. Chemarea lui lona si reactia sa (1, 1-17); 2. lona 1n
pantecele chitului (2,1-10); 3. Iona ca predicator al pocdintei (3, 1-4,5); 4. Vrejul
(4, 6-11)%. De aici rezulti ci in capitolele 1 si 3 apare descris modul de relationare
al lui Iona cu pagéanii, care se dovedesc neobisnuit de receptivi la pocdinta, in timp
ce capitolele 2 si 4 descriu modul de relationare al lui Iona cu Dumnezeu’.
Se observa ca in desfagurarea naratiunii, modul de relationare al lui [ona, in calitate
de chemat, cu Dumnezeu apare ca o concluzie la relationarea lui Iona cu semenii
(in cazul de fatd ne-evrei), in calitate de profet. In masura in care Iona constituie

8 Citarile se fac la traducerea coordonati de conf. dr. Madeea Axinciuc. Intre paranteze, sunt
reproduse versetele din editia jubiliard (2001) a Sf. Scripturi.

"R.P. Nettelhorst, Cele mai fascinante personaje din Biblie, trad. Florentina Claudia Rahira,
Ed. Rao, Bucuresti, 2008, p. 114.

8 Joel W. Rosenberg, op. cit., p. 503.

% Ibidem.
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intr-adevér o reflectie asupra profetiei, putem deduce de aici ca statutul de profet
reprezintd mai degraba o etichetd sociala? Cu alte cuvinte, lona in relatie cu
oamenii este profet, dar in relatie cu Dumnezeu este chemat. Dupad cum oamenii au
libertatea de a-i accepta sau de a-i refuza profetia, tot asa lona insusi are libertatea
de a refuza chemarea lui Dumnezeu (drept de care, in mod neobisnuit, uzeaza). Mai
mult decat atat, se observa o rasturnare a situatiei firesti (atat din punct de vedere
strict rational, cat si cutumiar): daca lona refuzd chemarea, oamenii nu-i refuza
profetia. Altfel spus, ninivenii dau crezare misiunii sale, In timp ce el nu crede in
ea; pentru niniveni, Iona este mai credibil, decat Dumnezeu insusi pentru Iona. Se
pare cd pedagogia divinitatii este una sociald: profetul este invatat chiar de cei
carora el trebuie sa le aduca Invatatura. Acest lucru implica necesitatea deschiderii
totale catre social care, tocmai pentru ca e liber, ,,functioneazd” in afara oricarei
legitati sau logici. Ceea ce poate parea din punct de vedere rational ca fiind absurd
sau macar neregulat nu inseamnd altceva decat necunoscutul pe care il implica
libertatea. Motivul pentru care profetul nu vrea sau, mai probabil, nu poate sa
invete reprezinta o alta discutie, asupra careia vom reveni imediat.

O alta Tmpartire propusa incepe cu chemarea lui lona (1, 1-3). Continud cu
urmarirea lui Iona (1, 4-16), salvarea acestuia de cdtre Dumnezeu si raspunsul sdu
(1, 17-2, 10), schimbarea de atitudine a ninivenilor si a lui Dumnezeu (3, 1-10) si
se incheie cu o dezbatere teologica (4, 1-11)". Tot cu titlu exemplificativ, cele
patru sectiuni pot fi organizate dupa cum urmeaza: 1. Neascultarea si fuga lui lona
(1, 1-11) in care este cuprinsd introducerea (1,1) si fuga lui Iona de la fata lui
Dumnezeu (1, 2-11); 2. Iona si chitul (1, 12-2,11) unde sunt cuprinse inghitirea lui
Iona (1,12-2,1) si rugiciunea si Implinirea planului divin (2,2-11); 3. Cea mai
mare trezire din istorie prin care Ninive se pocaieste si este absolvitd de pedeapsa
(3); 4. Milostivirea fara margini a lui Dumnezeu (4) in care se cuprind méhnirea lui
Tona (4,1-3) si reprosurile aduse de Dumnezeu lui Iona (4,4—11)"".

COMENTARIU

Chemarea lui Dumnezeu cuprinde trei faze succesive: ,,scoald-te si mergi [...]
si strigd asupra ei” (1,2). Acestea pot fi reformulate astfel: ,,scoald i mergi ca sa
propovaduiesti”. Din acestea, lona recurge numai la prima (,,s-a sculat”), insa cu
scopul de a fugi (1,3). Ceea ce inseamnd ca el nu a fost total impasibil; s-a lasat

1% Terence E. Fretheim, Jonah, in James L. Mays (General Editor), Harper’s Bible Commentary,
Harper&Row, Publishers, San Francisco, 1988, pp. 728-730.

' Nouvelle édition de la Sainte Bible (traduite sur les textes originaux hébreu et grec par Louis
Segond, avec paralleles, chaines de références, notes explicatives et commentaires de C.I. Scofield),
Edition francaise de la New Scofield Reference Bible 1967, La Société Biblique de Geneve, 1975,
p. 996.
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miscat de convocarea sa de ciatre Dumnezeu, dar in sensul neascultdrii (pentru
aceasti atitudine, unii autori folosesc termenul de razvritire'> ceea ce nu este lipsit
de temei tindnd cont ca in relatie cu Dumnezeu, neascultarea omului se traduce in
razvratire pe motiv ca in dialog cu Absolutul nu e cu putintd vreun argument care
sa justifice pozitia contrard). Despre motivul acestei neascultari nu aflam decéat spre
sfarsit, din chiar gura lui Iona (4,2): ,,De aceea m-am grabit sa fug la Tarsis, caci
stiam ca Tu esti Dumnezeu datator de har si milostiv, incet la manie si mult iubitor,
si te Induri pentru rau” (,,Tocmai de-aceea apucasem sa fug la Tarsis: fiindca eu
stiam cd Tu esti milostiv si indurat, indelung-rabdator i mult-milostiv, si ca-Ti
pare rau de rautati”). Intrarea lui lona in relatie cu Dumnezeu se face, astfel, nu pe
calea ascultarii totale, ci intr-o imprejurare care reclama evaluarea rationald a
situatiei: Dumnezeu 1i cere lui lona sa-i avertizeze pe niniveni, locuitorii capitalei
Imperiului Asirian care in timpul acela reprezenta nu doar o putere mondialad
(caracterizat numeric, dar §i comportamental prin modul crud si asupritor de a
exista), ci §i cea mai mare amenintare pentru poporul evreu. Or, schimbarea modului
de viatd Insemna direct salvarea lor de la moarte. Cum oare cel mai mare dusman
sa fie lasat sa trdiasca? lona se sperie de aceasta consecinta a poruncii lui Dumnezeu si
,»S€ scoald ca sd fugd”. Nu doar ca refuza, dar nici micar nu vrea sa fie partas la
aceastd consecintd. Este impertinent Iona? Probabil ca ar fi fost astfel daca refuza
fara macar sa se mai scoale, ramanand pe loc. Dar cu siguranta el pare fricos, adica
fuge de responsabilitate: nu-si asuma nici riscul refuzului si nici pe acela al
supunerii totale fatd de solicitarea lui Dumnezeu, oricat de ilogica i-ar fi parut. A
fugi de responsabilitate Inseamna deopotriva evitarea situatiei in care trebuie sa-ti
recunosti greseala (se impune remarcat faptul ca lona fuge de doud ori: atat de la
porunca lui Dumnezeu, cat si din fata ninivenilor), dar si evitarea recompenselor
care decurg din supunerea fard rest a vointei proprii in fata celei dumnezeiesti. in
termenii Apocalipsei lui Ioan (3, 15-16)", Iona este un caldicel, adica nici rece
(situatia impertinentei), nici fierbinte (situatia deschiderii totale, in traditia lui Avraam).
Refuzul de aceasta maniera al lui Iona (textul biblic accentueaza spunand ca lona
porneste nu oricum, ci In sens opus si nu oriunde, ci la Tarsis, un port fenician la
Marea Mediterand care pentru evrei semnifica ,.capatul lumii”'*) implica trei
aspecte: isi recunoaste incompetenta, banuieste pericolul si inutilitatea misiunii'.
In realitate, Iona actioneazi profund ideologic, nici micar doctrinar. Silogismul pe

12 pr. Dumitru Bondalici, op. cit., p. 147.

13 Stiu faptele tale, ca nu esti nici rece, nici in clocot. O, daca ai fi rece sau in clocot! Dar,
fiindca esti céldicel, nici rece, nici in clocot, am sa te vars din gura Mea”.

" Vezi nota d) la lona in Biblia sau Sfanta Scripturd (Editie jubiliara a Sf. Sinod, diortosita
dupa Septuaginta, redactatd si adnotata de Bartolomeu Valeriu Anania, Arhiepiscopul Clujului), Ed.
Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 2001, p. 1170.

15 Fernand Comte, Marile figuri ale Bibliei, trad. Mihaela Voicu, Ed. Humanitas, Bucuresti,
1995, p. 110.
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care 1l ridica la statutul de principiu ultim al realitatii este urmatorul: Pocdinta
omului antreneaza iertarea pdcatului de cdtre Dumnezeu. lertarea pacatului
inseamna viatda. Ninivenii sunt oameni. In acelasi timp, ninivenii sunt dusmanii
evreilor. Deci, ninivenii trebuie sa moard. S-a mai spus despre acest text ca ilustreaza
perioada de nationalism a Regatului Nordic care in termeni teologici inseamna
mantuirea exclusiva a evreilor. Astfel, prins intre misiunea Israelului si milostivirea
universald a lui Dumnezeu, sensul Cartii lui Iona este acela de a polemiza cu
nationalismul restrans al comunitatii postexilice (descris in Cartea Ezdra)'®. Fari a
contrazice aceastd afirmatie, consider ca model explicativ argumentul de mai sus al
carui merit este acela de a putea fi extins la conditia profetului din orice vreme.
Iona intruneste conditia unui profet ideologic pentru ca rationamentul prin care
judecd realitatea este unul exclusivist, nesupus niciunei revizuiri ca urmare a
posibilitatii de a se insela. Iona este convins de adevarul unei ,,logici”, fie venita pe
cale cutumiar, fie pe cale strict rationala, chiar §i cand e vorba despre vointa lui
Dumnezeu. Daca dusmanul nu poate sau nu se doreste a fi reprimat, atunci el nici
nu trebuie lasat sd nu moard daca existd aceastd posibilitate. Dacad primele doua
variante sunt nesigure, a treia variantad se aplica indiscutabil 1n cazul Iona: nu vrea
ca dugmanul sa fie salvat si, mult mai precis, nu doreste ca tocmai el si fie acela
care contrazice o intreagd conceptie. A fost Iona un om liber? In prima instanti, a
fost liber pentru ca nu L-a ascultat pe Dumnezeu. Dar 1n conditiile definirii opozitiei
dintre fierbanteald si impertinenta si situarii lui lona in termenii neclari ai céii de
mijloc (caldicel), Iona a fost liber doar pe jumatate. La fel ca si Adam, profetul nu
ascultd cu buna stiintd, iar apoi fuge (Adam s-a ascuns in vegetatia Edenului, iar
Iona a fugit in sens opus, la capatul lumii). Vorbim despre o jumatate a ideii de
libertate pentru simplul motiv ci ii lipseste responsabilitatea faptelor proprii. in
mod cu totul paradoxal, libertatea de a te supune total lui Dumnezeu nu este mai
completd, ori chiar superioara, decat libertatea de a I te opune la fel de total.
Explicatia vine din refuzul indiferentei pe care cele doua situatii, altminteri total
opuse, o implica. Dar mai mult decat atat, in comparatie cu caldicelul, atat cel care
refuza total, cat si cel care accepta total par mai aproape de Dumnezeu. Daca
geografia caldicelului este una imprecisa (in vegetatie, la capatul lumii, dupa cuvinte-
justificatoare asa cum marturisesc prefetele la Manifestul Partidului Comunist —
probabil singurele cu adevérat interesante si care merita citite), geografia razvratitului
si a credinciosului sunt precise; pesemne ca lui Dumnezeu nu-I plac jumatatile de
masura: ori da, ori ba. Cand lisus spune ,,Ce e da sa fie da si ce nu, nu”, asta iInseamna
nu doar asumarea cuvintelor, ci §i formularea unei pozitii inechivoce, autoloca-
lizarea intr-un spatiu bine cartografiat. Inseamna a fi manifest, adica evident de la
sine. Prefetele Manifestului Comunist dovedesc faptul ca textul lui Marx nu este

16 Joel W. Rosenberg, op. cit., p. 503.
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deloc manifest: ce e da este ori poate si fie nu (si viceversa): ,,Intr-un sens riguros,
un manifest nu are nevoie de prefatd. E chiar absurd sa explici ceea ce este evident,
cert, vizibil, palpabil: ceea ce e manifest 1si ajunge siesi. [...] in prefete gasim, dincolo
de numeroase detalii inutile, ce anume nu mai era considerat a fi manifest in
Manifest. Adaosurile nu sunt inocente: Marx si Engels inventeaza, de fapt, in acest
fel, un temei al actiunii comuniste. Daca Manifestul vehicula o filosofie politica,
prefetele sale contin o politica™"”.

Asa cum a fost observat pana aici, daca in relatia cu porunca lui Dumnezeu
libertatea lui Iona este incompleta, deformata, in relatia cu prescriptiile timpului
este totalmente neliber: Iona ramane un prizonier al vremii sale. Din nou trebuie
facutd remarca ca in situatia in care ar fi ales ori razvratirea, ori supunerea, lona
indirect punea sub semnul intrebdrii prescriptiile timpului. Formularea propriei
pozitii In raport cu Dumnezeu implica situarea critica fata de ,,universul” doctrinar
al timpului. Acest lucru Inseamnd ca punctul de plecare este Dumnezeu, apoi
conceptia timpului. Cand lucrurile stau asa, conceptia timpului riméne la valoarea
de doctrina, adicd ansamblu de idei si argumente care pot fi puse sub semnul
intrebarii, discutate, negociate. Insa atunci cand punctul de plecare este conceptia
timpului, doctrina devine o ideologie, caci nu ea, ci Dumnezeu este pus in discutie.
Iata de ce Iona trece chemarea Iui Dumnezeu prin filtrul acestui ansamblu fix de
idei al vremii sale. Nu altfel stau lucrurile cu Karl Marx. Atunci ciand in ,,Critica
filosofiei hegeliene a dreptului” spune ca ,,pentru Germania, critica religiei este in
esenta incheiata, iar critica religiei este preimsa oricarei critici”, el asuma premisa
cd Dumnezeu a murit §i, ca atare, nici macar nu mai trebuie adus In discutie.
Aceasta este, desigur, tot o pozitie de cildicel intrucat se reduce la acelasi climat al
indiferentei sau al opacititii cuvintelor (ruptura dintre sensul cuvéntului rostit si
intentia nerostitd). Atunci cand fiecare generatie alege sa-L critice pe Dumnezeu,
ori sa | se spund inseamna evitarea indiferentei si asumarea conceptiilor epocii sale
ca punct de sosire. Mai este oare loc sa evocam aici bogata marturie a operei
dostoievskiene pentru felul in care prezenta lui Dumnezeu, fie la nivelul acceptarii,
fie la cel al respingerii, nu este doar una in minte, ci si in existentd? Daca Iona n-ar
fi fost caldicel, el cu sigurantd n-ar fi dormit linistit in fundul corabiei, asa cum
vom vedea in randurile care urmeaza. Prezenta lui Dumnezeu tulburd existenta
individuala, rascoleste chiar si ceea ce pare fix in ideile vremurilor; cu singura
conditie ca omul sa nu fie caldicel.

Ajuns pe corabie, lona atrage méania lui Dumnezeu, exprimatd prin valuri
mari. Daca eschivarea de la indemnul lui Dumnezeu s-a facut in mod dinamic (,,s-a
sculat sa fuga”), In mod straniu, atunci cand mania lui Dumnezeu se dezlantuie, el

' Cristian Preda, Prefetele Manifestului. Despre politica si filozofie politicd, in Karl Marx si
Friedrich Engels, Manifestul Partidului Comunist, ed. ingrijita de Cristian Preda, cu comentarii de:
C. Avramescu, R. Cosasu, 1. lanosi, I. Motoc, D. Perjovschi, D. Petrescu, C. Preda, M. Zamfir, Ed.
Nemira, Bucuresti, 1998, pp. 171-172.
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ramane total impasibil (1, 5): ,,[...] Si lona a coboréat catre strafundurile vasului si
s-a intins si a cazut intr-un somn adanc” (,,[...] lona se coborase in fundul corabiei
si dormea sforaind”). Aceasta spre deosebire de marinari care la inceput s-au temut,
iar apoi s-au spaimantat'®. Altfel spus, mania lui Dumnezeu il linisteste pe Iona,
dupa ce marele favor pe care Dumnezeu il face profetului atunci cand il cheama la
propovaduire il nelinistise. Ambele situatii se explica prin coerenta ideologica: si
intr-un caz, si in celalalt, lona stie ce urmeaza sa se intdmple. El reduce vointa lui
Dumnezeu la o simpld cutuma sau calcul rational. Nu acelasi lucru se petrece cu
marinarii care la Inceput se roagd cu disperare pentru a obtine iertarea lui Dumnezeu
(trebuie remarcatd una din multele ironii ale textului: cArmaciul, observand ca Iona
este perfect linistit, 1i cere profetului sa se roage la... Dumnezeu, adica 1i reaminteste o
indatorire religioasd'’). Cum rugiciunea se dovedeste fara raspuns, ei purced la
metoda tragerii la sorti. Dincolo de faptul ca aici se ascunde o procedura specifica
Antichitatii, trecand-o prin filtrul Greciei clasice (cu cateva veacuri mai recenta
decét aceata relatare sacrd), suntem in masurd sa descoperim un sens teologic nu
lipsit de adancime. Cum tragerea la sorti reflecta practic conceptia despre egalitatea
politica a cetatenilor greci, marinarii fenicieni considerd ca nimeni nu este lipsit de
pacate si cd marturisirea unuia 1i ajutd pe toti. Altfel spus, aici converg doua
conceptii: egalitatea 1n pacat si salvarea Intregii comunitati pacatoase chiar si prin
pocdinta unuia. E o lectie pe care lona pare sd nu o desprinda: atunci cand ajunge
in Ninive vestind pieirea cetdtii, afirmatii pe care ninivenii le inteleg ca Indemn la
impreuna-pocdinta (incd o dovadd de egalitate si intuitie a comunititii), el se
mahneste. De ce s-a méhnit? Pentru ca pocaindu-se ninivenii au fost salvati de la
moarte §i astfel dusmanii au ramas la portile Regatului nordic? Sau pentru ca
oracolul nu i-a fost adeverit? Altfel formulate intrebarile, s-a mahnit din pricina
comunitatii sale sau de jena publica? Pardsirea zidurilor cetatii pare sd ofere un
raspuns nou, diferit de ce se banuia pana acum. Lasand la o parte faptul ca iesirea
din oras se constituie intr-o dovada suplimentard de eschivare de la responsabilitate
(la fel ca si intoarcerea de la Cuvantul lui Dumnezeu), motivul pare mai degraba sa
fie acela ,,de a nu deveni bataia de joc a oamenilor cirora le prevestise pieirea™’.
Pare sa intuiascd bine faptul cd pocdinta din frica nu are aceeasi valoare ca i
pociinta din convingere (argument rational ori dispozitie sufleteasca). Ca ninivenii
s-ar putea la un moment dat intoarce impotriva sa atunci cand efortul lor de
pocdinta va fi fost descoperit ca fiind zadarnic reprezinta o buna presupunere a lui
Iona. Daci el si-a citit misiunea ca fiind una prevestitoare, nu e coerent ca si
ninivenii sd gandeasca in aceeasi termeni? Desigur, nu are niciun rost ca relatarea
biblica sa fie reconstruita si sd ne intrebam ce-ar fi fost daca... ninivenii ar fi inteles
ca datoritd pocaintei lor prevestirea lui Iona nu s-a indeplinit. Important e sa

'8 Fernand Comte, op. cit., p. 110.

1 Terence E. Fretheim, op. cit., p. 728.

20 7enon Kosidowski, Povestiri biblice, trad. Anda Mares si Nicolaec Mares, Ed. Stiintifica,
Bucuresti, 1970, p. 398.
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intelegem de aici ca pocdinta poate sd fie si de frica, nu doar din convingere.
Pacatele pot fi regretate si evitate nu doar pentru cd Dumnezeu e drept, ci si pentru
ci e... iubitor. Dreptatea lui Dumnezeu poate inspira fric, iar de aici pocainta. insa
riscul este ca daca se Intampld numai bine, atunci omul sa fie tentat sé creada ca nu
are pacate. Faptul cd ninivenii au rdmas in viatd, ITnsemna cd le-au fost iertate
pacatele gratie pocaintei, dar nu si cd au ramas fara pacat. Mult mai trainica, in
schimb, pare pocdinta pentru cd Dumnezeu este iubitor. Aceasta se face din con-
vingere si deci mult mai putin schimbatoare: cd ninivenii au rdmas in viatd nu
inseamna ca Iona s-a ingelat, ci cd Dumnezeu le-a ascultat pocdinta. Ca atare, si
Iona evreu va putea convietui laolaltd cu ninivenii (ne-evreii).

Dar fie ca s-a temut de oprobiul public, fie cé a regretat rimanerea in viata a
dusmanului, problema lui Iona pare sa fie una a cecitatii, a ne-receptivitatii la
semnele care i se aratd. Din acest punct de vedere, cartea profetului pare mai degraba
una a urmdririi: Iona fuge, Dumnezeu dupa el; lona inchide ochii sa doarmai,
Dumnezeu 1l trezeste la realitate. Absenta finalului intriga cititorul, caci nu (mai)
afla daca cu adevarat a invatat ceva sau urmadrirea va continua. Putem banui, prin
generalizarea faptelor, ca lona reprezintd prototipul cecitatii. Desi balena uriasa ori
planta de la cépatai sunt instante salvatoare, comportamentul ulterior se remarca
prin inadecvare. Ca balena si planta sunt instrumente ale izbavirii nu trebuie pus la
indoiald; ele sunt independente de vointa omului-lona. Balena 1l inghite si apoi 1l
arunca pe uscat, iar planta creste si apoi se usucd. Remarcam totusi o evolutie a
pedagogiei 1n sensul asprimii, conform principiului ,,riscul pe masura neintelegerii”.
Balena il inghite, iar apoi il arunca pe uscat: aceasta este salvarea perfecta. Planta
creste, iar apoi se usucd cand arsita se afla in plind putere: aceasta este salvarea
imperfectd. Ce s-a intamplat pe parcurs explicd aceastd degradare a ,calitatii”
salvarii: dupa salvarea de la inec, Iona se intoarce la misiunea incredintatd, dar nu o
face bine si 1n plus nu pare convins de ea. Absenta unui final concludent indeamna
la speculatie: Cuvantul lui Dumnezeu a Tmplinit uscaciunea plantei; lona tot nu a
inteles Cuvantul si a urmat inca o salvare, de data aceasta si mai putin perfecta etc.
E greu de banuit dacd motivul acestei orbiri in relatia cu Dumnezeu este impo-
sibilitatea de a intelege ori pur si simplu refuzul de a se autochestiona (ceea ce a
fost spus 1n paragrafele anterioare pare mai degraba sa sugereze varianta din urma).
De fapt, poate ca nu aceastd interogatie este relevanta in didactica cartii profetice.
Esentiald pare mai degraba deschiderea cétre evenimentele vietii, catre faptul ca
nimic nu este intdmplator. Desigur ¢d una este Intrebarea asupra sensului vietii si
cu totul alta este descoperirea legilor existentei.

Sensul nu se afld in legi, dar poate sa le cuprinda in masura in care acestea
exista. Legile rezultd din activitatea ratiunii, insa sensul necesitd intelegerea, situata
deasupra ratiunii. Cum se ajunge la lege? Prin activitatea aposteriorica a ratiunii
(generalizare, inductie) ori prin cea aprioricd (deductie, instantiere). Karl Marx, pe
urmele criticii hegeliene a criticii... kantiene, a vorbit despre legi, insa pare sa-1 fi
scapat total din vedere. Iona totusi lasd impresia unei intuitii a sensului in cele trei
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zile petrecute in pantecele balenei. Cand Dumnezeu 1l salveaza, pare mai degraba
sd sugereze o cale de descoperire a sensului, adicd o evadare din netemeinicia
rimanerii intre granitele legitatii ca activitate pur rationald. Inghitit de balena,
profetul Iona patrunde in spatiul circularitatii. Caracteristica acestui spatiu nu este
atat faptul ca nu poate evada, cat acela ca orice comunicare cu exteriorul devine
imposibila. Lui Iona, pe cale de consecinta, ii rdiméane doar interiorul. Nu este descrisa
circularitatea pantecelui pentru ca nu e nimic de spus. Cel mult, e un intuneric care
face ca singura lumina sa fie aflatd in interior, acolo unde Iona il (re)gaseste pe
Dumnezeu. Credea ci scapi de Dumnezeu fugind in alti parte a lumii, dar il
descoperi in sine. Iona nu fuge de El, ci fuge cu El. In aceastd imprejurare, profetul
are o revelatie, care este aceea a pociintei. In oglinda a ceea ce avea sa se intimple
dupd lepadarea pe uscat, aici descoperim de fapt o altd invataturd fundamentala a
cartii profetului Iona: deosebirea dintre cainti si pocainta. In rugiciunea din burta
balenei, profetul se cdieste, adica isi regreta faptele. Salvat, el Insa a facut dovada
ca nu s-a pocdit, Intrucat nu a manifestat vointa de a se indrepta, de a-si schimba
viata si de a se dedica total Celui care 1-a salvat. Ciinta poate fi redusa la cuvinte,
dar pociinta are nevoie intdi de toate de fapte. Pocdinta reprezinta confirmarea
cdintei. In singuritatea din pantecele chitului, ratiunea tace pentru ci nu mai are
niciun fel de exterior la care sd se raporteze, iar inima incepe s simtd. Nu ar fi
singura Imprejurare cand fertilitatea circularittii este marturisita. Tot intr-o cavitate se
produce si descoperirea despre care vorbeste Holderlin: ,,La portile Asiei spumega
insa / Dintr-o parte intr-alta / Pe-ntinsul nesigur al marii / Destule cai neumbrite, /
Dar corabierul cunoaste insulele. / Si-ntrucdt auzisem / Ca una din ele, prin
preajma, ar fi / Patmos, / Nespus de mult am dorit / Sa m-abat pe la ea, si acolo /
De grota-ntunecata sa m-apropii. / Caci nu ca Ciprul / Misundnd de izvoare, sau /
Ca oricare alta / Se-nalti-n glorie Patmos, / Dar primitoare totusi / In salasu-i
sarac / E insula [...] Asa-l ocroti ea, / Cdndva, pe-ndragitul de zei, / Pe proorocul,
care-n fericita-i tinerete”'. Desigur, ar fi nepotriviti, daci nu chiar excesivi,
incercarea de a sugera vreo filiatie intre aceastd poezie si cartea lui lona. Mai
degraba, se cuvine subliniat motivul intrarii in cavitate (fie cd e pantece, fie ca e
pestera) ca forma de salvare i formare. Ce este sigur este ca Holderlin a scris acest
poem ca o forma de criticare a rationalismului pe care se intemeiau studiile biblice
la acel timp si care condusese la destramarea oricdrui temei posibil al cresti-
nismului (nasterea Fiului din Fecioard, Invierea cea de-a treia zi etc.). lar critica
rationalismului o face aritind ca abia in pestera, altminteri descrisa in termeni
sumbri, se petrece descoperirea dumnezeirii. La fel ca si in cazul lui lona. Nu stim
ce stia despre Dumnezeu, dar modul in care se adreseaza din pantece vorbeste ceva
despre intelegerea pe care o capita despre Dumnezeu Care 1i vorbise. Rugéciunea
adresatd poate sa sugereze ca nu doar profetul invata, ci el insusi este invatat. Daca

2! Johann Christian Friedrich Holderlin, mnuri si ode, trad. Stefan Aug. Doinas si Virgil Nemoianu,
Ed. Minerva, Bucuresti, 1977, pp. 313-314.
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se stie indeobste ca Dumnezeu isi alege profetii, din exemplul Iui lona aflam ceva
mai mult: chiar cei pe care Dumnezeu i alege au trebuinté de a fi formati. Memoria
profetica despre care a fost vorba la Inceputul cartii pare sa nu existe, ceea ce face
ca profetia sa Inceapa neincetat de la un zero pe care il alege Dumnezeu. Acest
lucru face ca acum, in dreptul pretentiei de a-1 vedea pe Iona ca personificare a
orgoliului profetic sa fie agezat un bemol: Iona refuzand indemnul lui Dumnezeu,
poate insinua ideea cd nu se vedea profet. Situatia se aseamana izbitor cu apo-
ftegmele patristice: desi Hristos Insusi se descoperea pustnicilor, ei il respingeau ca
fiind Diavolul intrucat nu se considerau vrednici ca Dumnezeu sa li se descopere.
Sigur, lona pare ca a refuzat, dupd cum s-a aratat, nu plecand de la convingerea
lipsei de merit, ci de la cea a timpului sdu. Dar chiar si refuzul semnifica un inceput
al smereniei, mai ales atunci cand intdlnirea dintre om si Dumnezeu nu se face la
fel ca in termenii scrierilor sfinte.
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