ALINIAMENTE AXIOLOGICE
iN CONCEPTIA ETICA A LUI N. HARTMANN

TEODOR VIDAM

Axiological Directions in N. Hartmann’s Ethical Conception. N. Hartmann
considers the values as a second reality, but not secondary. He distinguishes between
three species, namely: values, non-values and anti-values. The kingdom of the values sits,
after N. Hartmann, on three alignments: the lower level of the goods and of the vital
and material values; relatively-intermediate level that circumscribe the different types
of spiritual learning of the real; the upper or culminating level in the metamorphosis of
values. They define the realities and the human beings. It does not act on the physico-
chemical level or at the level of speechless beings. The structural novelty of the
territory of morality does not bind to the psychosocial conditioning, but by the presence
and action of values. The moral values appear going back to the facts. The acts and the
facts are not necessarily what they should be. They are possible, not inherent. What
must be done cannot be directed solely on the basis of moral values without the economic
and political-legal values. A first particularity of the moral values is the endeavour to
overcome the specific context of unmediated conditioning. The law of polarization is
characteristic to the world of values, but in the case of moral values their motivation is
more complex, the dialecticity can be considered a second particularity of moral values.
A third feature of moral values, in the N. Hartmann’s approach, is that they unify and
differentiate simultaneously human persons. Moral values are not situational, nor
intentional, but are values of the subject intent. This is the fourth particularity of moral
values. The valuable foundation of the subject is possible through life, consciousness,
will, suffering, anticipation, freedom and the efficacy of action. This, strengthened and
fortified by moral values can give meaning to life.
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1. CONSIDERATII PRELIMINARE

Formarea caracterului fiintei umane depinde in principal de valorile morale,
dar nu toate valorile sunt de aceeasi naturd. E limpede ideea conform careia
conduita umand se formeaza prin relatiile §i comunicarea dintre oameni, dar nu
putem exclude conexiuni si cu alte specii de valori. In acest context ideatic, precizam
faptul ca distingem impreund cu N. Hartmann intre valori, nonvalori §i antivalori
sau contravalori. Toate aceste specii de valori alcatuiesc o realitate secunda fata de
realizdrile propriu-zise, dar nu una secundara.
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Imparitia sau regatul valorilor in calitate de regat secund, dar nu secundar, se
caracterizeaza, dupa N. Hartmann, prin trei aliniamente sau dimensiuni axiologice:
nivelul sau stratul inferior, acela al bunurilor si valorilor materiale; nivelul relativ-
intermediar, care circumscrie valorile proprii diferitelor tipuri de insusire si prelucrare
spirituala a realului si nivelul superior sau inalt care circumscrie culminarea in
realizarea adevarului, binelui, sfinteniei si frumosului. Aceste interconditionari si
permutari de pe un aliniament pe altul exprima dialecticitatea vietii social-istorice
si trecerea de la o specie la alta de valori.

La baza imparatiei valorilor se afld existenta In sine §i prin sine a lumii
inconjurdtoare, existentd in care se inradacineaza si fiinta umana. Formatiile de real
la nivel fizico-chimic sunt anorganice, iar fiintele necuvantitoare (plante si animale)
sunt insufletite sau animate. Pe cand concresterea realititilor umane social-istorice
pe terenul naturii difera calitativ prin prezenta si actiunea valorilor. Valorile nu sunt
atagate lucrurilor si relatiilor dintre ele, ci persoanelor si relatiilor interpersonale si
institutionalizate pe parcursul evolutiei si dezvoltarii societdtii umane de-a lungul
istoriei.

Ele nu se definesc prin proprietati sau relatii dintre lucruri sau elemente ale
acestora. Caci ele nu fiinteazd separat de comportamentul si activitatile umane.
Exista o distanta de interval ca suport existential intre o bucatd de unt si bunatatea
morald. Emergenta moralitatii §i imoralitatii fiinteazd numai acolo unde exista
comunitati umane diferite ca numar si forme de organizare i conducere. Leaganul
vietii afective se manifesta prin constitutia psihosomaticé a fiintei umane. Noutatea
structurald a teritoriului moralitatii nu se leagd de conditionarea psihosociala, ci de
prezenta si actiunea valorilor.

In acest sens, N. Hartmann precizeaza: ,./ntre valorile biologice si cele spirituale
nu exista aceeasi specie de dependentd ca intre bunurile materiale si valorile
morale.”" Biologicul este numai o conditie ontica a spiritului, dupa cum valorile
materiale sunt conditii necesare, dar insuficiente pentru prezenta si manifestarea
valorilor morale. N. Hartmann distinge intre conditiile exterioare de provenienta
ontologicd, posesiunile nonmorale, pe de o parte, si acelea specifice valorii ce
desemneaza conduita personald si/sau colectiva. Pentru ea-insdsi, utilitatea nu este
o valoare precum valoarea estetici. Insa, prin consecintele sale, poate fi o valoare
mijloc pentru ceva pretios precum autonomia sau demnitatea umand. Ab initio,
N. Hartmann se dezice de naturalismul etic si rigorismul moral kantian. Astfel, legea,
dupa I. Kant, trebuie sa fie singurul motiv, iar implinirea ei scopul final. Asertiuni
de acest gen duc la rezultate iluzorii si absurde. Caci scopul sinceritatii nu este sa
fii sincer de unul singur, ci fatd de omul caruia i te adresezi, Invatandu-l adevarul,
iar atunci cand oferi un dar sau cadou o faci pentru a bucura sau incanta o persoana
fie feminina, fie masculind. Un om daruieste din iubire, dar nu de dragul iubirii.

'N. Hartmann, Ethics, vol. II, London: The Macmillan Company, George Allen & Unwin
Ltd/Macmillan, London/New York , 1950, Translated by Stanton Coit, p. 26.
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Valorile morale nu sunt simple valori situationale. Scopul unui act este o
valoare situationala: calitatea sa este o valoare morald personala. Baza valorilor morale
se afld in purtatorul conduitei. Calitatile morale caracterizeaza conduita persoanei,
dar nu suportul ontic prin care conduita fiinteaza sau se manifestd. Valorile morale
apar intorcAndu-ne inapoi asupra faptelor, dupa zicerea lui Scheler, dar nu in
obiectivismul propriu-zis. La o prima aprovizionare s-ar parea ca valorile morale
nu au toti factorii determinanti in conduita personald, in efort, volitie, precept si
actiune.

Dar ceea ce numim cunoastere de sine obscura sau clard opozitiei polare intre
valori, nonvalori §i antivalori erupe in realitate si isi urmeaza cursul. Valorile morale
se infiripeaza prin procesul actualizirii, prin acte si fapte ale conduitei umane. Aici
gasim sau identificdim un cumul intre efort, volitie, voit, precept si actiune. Actul
nu poate in mod necesar sa fie ceea ce trebuie sa fie; el incearca sa exprime un
potential, In care pe langa cunoscute intrd si multe necunoscute sau imponderabile,
adica natura sa e probabild, nu e inerenta. Aici se constituie limita eticd a ceea ce
trebuie sa fie.

Ceea ce trebuie facut nu poate fi directionat pe baza valorilor morale. Dar, de
asemenea, trebuie specificat ca limita a ceea ce trebuie facut nu este limita impera-
tivului n general, Intrucat valorile animate prin volitie, efort §i actiune nu sunt
identice.

2. PARTICULARITATI SPECIFICE VALORILOR MORALE
DUPA N. HARTMANN

O prima particularitate a valorilor morale o constituie stradania si efortul de a
depasi contextul concret al conditionarii nemijlocite. Caci ceea ce poate fi realizat
trebuie cel putin sa fii capabil sd nazuiesti. Bunurile si situatiile valorizatoare vin in
existentd fard existenta cuiva care s le vrea. Ele vin pe calea firesteniei lucrurilor,
fara sa fie scopul constient al actiunii. Nu exista limite prestabilite a ceea ce facem.
Persoana umana ca fiintd morald poate ndzui sau aspira doar in interiorul unor
limite injuste. In orice comportament sociabil si rezonabil, in orice comportament
just sau iubitor, o persoana actualizeaza adevaratele valori morale prin fiinta sa proprie.
Valoarea morald este aceea a actului insusi §i, de aceea, nu poate sd apard in
obiectivul propus, ci numai in §i prin calitatea proprie actului.

Ca atare, valoarea morald nu este data de scop, ci de includerea lui in rezultatul
final al actului sau faptei. Trecerea acesteia implicd doud operatii distincte, si anume
aceea a vrerii si aceea a infaptuirii. In stadiul vrerii, sita valoricd cerne si discerne
intre dorinte si preferinte prin filtrul intereselor, incat prinde viati. Infiptuirea
circumscrie actul sau fapta propriu-zisa cu toate implicatiilor si consecintele sale.

Numai ca in procesul actualizarii pot sd intervind si factori alogeni, adica
valoarea morala implica si puncte de sprijin. Ea singura, desi necesara, nu este Insa
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si suficienta. Prin sine insasi, valoarea morald este un cumul in procesul actualizarii,
dar obiectivarea ei prinde in joc si forte aparent inactive, implica Insdsi calitatea
relatiilor institutionalizate care prefateazd contindtorul oricarui act sau oricarei fapte.
Pe buna dreptate Hegel, subliniaza cé nimic nu-i mai graitor decat limbajul faptelor.

Nu putem uita indemnul lui Socrate conform caruia nimeni nu cautd raul
pentru rau, ci mai degraba ceva bun e preferabil sd ne conduca. Morala crestinad ne
dezvaluie caracterul contradictoriu si vulnerabil a naturii umane, prezenta si
actiunea dimensiunii elanului afectiv ca incitator si orientator, chiar daca e nesigur
si fragil. In acelasi timp, afectivitatea ne poate stimula vointa inspre ceea ce este
apreciabil, dar ne poate si devia sau abate de la aceastd tintd. Aceastad specie de
mixtum compositum, de clatinare, nu ar trebui sa fie in om.

Si totusi, numai o fiintd satanicd sau demonica e in stare sa vrea raul pentru
rau, altfel-zis, sd-1 caute In mod deliberat. Unele convingeri religioase intemeiate
pe dogmatism si fanatism, unele convingeri ideologice populiste, care au prins
cheag datorita unor interese de conjunctura au reusit s manipuleze mase mari de
oameni ducandu-le pe buza prapastiei precum fascismul si uneori comunismul in
secolul XX.

Aceste oscilatii ale termometrului axiologic nu au reusit sa stopeze inclinatia
umana neechivocd inspre realizarea binelui personal si comun. Aceste oscilatii,
ravagiri i rasturnari valorice care au inmultit seria si multimea confuziilor nu au
facut decét sa exprime dialecticitatea valorilor morale carora nu li se poate aplica o
grila simpld bicolora sau cenusiul ca ingredient si adjuvant al opozitiilor radicale
bicolore. In consecinti, legea polarizarii e proprie lumii valorilor, dar in cazul
valorilor morale motivatia lor este mult mai complexd, incat dialecticitatea lor
poate fi consideratd o a doua particularitate, considera In mod pertinent N. Hartmann.
»Fiecare congstiintd morald selectiva a valorilor este in mod necesar constiinta
scalei de valori.””

Emergenta cAmpului moralitatii si imoralitatii este controlata si supravegheata de
regatul secund al valorilor. Conduita reald a persoanei nu poate sa decida in acelasi
timp pe seama celor doud tendinte ale opozitiei valorii si contravalorii, din cele
doud aspecte sau dimensiuni se realizeaza numai una, cealaltd fiind retrasd sau
eclipsata. Tot ce poate face un om este s implineasca o tendintd in defavoarea
celeilalte, dand ascultare preferintei ce dispune sau Implineste in acelasi timp o
cerintd sau exigentd a normei morale. Stratificarea nivelurilor sau aliniamentelor
axiologice deschide campul situatiilor conflictuale: de la confruntarea legitima
dintre valoare si antivaloare la confruntarea dintre valoare i nonvaloare sau ceea
ce imbraca forme tragice valoare contra valoare.

Scala evaluarii valorilor prin prezenta si actiunea lor in §i prin cele trei
aliniamente axiologice (inferior, intermediar relativ, superior) denota ci in procesul
optiunii si deciziei nu mai existd cale de intoarcere. In acest aspect rezida chinul

% Ibidem, p. 47.
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alegerii. Nu existd masura comuna intre valorile inferioare, relativ-intermediare si
cele superioare sau plenitudinare. Stim de unde plecam, ludm act de cele patru
puncte cardinale, stabilim spatiul de evolutie si joc al alternativelor pe care le implica
viata, dar nu stim unde dorim sau putem sa ajungem. Un sistem de valori morale nu
poate fi derivat pe cale logica. Imperativul categoric kantian nu poate sa rasara din
nimic sau numai din principii logice admise a priori. N. Hartmann admite o
agezare pe verticala a valorilor (inferior, relativ-intermediar, superior) §i o grupare
specifica a constelatiilor de valori afine, admite unitatea si diversitatea situatiilor
conflictuale, ceea ce intareste si mai mult remarca, cine are alegerea, el are chinul.

In primul rand, , trebuieste-le” valorilor morale nu este conditionat ca si acela
al valorilor-bunuri sau invers, si el nu este identic cu valabilitatea. In al doilea rand,
relatia bunurilor cu valorile morale este o specie unicé, o relatie de dependenta sui-
generis, care nu ingaduie fiintei universalizarea. In al treilea rand, valorile nu sunt
categorii despre sau ale existentei propriu-zise. Conflictul social al intereselor
depinde de bunurile materiale si cele spirituale; bunurile materiale se impart, pe
cand cele spirituale unesc oamenii Intr-o perspectivd comund. Valorile morale
unifica si diferentiazd in acelasi timp persoanele umane. Identificam aici o a treia
particularitate pe care N. Hartmann o atribuie valorilor morale. ,,Modul de fiintare
al valorilor morale este unul pentru tofi si fiecare.”

Pentru eticd, discernamantul fin in interiorul claselor si grupurilor valorice
este necesar, devine o preocupare de cdpetenie. Caracterul supratemporal, indivi-
zibilitatea, absoluitatea si dependenta valorilor morale fiinteaza la fel. Numai pe
calea unui discerndmant calitativ se poate realiza o perceptie find a nuantelor.
Conexiunea zacamintelor primare cu dispunerea relativistd pe cele trei aliniamente
axiologice reprezintd o dependentid de nesubstituit. Ele nu sunt paralele, ci se
intrepatrund, razbat de la plafonul de jos pana la cel de sus. Ele sunt inseparabile de
constituirea si manifestarea esentei si idealului lor.

Prea putin std in puterea omului sa schimbe aceasta pozitionare pe verticala a
imparatiei valorilor. In schimb, seria predicatelor atributive pozitive si negative
exprimd relatiile graduale: nu e rau, bun, mai bun, cel mai bun, bunatate, bine
personal, bine comun sau seria celor negative: deficitar, condamnabil, culpabil, odios,
demonic, satanic etc., in cazul rostuirii pe verticald avem de a face cu ceea ce Nietzsche
numea ,plantarea in sus”, iar diferentierile situationale pe verticala definesc
tabloul caleidoscopic al regimului vietii cotidiene.

Increderea in etica nu se poate dobandi daci nu avem in vedere intregul
registru al fiintarilor fiintei umane. M. Scheler ne dezvaluie stratul originar al valorilor,
a priori-ul emotional al reactiei axiologice si nu cel rational propus de Kant. Caci
prin emotii fiinteaza dorintele si preferintele, dimensiunea afectivd primard a
constituirii valorilor. Orice continut al valorii este legat de scala valorilor, el nu

3 Ibidem, p. 55.
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poate fiinta in mod izolat, In abstract. N. Hartmann puncteaza si apreciaza contributia
lui Scheler. Simtirea vie a valorizarii valorii vine pe seama dorintelor si preferintelor,
si anume pe seama acelui a priori emotional pe care il descopera Scheler.

El ne dezvaluie intelesul sintagmei lui B. Pascal ,,ordinea inimii”. Specificim
ca nu este strain de acest inteles nici termenul de ,,Vernunft”, atunci cand coincide
cu auzul perfect sau vederea clard. Evocam aici si acum ,,Simfonia neterminata” a
lui F. Schubert si dezviluim stratul genuin al sensibilitatii deopotriva ascutita,
profunda si dureroasa.

Nevoia umana de unitate in pofida fragmentarismului si nevoia filosofiei de
sistem nu se pot schimba. Aceste cerinte sunt cuibdrite adanc 1n natura firii umane.
Cautarea si exploatarea profunzimilor corespunde destdinuirii Tndltimii acestora,
adica a valorilor. Subordonarea campului reflectiei etice filosofiei nu este intampla-
toare, deoarece ele au in comun doud note: nevoia de a patrunde cuprinde si examina
mersul de ansamblu al vietii umane si reactia axiologica fata de rostuirea raportului
secund, dar nu secundar, cel al valorilor morale 1n viziunea lui N. Hartmann.

Este sigur ca N. Hartmann solutioneaza punctul de vedere in acord cu
fenomenul moral, si nu invers. Nimeni nu poate nega perspectiva critic-constructiva
de abordare a fenomenului moral si a impdratiei valorilor de catre N. Hartmann.
Am identificat in demersul lui Hartmann trei particularitati proprii valorilor morale.
O prima particularitate a valorilor morale e efortul de a depasi contextul concret al
conditionarii nemijlocite. O a doua particularitate a valorilor morale este dialecticitatea
acestora. O a treia particularitate proprie valorilor morale este aceea cé ele unifica
si diferentiaza in acelasi timp persoanele umane.

In acest context ideatic, specificam ca fara intelegerea dispunerii aliniamentelor
axiologice si a particularitatilor proprii valorilor morale nu putem discerne trecerea
de la ethos la eticd. Ele au un substrat existential in comun, si anume conceperea,
plamaduirea si trairea valorilor, dar se deosebesc sau se separa odata cu distantarea
de creator si receptor. Este suficient sa ne gindim la tipurile de morala care s-au
succedat pana la aparitia eticii lui N. Hartmann.

Caracterul tranzitoriu al fiecdrei orientdri morale nu este consecinta restrangerii
sau multiplicarii numarului de valori, ci a considerarii arbitrare a principiului
unificator. Nimeni nu poate nega ca binele este valoarea centrald a eticii. Dar a
pleca de la ideea platonica de bine Inseamna s recunoastem ca este nedefinita si
indefinibila. Nu Intdmplator neoplatonicul Plotin sustine asertiunea ca binele este
»dincolo de puterea gandirii”. Desi Intelegerea si definirea binelui nu e o problema
de sistem, ci o problema practica de o stringenta acuta ca si mersul $i mentinerea
vietii.

Nu-I putem trata intr-o maniera reductionistd: placerea opusa neplacerii sau
suferintei. Nu-1 putem trata prin satisfactia de moment a unei stari sau a unui bun
oarecare. Nu-l putem considera din perspectiva intensitatii satisfactiei sau al unei
impliniri oarecare. De jure §i de facto binele nu poate fi Inteles din perspectiva
naturalist etica. Putem circumscrie unii indici, unele valente sau aspecte, putem
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recomanda unele criterii, fara a-i putea dezlega continutul. Daca eventual perspectiva
valoric culturala se poate aplica fericirii, aceeasi perspectiva nu i se poate aplica cu
sanse de reusita conceptului de bine.

in consecinta, nici hedonismul, nici eudemonismul, nici rigorismul moral
kantian, nici activismul lui Fichte nu au gasit chei de acces in incinta concludenta a
conceptului de bine. Etica, ca disciplina cea mai Inruditd in esentd cu filosofia,
trebuie sd paraseasca si sd abandoneze problemele nerezolvate sau nesolutionate?
Nu credem cé o asemenea atitudine constituie o solutie cel putin rezonabild, daramite o
solutie reald. Gandirea lui Hegel, ca in fiecare sistem filosofic existd o parte a
adevirului etern, §i aceasta e misia filosofului de a culege si recompune ca expresie
a adevarului totalizant si totalizator, nu trebuie parasita, ci, mai degraba, ea trebuie
fructificata.

in aceasta cautare a unitatii, considera N. Hartmann, sistemul ideal de valori
trebuie asadar sa navigheze Tnainte, indiferent cat de aproape sau departe poate fi o
finalitate sau alta. Caci legea polarizarii, confruntarea dintre valoare si antivaloare,
dintre autentic si inautentic, este o permanenta, un proces neintrerupt.

Ceea ce este de-a dreptul socant, sd nu zicem uluitor, este asaltul masei
nonvalorilor, pseudovalorilor si intreaga cohortd a impostorilor in spatiul vietii
personale si publice romanesti. Aceasta situatie exprimd un moment de cumpana,
de destabilizare, o redresare axiologicd e greu de realizat, dar lupta nu trebuie
abandonatd. Trezirea si desteptarea sunt procese indispensabile pentru intreaga
comunitate romaneasca.

Parcursul de cétre societatea umana a formatiunilor social-istorice nu a fost
posibil fara implicatia activa a valorilor economice, vitale, religioase, juridico-politice,
instrumentale, etice si estetice. Aceste Inlantuiri ale regatului secund au acompaniat
in ponderi diferite cursul si parcursul vietii social-istorice. Secolul doudzeci cu cele
doud mari nenorociri sau catastrofe, fascismul si comunismul, procesul globalizarii
care este ireversibil necesitd o examinare §i o supraveghere mai atentd, o directionare a
energiei creatoare in vederea instituirii unei situatii de bine comun pentru intreaga
umanitate, de invocare nepotrivita a tolerantei n situatii de criza, de false obstacole
in descoperirea si aplicarea unei legalitati in vederea savarsirii justitiei si dreptatii.

A prevedea mijloacele si procedeele actualizarii unor valori indispensabile
mersului inainte a perfectionarii societdtii umane, a instituirii persoanelor umane
drept purtdtoare a valorilor morale in locul gruparilor de interese limitative, distor-
sionate, disfunctionale, fie ele in confruntarea dintre marile puteri ale lumii, toate
aceste necesitati ne obligd sd devenim paznici la far. Valoarea circumscrie spatiul
ideal al tuturor posibilitatilor. Ea rasare si prinde cheag in leagénul unei vieti
spirituale preexistente, prin actualizarea unor zacaminte ale caror filoane aurifere
au ramas ascunse vreme de secole sub forma arhetipurilor.

Resursele creatoare ale culturii romanesti, daca ele au fost activizate partial,
implinirea lor inca asteapta atingerea rotunjimilor plenutidinare si trecerea pragului
afirmarii si justificarii in spatiul culturii europene.
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Nu cumva apelul la bunul simt ca strat genuin al valorii morale reprezinta
acel impetuos de care plimadirea si reinnoirea fiintei umane are atita nevoie in
prezent? N. Hartmann ne avertizeaza ca realizarea axiologica a valorilor este auto-
contradictorie, ca orice proces limitat de un scop ajunge la propria anihilare. Astfel,
N. Hartmann in campul sau aria valorilor morale opereaza disocieri intre incarcatura
valorii intentionate si aceea a valorii intentiei. Prima, desi instituita de un subiect,
aderd la un obiect, cea de-a doua raméane la subiectul intentiei. Contrastul acestor
valori este departe de a fi un antagonism. Ele sunt partial coincidente, dar finalitatea lor
este diferita. Punctam aici o a patra particularitate proprie valorilor morale.

In cazul valorilor morale este vorba de participarea persoanelor la bunuri.
Daca fac bine, acesta e pentru ,,cineva”, fie persoana sau comunitate, fie direct sau
indirect, aspect care diferd de la caz la caz. Daca fac rau, la fel. ,,Acest dativus
ethicus acompaniazd intreg comportamentul uman si este constituent al valorii i
nonvalorii conduitei.”* Numai in cazul valorii morale identificim dimensiunea
afectiva interioara a subiectului sub forma unui cumul (nazuinta, efort, volitie, precept,
actiune) care se obiectiveaza prin conduita umana, prin actele si faptele acesteia.
Dar obiectivarea acestora are loc intre anumite limite, limite care legitimeaza
scopul.

Nu numai ca virtutile presupun bunuri, dar aceste virtuti sunt cele mai inalte
bunuri. Cici ,,0 viata sub idealuri definite este fondul esential si functia fiecarui
curent al moralitdtii in totalitatea constructiei etice a realitdfii.”” In orice persoan,
cultivarea valorilor morale este posibild si reald. Nu existd o singurd valoare
dominanta in jurul careia sd se configureze celelalte valori. Nu existd o specie de
valori care sa se impuna in defavoarea celeilalte. Valorile instrumentale in calitate
de valori-mijloc au trecut in prim planul vietii citadine, civilizatorii, impunandu-se
intr-o manierd masiva si sa speram fara consecinte catastrofice. Valorile morale au
in vedere formarea unui tip de conduitd, pe cand valorile instrumentale schimba
stilul de viatd a comunitatilor umane intrate in era globalizarii.

O specie de valori sau alta nu are o viatd de sine statatoare, ci doar prin
creatorii, purtatorii si evaluatorii sdi. Ideea unei armonii prestabilite e una falimentara.
Cel mult putem vorbi de unele echilibre temporare intre diferitele specii de valori,
intrucét situatiile conflictuale predomind, manifestandu-se fatis. Experienta de viata
a persoanelor umane nu este transferabild, iar pierderea sanselor unice de valorificare
a vietii reale este irecuperabild. Alienarea si pervertirea fiintei umane, in ultimele
douad secole de viatd, s-a produs neindoios, fara redresare sau ragaz de revenire la
normalitate.

A sporit numarul indivizilor solitari, anonimi, frustrati, dezechilibrati si
debusolati, intrucit societatea nu mai tine seama de minimum de individualitate a
acestora. Individul e un caz oarecare (X, y, z), pe cand individualitatea este

4 Ibidem, p. 88.
3 Ibidem, p. 88—89.
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singularitatea cazului. Pentru eticd, corelatia dintre individ si individualitate este o
problema de neocolit. Explorarea individualitatii, a tuturor potentelor acestuia, ingaduie
trecerea la persoana umand. Aceastd sintagma ,persoana umana” este varful
antropologic a prezentei si actiunii morale atat pentru M. Scheler, cat si pentru
N. Hartmann. Grupurile, categoriile, comunititile umane reprezentative sunt
alcatuite din persoanele legate reciproc impreuna, de impartasirea unui crez valoric,
a unei participari, integrari si angajament in vederea realizarii acestei convingeri.

Nicicand o comunitate umana, maturizarea sa psihointelectuala si morala, nu
a ajuns la completitudine totald, deoarece numarul eroilor a fost prea mic, iar
sacrificiul In numele unor morale este §i mai rar. Nici liberalismul, nici socialismul
nu au raspuns intr-o maniera rezonabila cerintelor si asteptarilor umane. Dar nici
perfectionarea personald, nici cea colectivd nu sunt procese inutile, lipsite de
carate. Existd perioade social-istorice in viata natiunilor cand imoralitatea clasei
politice atinge apogeul, cum e aceea a ultimelor doua decenii, dupa o mie noud sute
nouazeci, cand rasturnarea si amestecul valorilor au dus la incalcirea normelor
celor mai elementare de organizare, cooperare, convietuire si supravietuire.

3. INTEMEIERI VALORIZATOARE ALE SUBIECTULUI

Viata reprezintd temeiul ontic al subiectului ca fiintd morald. Constitutia
psihosomaticd a fiintei umane parcurge un ciclu existential ireversibil, incat
temporalitatea constituie una dintre dimensiunile constitutive ale fiintei umane. Fiinta
umana ca entitate naturald detine secretul lui Anteu, contactul cu natura-muma,
sursa din care toti ne hranim farad sa o consumidm vreodata in totalitate. Dar cand
mersul devine sovaitor si sustinerea inceteaza, are loc sfarsitul unui excurs pe Terra.
Viata cu urcusurile si coborasurile ei, cu mecanismele ei sinuoase, cu ascunzisurile
si profunzimile ei nebanuite e o valoare céreia i se opune moartea ca nonvaloare.
Ea este nu numai o anihilare a vietii fizice, ci si a celei personale si spirituale.

Optimismul §i pesimismul reprezinta o expresie plenitudinara a valorilor
vitale, pesimismul exprima definirea, decdderea si degradarea puterii vitale si
cotropirea treptatd a suferintei. Vitalitatea organismului, oscilatiile tensiunilor
sufletesti, intr-un cuvant trairile profunde ale ethosului exprima tainitele sufletesti
cele mai relevante. Dorintele si preferintele rezoneaza cu enigmele §i misterele
adanci ale sufletului uman.

Exprimarea valorii vitale a vietii, a ethosului, depinde de normalitatea orga-
nismului 1n care se cuibdreste sufletul pe intregul parcurs al vietii. Combaterea
naturalismului etic de la Socrate pana la G.E. Moore denota o dimensiune superioard in
constituirea §i afirmarea fiintei umane, a cérei expresie elevatd o constituie fiinta
morald. Admiterea ca strat genuin al valorilor a a priori-ului emotional profesat de
Scheler, in locul celui rational propus de Kant, ne dezviluie aderenta afectiva a
valorilor la constitutia psihosomatica a fiintei umane.
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Nu putem nega cumulul de porniri contradictorii din partea dorintelor si
preferintelor ce influenteaza manifestarile potentiale ale binelui si raului. Volitiile
ce definesc aceste manifestdri pot fi chibzuite sau nechibzuite. Canalizarea fortei
energiei creatoare depinde de prezenta si actiunea fiecdrei constiinte personale in
parte. Ascetismul s-a afirmat indeosebi prin intermediul moralei crestine. Natura
psihosomatica a fiintei umane se confruntd cu o valoare superioara, si anume aceea
a congtiintei. Fondul primar al fiintei umane este inconstientul, dominat de instincte,
dintre care cele mai puternice sunt instinctul de conservare, sexual si cel de repro-
ducere. Deasupra acestui strat primar intunecat si obscur se ridicd si se asaza
»~lumina” constiintei; vederea si cunoasterea vietii.

Intre inconstient ca sine si constientd ca actualizare a fenomenului constiinta
se interpune precongtientul ce se exprima prin cele trei ipostaze ale eului: de
moment, imaginar si socializat. Cooperarea si conlucrarea dintre trairile de moment,
trairi partial constientizabile, trairile imaginare circumscriu ceea ce dorim, ceea ce
ne reprezentdm cd am putea fi §i conventiile sociale practicate in regimul vietii
cotidiene implicd complexificarea fiintei umane.

Constiinta ca valoare imbogiteste cursul adanc al vietii subiectului. In functie
de reactiile active ale acestui curs, se constituie experienta personald a fiecaruia.
Impreuni cu aceasta adancime are loc instituirea experientei, care nu este conditionati
doar din afard sau exterior, Intrucat existad o lume a emotiilor, coimplinitd cu pre-
ferintele evaluatoare si atitudinea mintii sau forma mintii. Ceea ce vine in lumina
sa este proprictatea spirituald a omului. Ceea ce ramane latent in adancimile eului
sunt diferite etape din gestatia ipostazelor eului. Exista si alte forme ale experientei
legate sau pricinuite de intuitie si introspectie, registrul de functionare al acestora
cuprinde potentialititi care raman neprecizate si deschise. Priza constiintei asupra
lumii inconjuritoare si interne se manifestd prin comprehensiuni, aprehensiuni si
persuasiuni, continuturi ce sunt in intregime transmutabile in limbajul conceptelor.
Valoarea constiintei se constituie si creste odatd cu adancimea patrunderii si
extensiunea participarii ei. Ea este o intemeiere a fiintei spirituale, aflandu-se la
baza constructiei subiectului in calitate de fiintd morala.

Regatul valorilor, regatul secund, dar nu secundar, la fel ca si etica fatd de
morala, se poate Inchide si deschide 1n acelasi timp prin prezenta si actiunea constiintei.
Omul nu poate crea mai multa constiintd decat poate viata prin ea-insasi. Constiinta
animatd din interior i exterior este asemenea unui izvor secund, este susurul
autentic al fiintei noastre.

Valorile intemeierii subiectului sunt, dupd N. Hartmann, viata, constiinta,
vointa, suferinta, prevederea, libertatea si eficacitatea actiunii etc. Ne-am ocupat
pana acum de valoarea suferintei. In mod expres, suferinta nu a constituit o tema
propriu-zisa in Antichitate. In doctrina eticd hedonista, suferinta era un termen care
se opunea placerii. Suferinta nu a fost tratatd nici in doctrina eudemonist-rationalista
a lui Aristotel. Dupa epicureism, suferinta este provocata de durere si este un rau.



11 Aliniamente axiologice in conceptia eticd a lui N. Hartmann 139

Din perspectiva moralei crestine, suferinta nu este o durere oarecare, nu are
numai valente negative, adicd nu este tratatd ca durere si slabiciune, ci ea este un
proces care poate elibera, care poate purifica, un fel de catarsis al fiintei umane. Ea
poate juca chiar un rol ndltator n actul creatiei. Este suficient sd ne gandim la
cateva marturii sau dovezi ale operei dostoievskiene. Unul care are taria sa sufere,
sd suporte poverile vietii si sd se confrunte cu ele, sa lupte contra umilintelor si
injosirilor, sa ia atitudine fatd de pasivitate si indiferentd sau chiar inertie, da dovada
de rezistenta si incredere morala in sine si In ceilalti.

Oricum ar fi tratata suferinta, trecerea prin chinurile ei te face sa devii asemenea
unui otel cilit, a carui flexibilizare se produce intre anumite limite. Calitatea morala
este precum izvorul de otel care se Intoarce la taria sa originara, la acea coarda care
poate trimite sdgeata la tintd. Suferind, incepi sa detii capacitatea de a vedea, de a
modela si de a crea valori. ,,Poate nu este prea mult sa spui ca suferinta este un
profesor special al constiintei valorilor.”

Indurarea suferintei si taria de luptd contra cauzelor care o provoaci sunt
samburele cel mai adanc al crestinismului si finalmente a oricarei ideologii care se
afirma 1n orizontul asteptarilor umane autentice. Lupta contra obstacolelor, limitelor
constrangerilor exterioare §i interioare, lupta §i rezistenta contra suferintei sunt o
alta problema specific morald si juridico-politicd, si anume problema libertatii.
Valorile rdman fara putere in afara conditiondrii vietii, idealurilor si normelor
morale. Libertatea umana nu poate fi abordatd si deslusita in linii mari dacd nu
punem problema libertatii de vointa si constiintd. Deslusim cu greu un traiect al ei
in realitate. Libertatea, considera Hartmann, este rasaritul initiativei deasupra a
ceea ce se intampld nevazut in lume. Ea este o valoare intrucét ridicd omul din
conexiunile naturii §i societatii in regatul secund al valorilor, dar nu secundar.
Libertatea umand e un proces activ care ne elibereaza din prinsoarea conditiilor
necesare $i ne transpune sub protectia tutelara a valorilor umane de capatai.

Pozitia lui Hartmann nu se diferentiazd radical de pozitia stoicismului.
Reprezentantii acestei orientdri etice admiteau o libertate interioara, dar cedau in
fata cursului lumii inconjuratoare. Sustine ed abtine (suporta si abtine-te). Absenta
libertatii de actiune rezida in totala determinare din afard, in acceptarea sclaviei
cursului universal al evenimentelor. Situatiile conflictuale dintre valori, nonvalori
si antivalori nu pot fi stopate, indiferent la ce nivel se manifesta: inferior, relativ-
intermediar sau superior, culminant.

Exista o primejdie 1n a fi liber. Mai ales atunci cand cedezi in fata conditio-
narilor conjuncturale. A descoperi $i mentine valoarea libertatii necesita cunoagterea-
de-sine, cunoasterea de ceilalti, cunoasterea realitatilor, cunoasterea si discernerea
alternativelor pentru indeplinirea actiunilor rezonabile. Asumarea libertatii este limitativa
pentru fiecare persoand umana in parte. Dorinta arzitoare a eliberarii de constrangeri
exterioare si interioare sau vinovatie e un sentiment Tnnascut al fiintei umane.

8 Ibidem, p. 141.
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WEtica stie cd nu existd eliberare de vinovdtie.” Pe religie cade povara
metafizicd §i consecintele acesteia. Ethosul circumscrie trezirea i desteptarea de
sine, asumarea atributelor fiintei umane 1n si fatd de restul existentei. Omul nu
traieste 1n prezent singur. El apartine viitorului. Ceea ce vine inspre noi e semnificatia
termenului de viitor (Zukunftig), ceea ce poate fi influentat sau poate fi ghidat.
LJAici este cheia intregii capacitdti de actiune.”™

Existenta in care traim e determinatd cauzal si probabilistic. Dar culegerea
informatiilor si prelucrarea acestora la nivel notional, conceptual si supracategorial
permite survenirea actiunilor asumate liber si responsabil. Aceasta survenire a ini-
tiativelor umane e supravegheata de regatul secund, dar nu secundar, cel al valorilor.
Regatul secund — sau imparatia valorilor — permite intoarcerea si replierea acestora,
dincolo de rasturnarea lor sau de substituirea unui sistem de valori cu altul. Intreaga
viatd practicd a omului este un joc cu daruri primejdioase, un joc determinat si
determinant. In el insusi omul nu are libertate, dar cat timp respird el nu se poate
retrage din joc. Numai cunoscand si utilizdnd aceste daruri, fiinta umanad poate
dobandi puterea interioara, stapanirea-de-sine si libertatea de actiune.

7 Ibidem, p. 147.
8 Ibidem, p. 148.



