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Teodor Vidam este unul dintre cei mai cunoscuti si avizati cunoscatori/
practicieni pe teritoriul filosofiei morale. Recenta aparitie — intitulata Revirimentul
eticii in gdndirea filosofica romdneasca — se afla in prelungirea fireasca a unor alte
volume dedicate gandirii filosofice romanesti si, deopotriva, conditiei contemporane
a eticii.

Prin chiar titlul sau, acest volum anuntd §i precizeaza desfiasurarea unui
proiect mult mai amplu, respectiv inpamantenirea reflectiei morale, refuzul speculatiei
gratuite §i angajarea culturald de temelie. De altfel, este o continuare fireascd a
unor lucrari anterioare, dintre care amintim: Tematizari ale gandirii etice actuale
(2001), Orizonturi si mize ale gandirii etice contemporane (2009), Repere esentiale
ale gandirii etice europene (2012) s.a. Dupa Filosofia moralei incotro? (2014),
este legitimd preocuparea pentru a evidentia radicinile autohtone ale gandirii
morale. Sunt avute in vedere atat unele din cele mai semnificative arhitecturi
ideatice — precum D.D. Rosca, A. Dumitriu, P. Cretia —, cat si angajarile hermeneutico-
exegetice de exceptie semnate de Alexandru Boboc, Alexandru Surdu, Vasile Tonoiu,
Gheorghe Vladutescu, D. David s.a.
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Din acest unghi analitic, cartea pe care o avem 1n vedere schiteaza un proiect
mult mai amplu, urmarind filiatiile specifice ale gandirii romanesti cu spatiul
cultural european. O parte consistentd a lucrarii are virtuti exegetice, urmarind
modul in care au fost receptate/integrate la noi anumite contributii fundamentale
din filosofia moralei. In acest sens, este radiografiata gandirea lui Max Scheler (cf.
cap. III) din perspectiva autorilor romani care il valorifica; centrul de greutate il
reprezintd travaliul fenomenologic aplicat psihismului uman cu accentele dispuse
pe raporturile dintre iubire si sacrul cultural, valorile fiind, prin chiar structura si
finalitatea lor, identificabile 1n ordinea afectivititii, fard a esua intr-un hedonism de
prima instanta sau intr-un eudemonism de epoca.

Specificul ireductibil al valorilor etice este evidentiat prin analiza filosofiei
lui N. Hartmann (cf. cap. IV); o atentie speciald este acordata distinctiei — cu inca
nebanuite virtuti operationale — dintre valori ale intentiei si valorile intentionate.

Géndirea etica roméneasca este exemplificata prin conceptia lui D.D. Rosca
despre filosofie, existenta tragica si valorile vesnice (cf. cap. V); prin evidentierea
contributiilor Iui Anton Dumitriu la decodificarea unor sensuri originare din
structurile conceptuale si tematizarile filosofice contemporane (cf. cap. VI), mai
ales privitoare la homo universalis. Un capitol special (cf. cap. VII) incearca sa ne
convingd de meticulozitatea valoricd a discerndmantului etic in interpretarile
filologice, filosofice si etimologice ale lui Petru Cretia, tabloul virtutilor morale
propus de acesta fiind exemplar prin rafinament, profunzime si percutie experimentala.

Ipoteza de bazd a lucrarii — reluatd insistent, dar fard a fi urmaritd cu
tenacitate — vizeaza ,,omul de omenie”, ca model/ideal pentru istoria si civilizatia
locala romaneascd; autorul considerd cd in jurul acestui concept/ideal poate fi
structurata o Intreaga gandire filosofica dimpreuna cu o bogatd/complexa filosofare
folcloricd si, deopotrivd, un praxis socio-cultural. In acelasi sens, amintesc faptul
ca Mihai Ralea sugera Inlocuirea conceptului impersonal/neutru de ,,umanitate” cu
cel de ,,omenitate” intrucat este mult mai dispus la angajare afectivd nemijlocita,
avand formula/forma unui imperativ interiorizat, deosebit de imperativul categoric
kantian. Presupun ca viitoarele contributii vor acoperi acest teritoriu problematic de
care s-au apropiat mai ales folcloristii, etnologii, istoricii culturii, in timp ce
filosofii au preferat sincronizarile cu ideatia europeana.

SOLUTII PENTRU UN REVIRIMENT AL ETICII
IN GANDIREA ROMANEASCA

GABRIEL HASMATUCHI
Universitatea ,,Lucian Blaga” din Sibiu

In vremurile pecetluite de o tulburare morala, de o criza a culturii si, implicit,
de instaurarea unor confuzii rezultate dintr-o opacitate etica pricinuitd de raportarea
omului contemporan la un set de pseudovalori pe care le ia drept modele, se
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impune luarea unei atitudini ferme. Nu e suficienta doar constatarea derapajelor, ci
si oferirea de solutii. Intr-un atare context, un eseu precum este Revirimentul eticii
in gandirea filosofica romaneasca (Ed. Argonaut, Cluj-Napoca, 2016, 207 p.)
semnat de filosoful Teodor Vidam, este mai mult decét binevenit, deoarece traim
intr-un ev problematic. Mersul lumii este evident intr-o directie gresita: ,,Ceea ce
este de-a dreptul socant, sd nu zicem uluitor, este asaltul non-valorilor, pseudo-
valorilor si intreaga cohortd a impostorilor in spatiul vietii personale si publice
romanesti” (p. 66). De aceea se impune o atitudine criticd dublata de o incercare de
remediere a derapajelor actuale: ,,Asistim la un moment de cumpana, de destabilizare,
o redresare valoricd e greu de realizat, dar lupta nu trebuie abandonatd, intrucat
confruntarea dintre valoare si antivaloare, dintre autentic si neautentic, este o
permanenta, un proces neintrerupt” (/bidem). Solutiile propuse de eticianul Teodor
Vidam provin din zacamintele morale comune ale umanitétii. Dupd cum observam,
autorul propune o urgenta revigorare morald a societatii romanesti: ,,Reconstructia
fiintei umane are nevoie de un reviriment, de plamadirea unei alte regenerari prin
care egoismul si interesele marunte de grup sa fie definitiv stopate, in favoarea unei
democratii ghidate de o meritocratie reald si o toleranta critic constructiva care sa
depaseasca barierele unui nationalism ingust §i conservator” (p. 11). Abordarea lui
Teodor Vidam depiseste ispita etnocentrica a circumscrierii acestei noi faceri morale
prin exploatarea unor resurse arhetipale, dar prea putin valorificate. De aceea, in
orizontul gandirii etice universale caracterizat de polaritatea Occident — Orient,
primului pol fiindu-i atribuit efortul secular de ,,armonizare a individului cu societatea
umana” (p. 12), iar celui de-al doilea ajungerea la ,realitatea ultima a nivelului
fiintei umane” (/bidem), se iveste prototipul moral al ,,omului roménesc” care se
aseamand, cum spune Teodor Vidam, cu ,,0 cumpana intre cele doua zari” (p. 13), ce
si-a gasit perfecta armonizare in sintagma ,,om de omenie”, o expresie ,,definitorie
pentru ethosul romanesc” (/bidem), ce constituie un punct nodal, de netagaduit, in
incercarea de a revigora gandirea etica de la noi, pana la noi si dupa noi.

In cele opt sectiuni ale lucrarii Revirimentul eticii in gandirea filosofica
romdneascd, toate eforturile lui Teodor Vidam converg in directia unui proiect etic
romanesc inspirat si propulsat de profunda alcatuire si semnificatie a sintagmei
,»om de omenie”, care ,este aparent de facturd tautologica, dar in realitate ea
permite sau ingaduie sd deschidem cercul solipsismului transcendental” (p. 17).
Chiar din prima parte a cartii — ,,Consideratii preliminare despre intelesul fiintei
umane”, razbate ideea clara a fezabilitatii acestui plan de redresare etica a societatii
romanesti ludnd in calcul fondul etic roméanesc: ,,Cautarea adevarului si dreptatii
sunt coordonatele majore ale ethosului romanesc ce ne-au insufletit §i animat de-a
lungul secolelor si mileniilor. Fara aceste «coloane de rezistentd», fara descoperirea,
valorificarea si realizarea sau Infaptuirea acestor valori, izbanda sintagmei «om de
omenie» devine deopotriva problematica si indoielnica” (p. 21). Cu toate acestea,
depésirea vulnerabilitatii si atingerea conditiei de ,,om de omenie” prinde contur ca
urmare a faptului ca ,,Sdmburele tare al acestei sintagme 1l reprezinta si constituie
trei valori dominante: adevarul, dreptatea si, nu in ultimul rand, libertatea” (p. 26).
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Perspectiva critic-constructiva asupra eticii este in stransa legatura cu ,regatul
valorilor”, care ,,desi constituie un regat secund, dar nu secundar, orienteaza si
calauzeste viata umana” (p. 29). De aceea, autorul vine §i cu urmatoarea precizare:
,»Noi am stabilit Intr-o maniera certa premisa ca analiza comportamentului uman nu
se poate porni daci nu are in vedere structura triontica a fiintei umane (corp, suflet,
spirit) a caror interferente si suprapuneri partiale pot fi in acelasi timp convergente
si divergente” (p. 24).

In sprijinul tezei sale, filosoful Teodor Vidam valorifica si, deopotriva, supune
unei act de o rara precizie hermeneuticd dublatd de un demers pluridisciplinar
(antropologie, axiologie, psihologie, sociologie, religie s.a.) aportul unor remarcabili
ganditori — de aiurea si de la noi — precum M. Scheler, N. Hartmann, D.D. Rosca,
A. Dumitriu si P. Cretia, fiecaruia consacrandu-i cate un capitol.

Asadar, referindu-se la cel dintdi cugetator, Teodor Vidam apreciaza ca
,Personalitatea accentuatd a lui M. Scheler nu a separat niciodata actul de a trai si
actul de a filosofa” (p. 35), caci filosoful german a practicat ,,0 filosofie a vietii si a
valorii” (Ibidem). Conceptia scheleriana este ilustrata sintetic de catre T. Vidam
prin interpretarea a trei lucrari de referinta: Esenta si formele simpatiei, Formalismul in
etica §i etica materiald a valorilor si Pozitia omului in cosmos. Asadar, pe langa
faptul ca pune in lumind contributia majora a lui M. Scheler la dezvoltarea gandirii
etice, T. Vidam afirma ca ,,Sintagma «ordo amoris» dezvaluitda de B. Pascal,
preluata si fortificata de S. Kirkegaard, Scheler i-a conferit un statut teoretic de
nezdruncinat”. Acestei teze 1i mai adauga si pe urmatoarea: ,,Trecerea de la simtire
la gandire cu gradele si cu nuantele lor a constituit principalul travaliu notional
conceptual in opera lui Scheler” (p. 41). De consemnat este si reliefarea modului in
care functioneaza, in viziunea eticianului german, raporturile dintre individ si
societate: ,,Scheler accede la ideea ca nucleul fiecarei etici rezida in ierarhizarea
valorilor in ce priveste organizarea si functionarea raporturilor dintre «eu» si «altuly,
dintre individ si societate, dintre varietatea si diversitatea comunitatilor umane”
(pp. 45-46). Meditatiile pe marginea ideilor scheleriene il conduc pe filosoful
T. Vidam la constatarea faptului ca ,,Ethosul unei culturi cuprinde zacamintele si
simtamintele adanci, irigarile §i vasele comunicante din subsolul acestora. [...]
Ethosul provine din sentimente profunde precum sentimentul valorii si cel al
tubirii” (p. 49). Plecand de la aceastd generalizare, T. Vidam ajunge si la ideea ca
,»Ethosul romanesc nu poate fi conceput in afara victoriei repurtate de monoteismul
iudeo-crestin asupra religiilor si metafizicii antice” (/bidem). Printre altele, in
complexa sa teorie etica, T. Vidam subliniaza faptul ca ,,Scheler recunoaste persoana
umand ca fundament al moralitatii, iar personalitatea ca realizare plenitudinard a
acesteia” (p. 53).

Hermeneutica scrierilor etice ale lui N. Hartmann il conduce pe T. Vidam la
evidentierea trasaturilor gandirii etice hartmanniene, care se dezvolta tinand cont
tot de imperativul valorilor morale, deoarece si ,,El se dezice de naturalismul etic,
de formalismul si rigorismul kantian. Un om daruieste din iubire, dar nu de dragul
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iubirii” (p. 59) si ,,puncteaza si apreciaza contributia novatoare a lui Scheler” (p. 64).
De aici si desprinderea ideii cd ,,Valorile morale nu sunt simple valori situationale.
Baza valorilor morale se afla in purtdtorul conduitei” (/bidem). Momentul de
rascruce — concretizat prin manifestarea personalismului etic — la Scheler, dar si la
Hartmann, a creat omului posibilitatea de a-si fortifica ,,celulele morale” (p. 74).
Potrivit cercetarii efectuate de T. Vidam asupra gandirii etice a celor doi cugetatori,
detectam o inrudire conceptuala i gdsim in comun, la améndoi, curajul de a se
diferentia de ce s-a facut pana atunci, propunand ,,0 etica originala a valorilor prin
intermediul intuitiei emotional-spirituale” (p. 75).

Inscrisa in ,regatul valorilor” este, de asemenea, si gandirea eticd a filo-
sofului D.D. Rosca ,,al cdrui calibru valoric, afirma T. Vidam, se inscrie pe
coordonatele majore ale vietii spirituale nationale si europene. [...] Aportul sau in
clarificarea problematicii este la aceeasi inéltime si adancime teoretica comparabil
cu acela al lui M. Scheler si N. Hartmann” (pp. 80—81). Tusa gandirii etice a lui
D.D. Rosca se infitiseaza, conform cercetarilor lui T. Vidam, ca fiind rezultatul
gasirii unei cai de mijloc Intre utilitarism si fericirea profesata de Dalai Lama, prin
ceea ce D.D. Rosca a denumit ,reactie hotiratoare de destin” si prin ipoteza
,»valorilor vesnice”. Filosoful roman atrage atentia asupra primejdiei survenite din
cauza preocupdrilor oamenilor pentru confortul generat de civilizatie. Teodor
Vidam subliniaza faptul ca D.D. Rosca a constatat ¢ ,,Lumea capitalistd tinzand sa
vada in succesul banesc valoarea cuiva, dar nu a lui cineva” (p. 93). Existenta
umana ar trebui sa aiba drept repere ,,valorile vesnice”: ,,Ceea ce descoperim ca
aliniament de bazd comun la Scheler si la D.D. Rosca este cel putin ipoteza
caracterului etern al valorilor morale” (p. 103): adevarul, dreptatea, cuplul conceptual
bine si rau si libertatea.

Relevante pentru consolidarea proiectului ,,omului de omenie” sunt, pentru
filosoful Teodor Vidam, si reflectiile etice propuse de A. Dumitriu, care ,,scoate in
evidentd o certitudine, el in calitate de persoand umana si omenirea sau umanitatea
sunt una si aceeasi fiintd” (p. 112) si, mai arata printre altele ca ,,marea descoperire
a occidentului este umanitatea; marea descoperire a orientului este omul” (p. 111).
Modelarea omului, avand in vedere conceptia eticd a lui A. Dumitriu, se face prin
,»asceza culturii”, caci ,,Omul cult este un om informat, un om treaz, un om
vigilent, un om trezit §i desteptat, capabil sd-i aduca si pe altii in aceasta stare” (p.
141), de aceea ,,omul cult” este o alternativa viabild la ceea ce ar putea genera
,transformarea individului intr-o masa de oameni, a carei umanitate ¢ frustrata si
stresata [...] pierzandu-se in anonimizarea la gramada” (p. 142).

Un alt ganditor care vine i1n sprijinul ideii proiectului etic profesat de
T. Vidam este Petru Cretia, care se detaseaza ca autor de ,,eseuri morale” prin
practicarea unui discernamant etic rafinat, deoarece prin ,analiza permanentei
luminilor din «catedrala luminii» ne dezvaluie clipele si momentele unice care 1-au
marcat §i l-au facut sa aibd trairi care l-au dus la ekstasis, care l-au pastrat in
turnura fiintarilor umane autentice si relevante” (p. 150). Destinul eroic si cel tragic
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al omului 1i dau prilejul lui P. Cretia de a ne supune atentiei vulnerabilitatea fiintei
umane si pericolele ce-o pandesc mai ales ca anumite voci incearca ,,instituirea
exageratd a relativismului moral in interiorul culturii romanesti” (p. 143).
Teoretizarile etice ale lui P. Cretia inspirate de mituri creeaza si cadrul favorabil
al unor delimitari conceptuale avand in vedere termenii de ,,soarta” si de ,,destin”,
primul cu un inteles moral pozitiv dacd este supus unei ,reactii hotiratoare”
(D.D. Rosca), iar cel de-al doilea cu o conotatie negativa pentru ca ,,ne coboara jos
de tot, la acceptarea pasivismului propriu plantelor si animalelor” (p. 148). Teodor
Vidam readuce in atentie si conceptia referitoare la previziunea lui P. Cretia despre
evolutia termenului de eticd, o sectiune bogat ilustratd cu exemple concludente
(pp. 157-184).

Supunem atentiei si cateva din multele asocieri si diferentieri prezente in
acest op intre autorii analizati de filosoful Teodor Vidam. Asadar autorul subliniaza
faptul ca intre D.D. Rosca si A. Dumitriu existd o asemanare datd de faptul ca
»gandirea dezinteresata este o gandire liberd” (p. 109). Pe de alta parte, ,,Identificam
aici — spune autorul — un punct comun intre gandirea eticd scheleriana i «valorile
vesnice» preconizate de D.D. Rosca” (p. 46). In acelasi registru al afinitatilor se
situeaza si urmatoarele asertiuni: ,,Reconstructia fiintei umane ca persoana morala
sau ca subiect axiologic responsabil e o preocupare pe care o regasim la Scheler,
Hartmann si D.D. Rosca”, ,,Cici adevaratul promotor al valorilor morale este
persoana umand, adevar esential impartasit in comun” (p. 105) de catre cei trei
cugetatori. Tot in spiritul similitudinilor se integreaza si constatarea lui T. Vidam
ca ,Reflectiile etice ale lui A. Dumitriu rezoneaza cu sesizdrile fine ale lui
P. Cretia” (p. 145).

Revirimentul eticii in gandirea filosoficd romdneascd creeaza cadrul
favorabil dezvoltarii unui proiect etic care are ca izvor de inspiratie ,,omul de
omenie”, o alternativd durabild. Incontestabilei crize morale de acum, Teodor
Vidam 1i propune drept antidot ,intoarcerea la zdcaminte pitite in arhetipuri,
zacaminte ale Insufletirii i simtirii proaspete a psihismului uman (p. 67), deoarece
trebuie ,,sd actionam potentele libertatii creatoare, libertate ce ne poate debloca din
procesul degradarii si decaderii umane” (p. 50), cici se impune o ,,fiintarea umana
autentica” (p. 69) si ,,0 campanie de salvgardare a ceea ce a mai rdmas uman in
noi” (p. 67). Situati pe ,,un picior de plai”’, noud, roméanilor, ne revine datoria sa
»asimilam invatdmintele etice realizate in occident si orient incercand sa fim o
cumpana justa” (p. 70).

Incercarea filosofului Teodor Vidam este, fara indoiald, una temerara si poate
deschide in cultura noastra calea unor schimbéri majore, prin trezirea constiintei
morale in vederea edificarii unei societdti guvernate de principiile ,,omului de
omenie”, pentru a reusi ,,sa transcendem fragmentarismul vremelnic si ravasitor al
timpului nostru” (p. 145), sa iesim pana la urma din ,,voia sortii” si sa provocdm la
nivel individual si colectiv o ,,reactie hotaratoare de destin” (D.D. Rosca).



