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The Philosophy of language in Ancient India. Themes and ,,Authors”. The
philosophy of language in India is inextricably linked with the mythical thought of the
Word (vdc / sabda) that underlines almost all philosophical systems and grammatical
schools. Having already sixty-four grammarian predecessors, Panini (4" B.C.) represents the
turning point in firmly establishing the rules of the Vedic and of the canonical (bhAasa)
(classical) Sanskrit. The philosophical insights around Sanskrit are propounded by various
prepaninan and postpaninians Mimarnsaka and Naiyayika grammarians and philosophers.

Bhartrhari occupies an unique position in the line of the grammarians, by
integrating the word and language theories and concepts under a “linguistical monism”.
His works are chronologically the first that combine the traditions of purely linguistic
approach of the sabda sau prakriya grantha, represented by Panini, and darsana grantha —
the tradition with certain philosophical propensities as it could have been identified at
Vyadi out of the quotations that have survived.

The present introductory lines throw also some light on how Indian grammarian-
philosophers approached semiotics key-concepts such as significant (sphota), sound
(dhvani), class (jati), linguistic universals (gkrt7) and individuals (vyakti), sentence
(vakya) etc., concepts that have been widely and deeply studied by the modern research
of structural linguistics and philosophy of language.

Keywords: philosophy of language, word, Panini, Astadhyayi, Sanskrit grammar,
structural linguistics.

Paginile de fata isi propun o scurta trecere in revista a filosofiei limbajului in
spatiul cultural indian, Tncepand cu imnurile vedice care fac referire sau sunt
inchinate zeitei Cuvant si incheind cu importanta si relevanta gramaticianului-
filosof Bhartrhari, secolul V d.Hr. Sintagma de ,,filosofia limbajului” poate parea,
desigur, usor fortatd sau artificiala cdnd vrem s-o aplicdm unei gandiri mitice unde
religiosul se impleteste inextricabil cu filosofia'. Dar, daci interpretim filosofia in
cheie etimologica, atunci spatiul indian devine, paradoxal, unul dintre cele mai
fertile locuri unde inefabilul, miticul si logicul nu se exclud, ci, dimpotriva,
coexista si pot fi gramaticalizate pe propriile lor nivele de existenta.

"Dat fiind caracterul oral si traditional al culturii indiene, textele pe care astizi le avem in
forma scrisd nu au fost niciodata fixate altfel decat prin transmisia de la maestru la discipol. Ideile
textelor canonice nu sunt ale unui autor anume, ci reprezinta efortul de sintetizare a mai multor generatii de
maestrii, pand cand, un ,,autor” le adund, aducandu-si desigur mica sa contributie. Situatia este usor
diferitd, atunci cand este vorba despre comentarii la textele gen sutra, unde comentatorul isi exprima
mai liber opiniile, dar si atunci, fara a uita sd le consemneze pe ale rivalilor séi sau ale altor invatati.

Rev. filos., LXIV, 4, p. 593-620, Bucuresti, 2017
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Studiul de fatd se concentreazd asupra filosofiei gramaticii sanskrite, a
marilor gramaticieni indieni $i a viziunii acestora asupra gramaticii si limbii,
urmareste cateva teme centrale de teoria limbajului si, in cele din urma, se opreste
asupra catorva dintre punctele esentiale pentru care Bhartrhari poate fi numit cu
adevarat gramatician-filosof.

I. TRADITIA GRAMATICAL — FILOSOFICA PRE-PANINIANA SI PANINIANA

1. in India antica, limbajul sau, mai degraba, Cuvantul (Vac?) ocupi o pozitie
cu totul speciald. Vac este inainte de toate viu, comunicabil si transmisibil pe cale
initiatica. Din punct de vedere strict lingvistic, el asigura corporalitate sonora si
semantica limbii sanskrite in care au fost redactate Vedele (chandas) si deopotriva
limbii literare in care au fost compuse toate textele clasice religioase, filosofice,
logice etc., limba vorbita de elitele brahmane.

1.1. In cea mai mare parte, cultura indiani este ceea ce filosofii mimamsaka
numesc culturd bazatd pe textul revelat — textul vedic in exclusivitate. Practic,
majoritatea directiilor de gandire, care, In timp, se ramificd in scoli-sisteme filosofice
(darsana) distincte pot fi decelabile inca din literatura vedica. O privire atenta asupra
literaturii vedice scoate la iveala mai putin tipul meditativ, speculativ-filosofic al
literaturii Upanisadelor sau al corpusului central de aforisme care stau la baza
literaturii scolilor filosofice ortodoxe centrale care se structureaza ca atare pe parcursul
unei perioade destul de lungi, aproximativ intre sec. V 1.Hr. — sec. V d.Hr.

In schimb, imnurile vedice 1i canta si ii slivesc pe zeii vedici in fruntea
cirora se afla, fard drept de tigada, Indra®, realizandu-le portretele caracteristice si
nareaza faptele lor eroice pe calapodul dihotonomic de zei buni (sura, deva) si zei
rai (asura). Brahmanul inalta zeilor prin gura sfintilor poeti (rsi) sute de rugaciuni
pentru viatd lunga, nastere de prunci bdieti vrednici, turme si pasuni bogate, dar si
minte luminati si actiune dreapta. In afara acestor formule explicite, metrii vedici
imbracd 1n limbaj poetic sensuri criptice, aforistice, mistere, realitati si sensuri pe
care poetii si Invatatii de mai tarziu vor incerca sd le interpreteze cu ajutorul unor
discipline intemeiate pe baze stiintifice, devenite canonice.

2 Vac — substantiv feminin, terminat in ,,c” de la radacina vac — a spune, a vorbi etc.; cum nsa
¢~ nu face parte dintre consoanele absolute, el se transforma potrivit fenomenului de sandhi in
functie de vocala sau consoana initiald a cuvantului care ii urmeaza in compusi cel mai frecvent in
K, prin urmare vakpati: ,,domnul, maestrul cuvantului, nume — epitet al lui Brhaspati” , sau ,,g ,—
vagmin: ,elocvent” sau in A precum in van — vanmadhu: ,,cuvant, vorba dulce”.

3 Doar in Rg Veda, Indra este zeul central al cel putin 250 de imnuri, in timp ce lui Agni,
urmatorul zeu ca importantd in ritualul vedic, ii sunt inchinate in jur de 200. Yama, zeul mortilor, sau
Parjanya, zeul ploii, apar doar in trei imnuri. Vide Arthur A. Macdonell, 4 History of Sanskrit
Literature, Delhi, Motilal Banarsidass, 1990, p. 60.
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1.2. In perioada vedica, sase mari stiinte auxiliare Vedei (veddnga) asigura
instrumentele analizei si interpretarii corecte a sensului/sensurilor* imnurilor vedice:
gramatica (vyakarana)’, etimologia (nirukta), fonetica (Siksa), metrica (candas),
ritualistica (kalpa), astrologia (jyotisa).

Dat fiind caracterul eminamente oral al textului vedic si al transmisiei
acestuia, este cat se poate de indicat a ne opri la acele vedarnga care fixeaza regulile
pronuntiei si invatarii corecte a textului. Regulile stipulate de stiinta pronuntiei
fonemelor si a accentudrii silabelor (siksa) au fost continute initial in tratatele
Aranyaka®, in special in Taittiriya Aranyaka sau in textele ritualice de tip
Brahmana. Cele doua tipuri de text se multumeau doar sa adune — nu tocmai
sistematic — reguli sau referiri la anumite reguli care tineau de traditiile diferitelor
familii de brahmani (gotra) specializate in recitarea Vedelor. Ulterior, regulile de
foneticd se structureaza in tratate numite Pratisakhya. Din punct de vedere al
istoriei limbii, Pratisakhya sunt interesante si pentru faptul cd mentioneaza o serie
de gramaticieni sau mai degraba foneticieni anteriori lui Panini. Meritul acestor
tratate este unul exclusiv fonetic, asa cum va observa si Max Miiller’.

1.3. Primele patru vedanga pot fi grupate In ceea ce noi putem azi numi
lingvistica si teorie literara. Interesant este faptul cd gramatica (vyakarana) are
castig de cauza in cele din urma, apropriindu-si sau ingloband etimologia (nirukta)
si fonetica (Siksa) si, astfel imbogatita, va prevala distinct asupra celorlalte, tocmai
pentru ca reuseste sd surprindd si sd structureze resorturile si mecanismele de
gandire care se afla in spatele categoriilor pur gramaticale, a relatiilor dintre ele si a
tehnicilor de derivare corectd a cuvintelor. Crearea metalimbajului paninian, slefuit
rand pe rand de predecesorii lui Panini, definitivat si fixat de acesta in monumentala
Astadhyayr si preluat apoi de traditia post-paniniand, ajunsa cu succes pana in zilele
noastre, este, fara indoiala, un inalt exercitiu logico-lingvistic al unei culturi apta de
eforturi ametitoare de abstractizare §i deopotriva, in mod paradoxal, extrem de vie.

1.4. Desi porneste de la statutul de stiintd auxiliard (vedanga), gramatica
(vyakarana) ajunge si desemneze in cele din urma o scoali filosofica (darsana)®.

4 Am preferat pastrarea alternativa a singularului, cat si a pluralului, deoarece ambele sunt
corecte. Este insa de preferat pluralul daca avem permanent in vedere ¢ Veda, ca orice text-scriptura,
este citibila si interpretabild pe mai multe niveluri (literar, metaforic, anagogic).

> Vyakarana, etim. vi — afix care marcheazi disjunctia, separatia + karana instrument al
disjunctiei — analizei, de la radicalul k7 — a face.

Aranyaka — literar ,,de padure”, tratate redactate in solitudine atunci cAnd brahmanii practicau
retragerea (vanaprastha), in timp ce Brahmana erau tratatele sau ,,manualele” sacerdotale, ce adunau
laolatd regulile cu privire la organizarea ritualurilor.

7 Max Miiller, 4 History of Ancient Sanskrit Literature, Delhi, Chaukhambha Orientalia, 1968,
p- 107, ,,The perfect phonetic system, on which Panini grammar is built, is no doubt taken from the
Pratisakhyas, but the sources of Panini’s strictly grammatical doctrines must be looked elsewhere”.

8 Sarva darsana samgraha, un compendiu de scoli filosofice ale filosofului vedantin de
orientare dualistd (dvaita) Madhava, secolul XII d. Hr., trateaza in capitolul XIII sistemul gramatical
paninian, Panini Darsana, alaturi de 15 alte scoli filosofice vii la acea data. Titlul capitolului poate fi
usor derutant pentru cd de fapt Madhava nu discuta sistemul gramatical propus de Panini, ci reia mai
degraba discutia de la inceputul comentariului lui Patafjali, Mahabhasya, si isi cladeste argumentatia
pro filosofica a gramaticii exact cu argumentele furnizate de Trikandi a lui Bhartrhari, vide
Sarva Darsana Samgraha, tr. B. Cowell, Varanasi, Chowkhamba Orientalia, 1978, p. 203-230.
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Si mai interesant este faptul cd vyakarana se va situa intotdeauna pe pozitii de
rivalitate cu doua mari scoli filosofice ortodoxe: Mimamsa si Nyaya. Acestea din
urma au avut tendinta sa se coalizeze, In timp ce gramaticienii (vaiyakarana) s-au
vazut siliti sé 1si apere cu indarjire pozitia de cei mai autorizati Invatati in analiza,
pastrarea si conservarea corectitudinii textului vedic. In fapt, situatia a fost benefica
de ambele parti, pentru cé astfel s-a ajuns la elaborarea unor concepte si teorii de
analiza lingvistico-ritualica inalt specializate.

2. Exista in literatura Rg Vedei un numdr considerabil de imnuri a caror
zeitate centrald este chiar Vac incepand cu prima sectiune (mandala) si terminand
cu ultima. Numeroase versuri din imnul I. 164, cunoscut si sub numele de Asyavamiya
sitkta, au fost citate deseori’ pentru a exemplifica importanta pe care a avut-o de la
bun Inceput limbajul in géndirea indiand. Se impune deopotriva o alta precizare de
ordin metodologic, si anume ca ,,autorii” imnurilor vedice (7si) sunt considerati mai
degraba simple receptacule (fara a friza oracularul) ale revelatiei divine, a ceea ce a
fost auzit — sruti — termen generic care defineste intreaga literaturda sacra. Textul
revelat este in el insusi Autorul, cuprinzand propria realitate si validitate, de aceea,
textul vedic este considerat apauruseya, adicad ne-omenesc, ne-compus de mintea
umana, cu alte cuvinte Revelat.

2.1. Secole mai tarziu, Upanisadele, textele filosofice ale literaturii vedice,
vor plasa semnul de egal intre Vac si Brahman'®, actiune deloc suprinzitoare daci
avem in minte setul intreg de aforisme propus de Upanisade''. Intre acestea, plasarea
semnului egal dintre Brahman si silaba sacra Om implicd potrivit principiului
identitatii si egalitatea dintre limbaj si silaba sacra Om.

Brahman, cel identic cu vorbirea, este de asemenea identic cu Om. Precum toate
frunzele sunt tinute impreuni de creangi, tot astfel vorbirea este sustinuti de Om'2.

Literatura Upanisadelor ne furnizeaza descrierea nivelurile de constiinta
intersectate de meditatia asupra silabei sacre. Patru la numar: starea de veghe
(jagrat), visul (svapna), somnul profund (susupti) si, in cele din urma, starea realizarii
lui Brahman (turiya) intaresc sinonimia structurald cu cele patru niveluri de existenta
ale cuvantului pe care le vom intalni la Bhartrhari si mai apoi la filosofii scolilor
Sivaite din Kas$mir, anume: vaikhari, madhyamad, pasyant si para (in Vrtti)®.

2.2. Céat de prezente au fost pentru mintea indiana limbajul si relatia sa cu
gandirea si realitatea se vede iar in celebrul imn 1.164, din Rg Veda. Inteleptul
Dirghatamas spune:

’Din capul locului trebuie ficuti precizarea ci textul suporti extrem de numeroase
interpretari, insa, evident, le-am folosit pe cele devenite ,,canonice” sau traditionale.

' Brhadaranyaka Upanisad, Calcutta, Advaita Ashrama, 1993, p. 399, 4.1.2: Vag vai brameti.

! Prana vai Brahman, Brahman este suflul (prana) etc.

12 Chandogya Upanisad, Calcutta, Advaita Vedanta, 1993, p. 157, 2.23.3: tanyabhyatapantebhyo’
bhitaptebhya, omkarah sampraptavattadyathdscankuna sarvani parnani.

13 Vide infra sectiunea I11.1.4.
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El, Unul al celor trei mame si trei tati, std neclint in sus. Ei nu-l pot cldtina. De
pe marginile cerului acei zei vorbesc depre Cuvantul (Vac) care este chiar Universul
(visvam), dar care este dincolo de Univers'*.

Si numai cateva distihuri mai jos asistdim la prima importantd analizd a
cuvantului ca entitate supra-empirica sau functionala.

Viac a fost impartit in patru parti, acei brahmani invatati le stiu. Trei parti sunt
ascunse intr-o pestera, iar cei muritori nu le pot misca, ei folosesc doar cea de-a patra
parte [pentru a vorbi]">.

Nu de putine ori Vac a fost ipostaziat ca aspectul feminin al lui Purusa,
conceput ca androgin'®. Din Purusa se naste Virdj, din acest Viraj Purusa —
Narayana Purusa — fiinta cosmica, fiul lui Purusa si al Apelor-Lumind primare;
chiar Vdc este sacrificat de catre zei si Intelepti (rsi) (Rg Veda, 1. 164, 41; Rg Veda,
X, 125, 8-9). Vac este, in genere, asimilat unei zeitati feminine. Se pare ca Sayana,
prin receptia caruia ne-a parvenit cea mai parte a textului vedic in forma pe care o
avem si astdzi, a consolidat aceasta perceptie In comentariul sdu, dar mai mult in
ideea unei cvasipersonificari ca ,.fiica inteleptului Ambhrna, insé nu ca limbaj sau
vorbire”, deoarece versurile acestui imn se referd mai degraba la analiza teoriei
limbajului care este originea semanticii si a filosofiei limbajului'’.

Viazuta ca prima substantd sacrificiald, Vac ajunge ca imnul (considerdm ca
fiind mai térziu, dat fiind faptul ca apartine mandalei 10) X.125 Vak sukta din Rg
Veda sa-i fie dedicat in intregime.

Eu sunt regina care strange laolaltd comorile/ Cugetatoarea, intdia din cei demni
de jertfe;/ Zeii m-au randuit in multe locuri,/ Cu nenumarate sélase, cu nenumarate intrari'®.

2.3. De la prima substanta sacrificiala la primul nascut al legii (rta)"’, distanta
nu este una foarte mare. Aceastd pozitie de intdietate rezervatd lui Vac trebuie sa
fie cel putin relevantd daca nu concludentd pentru atitudinea barzilor — intelepti
vedici (rsi) care, vizionari fiind, trebuie sa fi intuit complexitatea relatiei dintre

'* Rg Veda Sammhita, Delhi, Nag Publisher, L. 164.10:

tisro matyn strin pitrn vibhradeka/

urdhvasthasthau nemava glapayanti/

mantrayante divo amusya prsthe/

visvamidam vacamvisvaminvam//

15 Rg Veda, op. cit., 1.164.45: catvari vakparimita padani tani vidur brahmana ye manisinah/
guha trini nihitda nengayanti turiyam vdaco manusya vadanti//

' Vide Maryla Falk, Nama-riipa and dharma-riipa, Calcutta, University of Calcutta, 1943, p. 3.

'7 Rg Veda Sayanabhasya la imnul 10.125, Vaidika Samsodhana Mandala, Poona, p. 765:
ambhrnasya maharser duhita van namni brahmavidusi svatmanam astaut/

8 Vide Cele mai vechi Upanisade, Editura Stiintificd, Bucuresti, 1993, trad. Radu Bercea,
p. 227. Data fiind importanta sa, imnul ar trebui de altfel citat in intregime, dar spatiul nu ne permite.

Y Taittiriya Brahmana 2.8.8.5: Vag aksaram prathamad rtasya, cf. Gayatri Rath, Lingusitic
Philosophy in Vakyapadiya, Delhi, Bharatiya Vidya Prakashan, 200, p. 34.
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limbaj, gandire si realitate. De la legea sau randuiala suprema vedica (rta) care este
superioara si existentei zeilor la ideea de adevar (satya), asa cum apare reprezentat
in literatura Upanisadelor, Vac actioneaza ca o determinantd constanta a celor doud
supra-idei.

Metaforele si comparatiile extinse pe strofe intregi, cum se intampla intr-un
alt des citat imn vedic, X. 71, sunt convingatoare in acest sens:

Cand inteleptii au modelat limbajul cu gandirea lor si l-au ales precum un bob
stricat printr-o sitd, atunci prietenii gi-au recunoscut prietenii, iar splendoarea lor se
vadeste in vorbire®.

Sau:

Multi sunt cei ce se uitd, dar nu o [vorbirea] vad, multi sunt cei care asculta, dar
nu o aud. Ea se aratd doar celor care o iubesc, precum [se aratd] sotului ei o sotie
R - 221
frumos impodobita”.

2.4. Literatura sacrd a textelor mentionate pana acum discuta, fara indoiala,
cuvantul 1n latura sa sacra, divina (daivi vak). Nu a intervenit pana acum nici macar
o referire la acea misterioasd a patra parte care este cuvantul ,,folosit de oameni”,
asadar vorbirea sau, potrivit disjunctiei operate de Noam Chomsky, ,,performanta”
limbajului.

Acest din urma aspect va fi mult mai bine analizat si reglementat de cétre
brahmanii gramaticieni (ista), a ciror descriere o vom face in cele ce urmeaza®.

3. Daca depasim epoca imnurilor vedice si ne indreptdim catre secolele
V-IV 1Hr., limba folosita de elitele brahmane cunoaste modificiri evidente. In
ciuda caracterului sdu sacru, imuabil, limba in care au fost redactate imnurile
vedice pierde o ,,cantitate” relativ insemnatd de cuvinte si sensuri care raman destul
de criptice invatatilor din secolul V d.Hr., aga cum o dovedeste primul mare tratat
de etimologie Nirukta al lui Yaska care, din fericire, a supravietuit peste veacuri.
Tratatul in sine este precedat de o listd de cuvinte vedice, Nighantu®, al caror sens
este greu identificabil la nivel etimologic. Aceasta lista este de fapt baza de pornire
a redactarii unui tratat de etimologie, tocmai in ideea lamuririi posibilelor derivatii
etimologice de la o radacind vedica sau alta. Foarte interesant este faptul ca primul
cuvant care apare in listd este Insusi cuvantul gauh (vaca). Un cuvant a carui

2 Rg Veda, op. cit., X.71.2: saktum iva titaund punanto yatra dhird manasd vacamkrata atra
sakhayah sakhyani janate bhadraisam laksmir nihitadhi vaci//

= Rg Veda, op. cit., X.71.4: utatva paSyan na dadarsa vacam uta tvah synvan na srnoti enam/
uto tvasmai tanvam vi sasre jayeva patya usati suvasah//

22 Vide infra sectiunea 11.1.3.

2 Pot fi oferite foarte putine date concludente privind paternitatea acestui tratat-lista. E foarte
posibil ca lista sa nu fi fost redactata doar de un singur autor, ci imbogatitd de-a lungul timpului si de
catre altii, pornindu-se evident de la un anumit numar de cuvinte. Vide Yaska, The Nighantu and
Nirukta, ed. Lashman Sarup, Delhi, Motilal Banarsidass, 1998, p. 5-14.



7 Filosofia limbajului la vechii indieni pe teme §i ,,autori” 599

semanticd este atit de vastd si a carui simbolistica®* nu mai are nevoie de mare
introducere in spatiul cultural indian este, iata, greu analizabil si pune probleme de
identificare a sorgintei sale morfo-fonemice. De altfel, cuvantul este cap de listd in
recuzita tuturor gramaticienilor paninieni cand discuta cuvantul sub aspectele sale
fonetice si semantice®.

Doui directii disjuncte se impun de la sine. Sakatayana este adeptul teoriei ci
toate substantivele®® pot fi derivate pornind de la o radicina verbald, pe cAnd un alt
mare predecesor al lui Panini, Gargya, afirmd ca nu toate substantivele pot fi
derivate pornind de la o anumita radacina verbala.

Adept al primei directii, prin principiile sale de derivare etimologica, Yaska
este, de departe, avocatul etimologiei ca instrument performant in decelarca
sensurilor ocultate ale cuvintelor vedice, asadar al interpretarii corecte a sensurilor
imnurilor vedice.

Departe de a fi doar un tratat de etimologie, Nirukta are meritul de a fi
consemnat, ca intr-o istorie a limbii, ideile gramaticienilor inaintasi sau ale con-
temporanilor. Exista, in nuce, observatii foarte pertinente de lingvistica generala,
cum ar fi evolutia limbii culte si a unor forme dialectale dezvoltate in functie de
comunitatea lingvistica si de regiune. Nu putine sunt remarci de genul:

Apoi, sensurile primare se folosesc numai de unii oamenii, cele secundare de
catre altii. Verbul savati, adica el merge, este folosit doar de locuitorii din Kamboja. Ei
se mai numesc astfel pentru ci le plac paturile sau lucrurile frumoase®’. O patura este
un obiect placut. Modificarea lui savati la sava este folosita de arieni; dati, cu sensul de
a taia se foloseste doar de oamenii din est, cici cei din nord folosesc datra. Astfel
trebuie si fie explicate exceptiile®®.

Epoca gramaticienilor, incepand odata cu Panini si, neindoilenic, a predecesorilor
acestuia, marcheaza deopotrivd si o schimbare de perceptie asupra cuvantului.
Limba normatd de Panini este cea a elitelor brahmane (sista) vorbita in regiunea
unde a trait (nord-vestul Indiei). Daca poetii vizionari (rsi) privesc cuvantul (vdc)
cu veneratie, ca revelat si viu, in secolul V 1.Hr., gramaticienii discutd cuvantul
(Sabda) in latura sa tehnica, plastica, derivabild de la radacina, cu ajutorul sufixelor

0 alta comparatie favoritd este aceea dintre limbaj si vacd. Simbolistica acestui animal sacru
a dezvoltat o iconografie devenitd prin excelentd tipica spatiului indian. Brhadaranyaka Upanisad
afirma: ,, Trebuie sa se mediteze asupra limbajului ca fiind vaca...”.

2 Vide Patafijali. Vyakarana — Mahabhasya. Paspasahnika (Pasp), ed. S.D. Joshi and J.A.F.
Roodbergen, Publications of the Centre of Advanced Study in Sanskrit, Pune, University of Poona,
1986, p. 4-6.

% De fapt, in textul sanskrit se vorbeste de naman care desemneaza atdt substantive, cat si
pronume, numerale, adjective substantivizate, participii etc.

* Vide jocul de cuvinte kambala (pled, paturd) kamboja (o anumitd regiune) din citat. Este,
desigur, o explicatie fortata si chiar fantezistd, intemeiata doar pe faptul ca sunt paronime.

8 The Nighantu and Nirukta, op. cit., p. 45 (text sanskrit) 2.2: athdpi prakrtaya evaikesu bhasyante/
vikrtaya ekesu/ savatirgatikarma kambojosveva bhasyate/ kambojah kambalabojah/ kamaniya hoja va/
kambalah kamaniyo bhavati. vikaramasyaresu bhasyante/Sava iti/  datirlavanarhe pracyesu/datramudicyesu/
ekamekapadani nirbruyat//
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primare sau secundare (krt, respectiv taddhita). Asadar, din punct de vedere
semiotic, vac se referd mai degraba la Cuvéantul viu, revelat, rimanand oarecum
prevalent unui vocabular mitic religios, In timp ce termenul sinonim de Sabda
castiga drept de cauza in discutiile gramaticale si filosofice®.

3.1. Pana la gramatica lui Panini nu avem nicio altd lucrare de aceste gen.
Gratie traditiei orale, numele unor autori si chiar unele versuri din tratate astazi
pierdute au supravietuit totusi asa cum s-a intdmplat cu Samgraha, un compendiu
de teorii gramaticale atribuit lui Vyadi Daksyayana.

In contextul gramaticienilor vechi, Panini ocupa, desigur, pozitia centrald. Au
existat, in epoca, si alte ,,propuneri” teoretice de a structura si norma bhdsda, limba
sanskritd care se vorbea la acea data in India, dar, se pare ca, intre toate sistemul
aforistic al lui Panini organizat in cele opt mari cirti (Asta — adhyayi) a avut
castig de cauza tocmai pentru complexitatea si comprehensiunea sa, greu egalabile
vreodata intr-o altd limba.

Interesant este si faptul ca textul lui Panini a fost receptat in timp in lumina
comentariului lui Patafijali, Mahabhdsya (MBha), aproximativ secolul I i.Hr. De
altfel expresia trayo muninan uttamam, autoritatea principald, superioara (uttamam) il
desemneazd pe Patafijali insusi. Existd numeroase pareri in mediile gramaticale
traditionale care contestd aceastad opinie. Se pare cd in MBhd anumite constructii
paniniene au fost interpretate eronat, iar eroarea a fost consideratad traditie si
respectatd ca atare. Linia de interpretare stabilitd de catre Patafjali a fost mentinuta
de-a lungul vremii de toti marii gramaticieni indieni autori de comentarii, precum
Bhattoji Diksita, in celebra sa lucrare Siddhanta Kaumudi, care este si astazi
studiatd in mod obligatoriu drept carte de capatai de toti studentii in gramatica.
Dupa parerea multor specialisti (S.D. Joshi, Saroja Bhate), comentariul lui Vamana
si Jayaditya, redactat in secolul V d.Hr., Kasika vrtti31, este mult mai fidel sensurilor
continute de sitrele Iui Panini.

3.2. Nu se poate distinge Tn mod explicit o filosofie a limbajului in colectia
aforisticd de sitre grupate in Astadhydyt si atribuitd lui Panini. Insd cum altfel

2 Atat vdac, cét si Sabda sunt derivabile de la radacinile ,,vac” — a vorbi, a spune, a rosti, a
recita, a declara etc., vact+ sufixul primar a = vdc, substantiv feminin, insemnand ,,vorbire, limbaj,
sunet, cuvant”, respectiv Sabd- a scoate un sunet, a face zgomot, a striga, a invoca, Sabd+ sufixul
secundar a = Sabda — substantiv masculin cu sensul de ,,sunet, zgomot, voce, ton, cuvant, vorbire,
cuvant corect etc.” Interesant este cd dintre toate celelalte cuvinte ale limbii sanskrite care au sensul
de vorbire, limbaj, anume: bhasa, vani, gir, niciunul dintre acestea nu pare sa cuprinda in intregime
sensul lui vdac, afard de sabda. La fel de interesant este ca faimosul tratat al gramaticianului filosof
Bhartrhari asupra caruia ne oprim In ultima sectiune a paginilor de fata, se intituleaza Vakyapadiya
(Despre propozitie si cuvant), unde, iata, el foloseste ,,pada” pentru cuvant, pastrandu-1, totusi pe vac
in,,vakya” — propozitie.

% Acest nume al gramaticii lui Panini se pare ci a fost consemnat pentru prima dati in
comentariul lui Patafjali Vyakaranamahabhasya.

3! Textul nu a fost niciodata tradus integral in limba engleza. Exista doar o traducere partiala in
limba francezi a lui L. Renou. in prezent, incepand cu 2005, s-au obtinut unele fonduri si proiectul de
traducere integrald a textului a demarat oficial. Institutul de Cercetare si Studii Orientale Bhandarkar
(BORI) din Poona si Universitatea din Lausanne sunt partenerii acestui proiect. Dupa ultimele
informatii s-ar parea ca proiectul a fost intrerupt din lipsa de fonduri.
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poate fi numita acea gandire logicad care isi nsuseste si perfectioneaza un intreg
metalimbaj, tehnici si operatii gramaticale? Nici nu se poate nega ideea de sistem al
limbii pe care il propune Panini. Acesta poate fi analizabil, dupa cum afirma
S.D. Joshi*, pe patru niveluri: 1. semantic, 2. karaka, 3. derivarea cuvintelor,
4. operatiile morfologice.

Mai mult, Astadhyayi este comparabild din perspectiva functionalitatii sale
peremptorii cu un mecanism perfect de operatii combinatorii unde se introduc
elementele de baza si, in cele din urma, se obtine produsul finit, forma verbala
perfecta. S-a spus ca gramatica lui Panini are un caracter pur descriptiv si mai putin
prescriptiv’’. Din acest punct de vedere devine perfect justificabil de ce Panini nu
gaseste deloc necesar sa defineasca unii termeni tehnici sau operatii precum karaka
(functie sintacticd), una dintre cele mai complexe structuri lingvistice de adancime,
care, probabil, au fost preluate direct, ca atare din traditia predecesorilor sai. lar
atunci cand ii defineste, Panini introduce elemente noi sau mai bine spus surprinde
aspecte generale, axiomatice, ignorate pand atunci.

O primd mare caracteristica, de importantd majora in contextul literaturii
gramaticale vechi, este faptul cd Panini nu utilizeaza vreunul dintre metrii mostenirii
vedice, ci se opreste asupra sitrei’’ ca fiind cea mai potrivitd alegere pentru
redactarea setului de reguli. Aceastd optiune este cu atit mai incitantd cu cat in
vremea lui Panini inca se mai elaboreaza lucréri ritualice brahmanice extensive si
prolixe, ca replica dogmatica la ascensiunea rapidd a buddhismului care castiga din
ce In ce mai multi adepti.

Suprema concizie a genului sutra a fost explorata si explicitatd cateva secole
mai tirziu in comentarii ample, unele notabile™.

Faptul cd Panini are totusi in spatele redactarii corpului de sutre un sistem
teoretic lingvistic foarte bine articulat este dovedit prin felul cum se reflecta
legdtura semantica sau relationarea semantica (samarthya) dintre unitatile lexicale.
Referiri la propozitie (vakya) ca unitate minimala de sens, asa cum vom vedea ca
apare la Bhartrhari, nu sunt foarte numeroase. Termenul de propozitie vakya apare

32.8.D. Joshi, Cuvént inaugural prezenta in deschiderea cursului Advanced Course in Indian
Grammatical Tradition, CASS, Pune, 2003 — ca replica la o asertiune a lui P. Kiparsky facutd in la a
12-a WSC, Helsinki, 2003.

33 Saroja Bhate, Panini, New Delhi, Sahitya Akademi, 2001, p. 8; Sergiu Al-George, Are
Panini’s sutras descriptive or prescriptive sentences?, in: Annals of the Bhandarkar Oriental
Research Institute. Diamond Jubilee Volume. Poona, BORI, 1977, p. 27-36.

i Definitia termenului de sufra, potrivit traditiei, este urmatoarea: ,,Cunoscatorul siitrei
intelege prin termenul sifra acea expresie care consta in doar cateva litere, dar care nu este ambigua,
care contine esenta ideii, exhaustiva, fara de litere lipsite de sens si purd”. (alpaksaramasandigdham
saravad visvatomukham/ astobhamanvadyam ca sutram sutravido viduh//), cf. Saroja Bhate, op. cit.,
2001, p. 11.

3 Literatura gramaticald a comentariilor constd din mai multe tipuri de lucrari. Acestea sunt
sutra — regula, aforism, vrtti — glosa, varttika (notd), bhdasya (expozitie, comentariu), prakriyd (derivare) si
siddhanta (sistem teoretic). Se pare cd au existat mai multe comentarii la gramatica lui Panini inainte
de Mahabhdsya a lui Patafijali, intre care celebrul tratat-compendiu Samgraha al lui Vyadi Daksyayana
(secolul III) de 100 000 versuri, care, insa, s-a pierdut.
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mentionat in trei sitre diferite’®. Din exemplele citate, nu reiese in niciun fel ca Panini
ar avea nici cea mai micé intentie sa se opreasca asupra ideii de propozitie. Aceasta
nu Inseamnad insd ca Panini nu a urmarit relatiile sintactice, diacronice, ale limbii.

II. FILOSOFIA LIMBAJULUI DUPA PANINI iN SCOLI SI SISTEME

1. Mahabhasya (Mbha), primul mare comentariu al lui Patadjali’’ la
Astadhyayr, marcheaza in literatura gramaticala o etapa noud a gandirii gramaticii
in raport cu celelalte stiinte (sastre) si este totodatd primul text cu o abordare
sistematica a limbii sanskrite, de tipul teoria limbajului.

1.1. Anterior acestui comentariu, Katyayana in Varttika se opreste asupra
unor sutre paniniene dificile (durukta), incercand sa facd mai multa lumina asupra
acestora si chiar sa precizeze anumite nuante care nu fusesera mentionate de catre
Panini. Unii gramaticieni au perceput demersul lui Katyayana ca fiind mai degraba
polemic fatd de Panini, Tnsd aceastd opinie nu poate fi sustinutd cu argumente
valide. Faptul ca Katyayana nu s-a oprit decat asupra unui numar de aproximativ
1245 din cele 3994 de siitre paniniene este, neindoielnic, dovada caracterului
complementar, prin comentariu, al contributiei sale ca gramatician la intelegerea si
transmiterea sutrelor paniniene.

Este foarte posibila existenta unui numar diferit de scrieri de tip varttika.
Dupa toate evidentele au existat varttika si mai 1nainte de Katyayana, care, insa,
din pacate, s-au pierdut. Faptul ca varttika ale lui Katyayana au fost incluse in
MBha, slujind astfel drept prima baza de discutie, este ceea ce le-a salvat. Dar, in
acelagi timp, dat fiind faptul ca singura lor sursa este MBhd, este greu de crezut ca
numarul lor ar fi precis doar cel indicat de MBha. Dupa parerea specialistilor,
numarul acestora ar fi fost cu mult mai mare, poate nu exact cel indicat de catre
Kielhorn, dar Patafijali nu a recurs la ele in comentariul sau®. in (})lus, ca replica la
caracterul presupus polemic al varttika lui Katyayana, Kielhorn*’ este cat se poate

36 Panini, Astadhyayi, Varanasi, Choukhambha Surbharati Prakasan, 2000, 7.1.139: upat prativatna
vaikrta vakyadhyaharesu ca.

Augmentul sut este inlocuit de ka, cand verbul kr vine dupa prepozitia upa si cand sensul este
de ,,a se stradui, a pregiti si a inlocui elipsele dintr-o propozitie”.

Panini 8.1.8: vakyaderamantritasydasuyasam matikopakutsanabhartsanesu — ,,Vocativul este
folosit repetat la inceputul unei propozitii pentru a exprima invidia, lauda, mania, blamul sau
amenintarea vorbitorului”.

Panini, 8.1.82: vakyasya teh pluta udattah, si este o reguld centrald (adhikara) care este
valabila pana la Panini, 8.2.108 ,,Pana la sfarsitul acestui capitol trebuie sa se adauge [celorlalte sutre]
ultima vocald a unei propozitii este pluta (prelungitd) si primeste accent ascutit (grav)”.

3 Nu de putine ori s-a incercat identificarea gramaticianului Patafijali cu Patafijali autorul
binecunoscutului text Yoga sitra.

38 R.N. Sharma, The Astadhyayr of Panini, Delhi, Delhi, Munshiram Manoharlal, vol. I, 1987,
p. 6. Potrivit lui F. Kielhorn, numarul acestora ar fi mult mai mare, i anume 4293.

39 R.N.Sharma, op. cit., p. 6.

40 Ibidem, p. 7.
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de corect atunci cand afirma ca nu acesta este cel care a avut in vedere minarea
autoritdtii paniniene, ci tocmai Patafijali, care a facut un deserviciu §i mai mare
printr-o interpretare diferita a unor sutre.

1.2. MBha, al doilea mare text de gramaticd veche indiana, se opreste la un
numar doar cu putin mai mare de sutre decat Varttika a lui Katyayana, si anume
1701, la care se adauga opt Sivasiitras si celebra expresie atha sabdanusasanam *',
care deschide de fapt prima sectiune, Paspasahnika a comentariului MBha. Ca si
structurd, comentariul (bhdsya) se prezintd sub forma unui dialog care porneste de
la o varttika ce serveste drept tema de discutie (pratika). Dupa enuntarea varttika,
discutia evolueaza pe argumente ilustrate de exemple pro si contra. Potrivit specia-
listilor*, discutia are loc intre elev (Sisya), ajutorul maestrului (@caryadesiya),
maestru (dcarya), si este urmdritd de catre un intervenient care stie doar partial
adevarul (ekadesin) si de catre un altul care cunoaste adevarul in Intregime (siddhantin).

1.3. Faptul ca pentru Patanjali gramatica este studiul cuvintelor (Sabdanusasana)
marcheaza schimbarea viziunii gramaticienilor asupra statutului gramaticii In epoca
sa. Este asadar paideica, utilitard, dupa cum vom vedea cateva sectiuni mai apoi in
cadrul aceluiasi text introductiv. In spiritul traditiei logice, urmatorul lucru pe care
Pataijali 1l are in vedere este sd aprofundeze expresia prin intrebarea ,,A caror
cuvinte?”. Raspunsul vine clar si sigur: ,,Cele ale vorbirii curente si cele vedice”.
Réspunsul ne da astfel un prim mare indiciu asupra situatiei sanskritei in secolul
I1.Hr. Avem de-a face in mod clar cu o limba vedica, unde unele cuvinte puneau
deja probleme de etimologie si semantica, chiar si inainte de Panini si cu o limba
culta, dar vorbita, accesibild si mijloc de expresie al brahmanilor normatori ai
limbii literare (sista). Termenul de Sista apare si 1n traditiile textelor de tip
Dharmasastra pentru a desemna acea

comunitate de elite sociale al cérei comportament socio-cultural si lingvistic era considerat
capabil de a fixa un standard pentru textele de Dharmasdstra si de gramatica sanskrita*,

Termenul nu apare in Astadhyayi, dar este cat se poate de limpede faptul ca
acea colectie de sutre organizata in cele opt capitole avea o tintd precisd: o anume
elitd a comunitatii de brahmani a caror datorie era sa conserve traditia gramaticala
corectd. In schimb, statutul acestora este bine definit de catre Patafijali in MBha:

Cine sunt sista? Gramaticienii. Cum adicd? Competentele gramaticale ale elitelor
(Sista) presupun cunoasterea gramaticii, iar ei sunt cunoscatori ai gramaticii (...) Apoi
sista pot fi definti prin locul lor de bastina si prin comportament. Acel mod de viata se

1 Patafijali, Paspasahnika, op. cit.,1.1: Atha Sabdanusasanam athentyayam Sabdo'dhikardrthah
prayujyate/ sabdanusasanam sastramdhikytam veditavyam/ ,,Cuvantul atha ,,acum incepe” este folosit aici
pentru a prezenta tema. Trebuie sd se inteleagd ca disciplina intitulatd sabdanusasanam (despre studiul
cuvintelor) este tema discutiei”.

42 R.N. Sharma, op. cit.,,p. 9.

*Madhav Deshpande, The Changing Notion of Sista from Patafijali to Bhartrhari, in
,,Bhartrhari Philosopher and Grammarian”, Delhi, Motilal Banarsidass, 1994, p. 95.
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intalneste in Aryavarta. Si unde este Aryavarta? Aryavarta se afli la est unde dispare
raul Sarasvati, la vest de padurea Kalaka (aproape azi de Allahabad), la sud de
Himalaya si la nord de Vindhya. Acei brahmani care trdiesc in Aryavarta, adicd
pamantul celor nobili, adund [doar] cate un cos de provizii, nu sunt lacomi si care fara
niciun interes material au atins cea mai inaltd cunoastere in anumite ramuri ale
cunoasterii, acestia sunt s'is;‘a“.

In descrierea pe care o face unui Sista, Patafijali mai admite un alt aspect
foarte interesant din punct de vedere lingvistic pe langd conotatiile morale si
sociale prezentate mai sus. Si anume faptul cd gramatica lui Panini seste utild
pentru a recunoaste aceste elite de lingvisti, dar este la fel de posibil ca cineva care
nu a studiat niciodatd aceastd gramaticd si foloseasca totusi constructiile corecte
paniniene. Se constatd asadar utilizarea unei /imbi sanskrite rafinate independenta
de gramaticd, mai bine spus de studierea textelor de gramatica, pe de o parte, iar pe
cealalta parte, utilizarea acestei limbi rafinate pe care gramaticienii trebuie sd o
foloseasca in normarea limbii standard. Acest fapt induce o circularitate si chiar
redundanta®’, cum este de altfel usor de remarcat.

Solutia acestei probleme se va contura in directiile adoptate tacit de catre de
comunitatea de gramaticieni in ,,cei ai caror ochi sunt fixati doar asupra uzajului
limbii” (laksaicaksuska) si in ,,cel ai caror ochi sunt fixati doar asupra regulilor
gramaticale” (laksanakaicaksuska). Prima categorie, remarca Deshpande™, circumscrie
traditia gramaticald de la Panini la Patafjali, pe cand cea de-a doua Incepe imediat
dupa Patafjjali. Bhartrhari, gramaticianul-filosof asupra caruia ne vom apleca mai
indeaproape in ultima parte a paginilor de fati, este produsul celei de-a doua
directii. El foloseste o limba care se ghideaza strict dupa textele traditiei gramaticale,
serios amenintate de uitare, pe care face efortul si o recupereze de la maestrii sai*’.

* Patafjali, Mahabhdsya, ed by Franz Kielhom, 3 vol., 3rd revised edition by K.V. Abhyankar,
1962-1972, Pune, Bhandarkar Oriental Research Institute, vol. IIl, p. 174: ke punah Sistah/
vaiyakaranah/ kuta etat/ Sastrapurvik hi Sistir vaiyakaranas ca sastrajiiah/ evem tarhi nivasatas cacarata
ca/ cacara aryavarta eva/ kah punar aryavartah/ prag adarsat pratyak kalakavanat daksinena himavantam
uttarena pariyatram/ etasminn aryanivase ye brahmanah kumbhidhanya alolupa agrhyamanakranah
kincid anterana kasyascid vidyayah paragas tatrabhavantah Sistah//

* Ibidem: yadi tarhi $astrapurvika Sistih Sisttipurvakam ca $astram tad itaretarasrayam bhava
ti. ,Daca competenta gramaticala a elitelor ar presupune stiinta gramaticii, iar gramatica ar presupune
competenta gramaticala a elitelor, aceasta ar fi un argument circular”.

6 M. Deshpande, op. cit., p. 98.

47 Bhartrhari, Vakyapadiya (VP), containing the Tika of Punyaraja and the Ancient Vytti, Kanda 1I,
Delhi, Motilal Banarsidass, vol. I, 1977, p. 203-204: ,,.Dupa ce Samgraha a decazut fiind preluata de
la gramaticieni care aveau cunoastere putind si carora le erau placute prescurtarile, si dupa ce maestrul
Patafjjali, vad al teoriilor si traditiilor gramaticale, a adunat laolaltd in MBha [colectia] tuturor
argumentelor si principiilor gramaticale, cei cu mintea necoapta; astfel, ei nedobandind decat a fi la
loc putin adanc, nu au putut ajunge la o viziune completa, la excelenta [acelei opere] care era intinsa
in adancime. Atunci cand acea colectie sacrd, nestemata compozitiilor, a fost distrusa de Baiji,
Saubhava si Haryaksa, adeptii unui rationament sec; aceea, traditia gramaticald a decazut la discipolii
lui Patafijali, fixdndu-se doar in formid de text (colectie) in Sud. Atunci Acarya Candra si altii care
urmau principiile din comentariu [MBha], obtinand traditia de la Munte, au redactat-o in mai multe
feluri. Dupa ce a obtinut o cunoastere deplina si propria sa viziune [asupra comentariului], maestrul
nostru a compus aceasta colectie de traditii.” (VP 11 476-483).
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In fapt, modificarile de abordare a traditiilor gramaticale sunt deja vizibile
intre Panini i Patafijali. Pentru ca, daca primul diferentiaza intre Inteleptii vedici
(rsi) si predecesorii sai gramaticieni care, la randul lor, reprezintd rezultatul unei
anume traditii gramaticale si pe care 1i desemneaza fie prin propriul nume, fie prin
termenul generic de maestru (dcdrya)®, Patafijali ne infitiseaza doar o comunitate
de elite cu o performanta lingvistica deosebita. Ei sunt capabili sa redacteze textele
gramaticale, dar stiinta lor nu derivd din aceasta. In acest context, gramatica
(vyakarana) este pentru Pataiijali deja ,,studiul cuvintelor” (sabdanusasana) (Pan
I.1). Termenul pare si fie sinomin cu cel de upadesa, folosit deopotriva de Panini"’
pentru a invoca traditia gramaticald pe care, la randul sdu, elaboreaza setul de
reguli reunite in Astadhyayr. Asadar, upadesa si, prin extensie sabdanusasana, se
referd la actiunea de instructie a celor ce sunt Sista.

Sista de care vorbeste Pataifijali sunt personaje reale, al ciror uzaj al unei
limbi sanskrite standard corecte este independent de studiul gramaticii. Ei vorbesc
aceastd limba ca rezultat fie al unui dar divin, fie pentru cd au o competentd
gramaticald nativa superioara altora (nunam asya devanugrahah svabhavo va).

Desi caracterizati si de un profil moral 1nalt, ei nu sunt inteleptii (rs7) la care
ne-am astepta pentru cd Patafijali va vorbi despre acestia in alt context. Gramatica
lui Panini poate constitui un instrument pentru sesizarea diferentei dintre Sista si cei
neinstruiti.

Asadar discutia gramaticienilor se poartd in evidentd cunostintd de cauza a
factorului de evolutie al limbii, dar care nu va fi niciodata subliniat ca atare, din
perspectiva caracterului etern, sui generis al limbajului (perceput intotdeauna ca
avand o sorginte divinad).

Inainte de a avansa cu prezentarea importantei MBha in cadrul filosofiei
limbajului, prin abordarea celor mai importante teme pe care comentariul le
propune si le Incetateneste astfel cu titlu absolut, mai trebuie precizate, urmand de
altfel insasi structura textului lui Patafijali, definitiile pe care gramaticianul le da
cuvantului. Fle sunt cu atat mai importante cu cét, pe langa statutul referential,
anticipeaza si surprind, in nuce, ideile si conceptele majore ale semioticii indiene
sphota, akrti, dravya, jati, samanya etc.

Aceste definitii sunt prezentate destul de sumar, aproape enuntiativ in aceasta
prima sectiune, ramanand a fi aprofundate ulterior, dupd cum se poate vedea in
sectiunea a treia a Paspasa.

Este, oare, cuvantul [vacd] acel ceva prin rostirea caruia se desemneaza ceva
inzestrat cu greaban, coada, cocoasa, copite, coarne si alte caracteristici®.

Formularea pare nesatisfacatoare pentru ca ar insemna ca $abda (cuvdntul) ar
semnifica exclusiv doar obiectul, substanta (dravya).

8 panini, op. cit., 7.3.49: ad acaryanam (potrivit maestrilor).

4 Panini, op. cit., 1.3.2: upadese'anunasika it (vocalele nazale sunt ,,it” (anubandha) potrivit
invataturii traditiei gramaticale).

30 pasp, op. cit.,p.4:  kim yatsasnalangulakakudakhuravisaninam sanpratyayo bhavati sa Sabdah/
netyaha/ dravyam nama ta/. (1.5)
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Si atunci cuvantul ar fi migcarea, migcarea accelerata sau clipirea din ochi? Nu,
pentru ci ar fi nume de actiuni’'. Dar poate fi oare [culoarea precum] alb, albastru,
maro sau virgat. Nu, pentru c¢i nici acestea nu sunt cuvinte, ci calititi®>.

Poate fi cuvantul o proprietate comuna a lucrurilor, ce nu goate fi distrus atunci
cand ele sunt distruse? Nu, aceea este dkrti, universalul [lucrului]®.

Dupa epuizarea acestor situatii, raspunsul vine totusi conciliant §i integrand
in mare masura aspectele surprinse anterior.

Cuvantul este acela prin care se exprima greaban, coada, cocoasa, copite, coarne
si alte caracteristici, acela este lucrul vaca sau ,,acea forma sonora prin care se percepe
54
sensul™".

1.4. Abia dupa acest preambul necesar analizei naturii cuvantului care va fi
detaliat in sectiunile urmatoare ale textului, atentia comentatorului se Indreapta
asupra unei teme — cheie a ceea ce Insemna filosofia limbajului. Fiecare scoala
filosoficd indiand va gasi propria sa interpretare conexa sau antinomica celei
propuse de gramaticieni.

Asadar, ,,data fiind legatura eterna (indisolubila) intemeiata intre cuvant §i
sensul sdu...””. Expresia este in mod categoric preluati de citre Patafjali din
Varttika lui Katyayana. Argumentul concludent este prezenta cuvantului ,,siddha”
(Intemeiat, realizat, dovedit) folosit, spune Patafijali, cu sensul de ,,nitya” (etern),
pentru virtutile sale benedictive, chiar la inceputul Varttikai.

Expresia implicd din capul locului nu numai eternitatea relatiei, dar si a
limbajului. Prin explicarea ratiunii preferarii termenului siddha lui nitya, Pataijali
exploreaza in adancime natura cuvantului. E greu de inteles de ce se straduieste atat
de mult sa explice siddha cu sensul de nitya (etern). Ar putea fi o atitudine mai
putin stiintificd, cat una traditionald care nu de putine ori frizeaza elemente
brahmanice impinse exclusiv citre o zona pur ritualica™.

> Pasp, op. cit., p. 4: yat tarhi tad ingitam cestitam nimistam sa Sabdah netyaha, kriya nama

sa/ (1.7).

22 Ibidem, p. 6: yat tarhi tac chulko nilah krsnah kapilah kapota iti sa Sabdah netyaha guno nama
sah/ (1.9).

33 Ibidem, p. 7: yat tarhi tadbhinesv abhinnam chinennesv acchinnam samdanyabhutam sa Sabdah
nety aha akrtir nama sa/ (1.11-12).

3* Ibidem: yenoccaritena sasnalangulakakudakhuravisaninam sanpratyayo bhavati sa sabdah.
athava g)ratl'paddrthako loke dhvanih sabda ityucyate (1.14-15).

3 Siddhe Sabdartha sambandhe: Pasp 3.3. Expresia se afld in locativ absolut, aceasta fiind
maniera de introducere a temelor. Acelasi lucru il va face, de altfel, si Panini, vezi 1.4.34 , kdrake” (in
legatura cu relatia dintre un cuvant si actiune). Despre conceptul de karaka, vide Sergiu Al-George,
1976/2005, cap. Predicatie si determinare, in ,Limba si gandire in cultura indiand”, Bucuresti,
Editura Stiintifica si Enciclopedica, 1976 p. 28-30, reed. Editura Paralela 45, 2005, p. 35-46.

® Madeleine Biardeau. Théorie de la connaissance et philosophie de la parole dans le
brahmanisme classique, Paris, Université de Paris, 1964, p. 42. ,,Mais il est probable d’aprés ce que
nous livre I’examen de la notion de siddha — nitya appliquée au langage qu’il y a 1a pour lui un
¢lément purement traditionnel qui reste assez extérieur a sa pensée du grammairien”. Pentru a ilustra
spusele de mai sus, sa vedem cum interpreteaza Patafjali insusi alegerea sa deliberata pentru siddha:
Pasp 3.70: mangalartham/ mangalika dcaryo mahatah sastraudhasya mangalartham siddhasabdamaditah
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2. Varttika preluata de la Katyayana este insd mult mai vasta.

Data fiind relatia eternd intemeiatd intre cuvant si sens, folosirea unui cuvant in
relatie cu obiectul desemnat fiind stabilitd prin uzaj, stiinta gramaticii fixeaza ceea ce
este merituos®’.

Asadar, gramatica nu are catusi de putin o functie creativa, ci una strict
normativd, de fixare a formelor verbale corecte. Aceeasi idee o vom regési de altfel
si la Bhartrhari, dar mult imbogatitad. Cand Patafjali discutd aplicatiile si scopurile
gramaticii, vedem cum asaza cap de lista tocmai pastrarea nealteratd a textului
vedic, ceea ce este un indiciu clar asupra faptului cd pentru Patafijali gramatica
continud sa aiba un statut subordonat de disciplind auxiliara (vedanga) fata de
Vede, cu mentiunea, totusi, cd in viziunea gramaticienilor, stiinta acestora este
prima §i cea mai importanta intre toate celelalte vedanga.

Exista traditia ca un brahman sa studieze Veda impreuna cu stiintele sale anexe
fard a avea un motiv special, cici este chiar datoria sa. Intre cele sase stiinte auxiliare,
gramatica este cea mai importanta, iar efortul presupus de studierea a ceea ce este de
prima importanti are roade in sine™.

2.1. Care sunt scopurile si aplicatiile centrale ale gramaticii?

Péstrarea nealteratd a textului vedic, adaptarea (potrivita a unei mantra cerute de
un anumit ritual), urmarea unei injunctii vedice, economia si inldturarea indoielii®.

De ce are gramatica scopul de a pastra nealterat textul vedic?

Gramatica trebuie studiata pentru pastrarea Vedelor. Caci cel care stie tehnicile
de eliziune (fopa)®, de augmentare (dgama)®' si de substituirea de sunete (varnavikara)®,
[doar acela va fi capabil] si pastreze in mod corect Vedele®.

prayunkte/ mangalddini hi Sastrani pratanthe virapurusakani ca bhavatyayusmatpurusakani cadhyetarasca
siddhartha yatha syuriti//.

»De dragul benedictiei. Maestrul [Katyayana] dorind renume foloseste cuvantul siddha la
inceputul lucrarii sale de dragul benedictiei. Caci lucrarile (stiintele) care incep cu un cuvant
benedictiv se raspandesc [in lume] si inspird oameni aprigi, vrednici si longegivi, iar [cuvantul siddha
trebuie spus] ca oamenii care studiaza lucrarea sa se implineasca”.

T Katyayana, Varttika 1, 1.6 16, apud Pasp, p. 15: siddhe Sabdarthasambandhe lokato'rtha-
prayukte Sabdaprayoge sastrena dharmaniyamah.

38 Pasp, p. 7: agamah khalvapi. brahmanena niskarano dharmah sadango vedo'dhyeyo jneya iti.
pradhanam ca satsvangesu vyakarananam pradhane ca krto yatnah phalavan bhavati (2.19).

% Pasp, p. 6: raksohdgamaladhvasamdehah prayojanam (2).

Lopa, operatie prin care la intalnirea dintre o vocald si vocala a, cea din urma cade. Este
reprezentata printr-un semn grafic numit avagraha.

8! dgama, tehnica gramaticald prin care de adaugd radicinii un augment a pentru formarea
unor timzpuri cum ar fi imperfectul sau aoristul.

82 Varnavikara — substituirea unor sunete ca de pilda in udgrabham ca nigrabham ca (Vajasan
eyi Samhita, exemplul citat de Patafijali la Varttika I, cu referire la regula 8.2.23 aspirata linguald bh
substituie litera h.

8 Pasp, p. 7: raksartham vedanam adheyam vyakaranam/ lopagamavarnavikarajio hi samy-
agvedanparipalayisyati/ (2.17).
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Asadar, tehnicile si operatiunile gramaticale servesc cu precizie inainte de
toate textului vedic. Insa aceasta aplicatie poate si se constituie mai degraba ca o
umbrela sub care gramatica, ca stiinta (s@stra), sa se dezvolte din punct de vedere
tehnic prin surprinderea mecanismelor de uzaj, in opozitie cu cele statice,
scripturale, agadar intangibile ale textului vedic. Aceeasi raportare la autoritatea
Vedei transpare, de altfel, pe plan ontologic, la toti gramaticienii care raporteaza
gramatica la semnificatia sa moral-religioasa®'.

3. Tema privind relatia indisolubild dintre cuvant si sensul sdu pe baza
uzajului, unde gramatica, pe langa scopurile identificate mai tarziu de Patafijjali, are
si capacitatea de a stabili ce este merituos, tema preluatd asa cum am vazut de la
Katyayana este foarte interesantd, dar Patafijali nu simte nevoia sa-si exprime o
adeziune clard fatd de uzajul limbii corecte ca metodd si instrument eficace in
obtinerea meritelor. In schimb, se opreste cu mai multd atentie asupra naturii
cuvantului, subiect deja anticipat, dupa cum am vazut, in incercérile anterioare de a
fixa o definitie a cuvantului. Ambiguitatea semantica a termenului Sabda care, in
limba sanskritd exprima atat cuvantul in general i In intreaga sa complexitate de
semnificant si semnificat, dar si strict forma sonora a acestuia, dupd cum am aratat
mai sus, a stat la baza demersurilor euristice ale filosofilor indieni de explorare si
explicare a mecanismelor limbajului.

3.1. Am vazut ca prima optiune a lui Patafjali este cuvantul ca forma
specifica (akrti). Exemplul ales, aurul vazut ca materie care poate fi modificatd in
n obiecte individuale, intdreste o datd mai mult notiunea de siddha (deplin
intemeiatd), vazut ca nifya (eternd), nu numai a relatiei care se stabileste intre
cuvant si sensul sau, dar si a cuvantului in sine. Desigur, in acest punct, trebuie sa
facem recurs la bunul simt. Cuvintele nu sunt eterne, este si teoria filosofilor
Nyaya, ele sunt nu numai vedice si ale vorbirii curente (vaidikam laukikam ca), dar
mai pot la fel de bine fi considerate eterne si facute (nityam karyam ca). Forma
specificd, in cazul nostru o bratard sau o pereche de cercei din aur, nu poate fi
eternd deoarece aurul poate fi topit si prelucrat in altceva, de pilda un pandantiv. in
acest caz, nu forma (akrti) este eterna (nitya), ci substanta (dravya). Asadar in doar
cateva fraze, interpretarea lui Patafjali se modificd; daca pand acum dravya era
doar obiectul individual, acum dravya devine substanta indestructibild, eterna,
nitya, asadar siddha. Dar, daca doar substanta, dravya, ramane singura realitate
eternd a cuvantului, atunci ce reprezintd formele specifice? Patafijali nu va da un
raspuns acum.

In termenii filosofiei Upanisadelor, discutia anterioard poate fi foarte bine
asociata® celei dintre Uddalaka si Svetaketu in Chandogya Upanisad (V1, 1 4-6).
Asocierea este cu atat mai potrivita, cu cat dihotomia forma (akrti) — substanta
(dravya) poate fi la fel de bine asimilata, cum procedeaza Biardeau unui alt concept
filosofic indian, acela de nume-forma (nama-rupa), mult mai bine reprezentat la
nivelul sistemelor filosofice §i mai putin in demersurile gramaticienilor.

% Este vorba de dharma — lege, morala, etica. Aici, cu sensul de merit religios.
5 Vide Madeleine Biardeau, op. cit., p. 45.
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3.2. Si totusi, Patafijali va arata ca ,,akrti este de naturd permanentd. Cum?
Daca acesta inceteaza sa existe intr-un loc, nu Inseamna ca nu va exista in alt loc, ci
poate fi vazuta in alte lucruri (dravya)”®.

Departe de a insemna doar pur joc terminologic, trebuie sa intelegem ca
atunci cand Patanjali discuta notiunea de akrti, are de fapt in minte categoria de jati

(clasd), dupa cum el insusi va simti nevoia sa precizeze:

Ce este ceea ce se numeste jati? Jati este ceea ce ne face sa percepem akrti, desi
ea nu este asociata strict unui gen gramatical sau altul®’.

Se pare ca Patafijali are in vedere ca baza si model teoretic pentru tipul sdu de
abordare a conceptului de clasa (jati) chiar sutrele lui Panini, dupa cum se vede in
argumentatia sa. El crede ca in momentul cand Panini ar fi compus siitrele: ,,intr-un
nume al unei clase ce denumeste singularul, pluralul poate fi utilizat In mod
optional”® si , Dintre doud cuvinte care au aceeasi forma si au aceeasi terminatie
de caz, se retine doar cel din urma”®, maestrul ar fi avut in vedere exact teoria cu
privire la semnificatia primara a unui cuvant.

Pe baza acestor sutre, vedem cum devine posibild in viziunea lui Patanjali ca
un cuvant sd exprime la fel de bine individualul, forma sa specifica, dar si clasa
careia 1i apartine, cu alte cuvinte, intruneste astfel caracteristicile pentru a fi siddha
cu sensul de etern (nitya).

4. Atitudinea celor doud mari scoli filosofice Mimamsa si Nyaya in fata
incitantei probleme de permanenta a relatiei dintre cuvant si obiectul desemnat este
ceea ce ne interesa mai departe pentru a largi contextul filosofic in care s-a
constituit ceea ce putem numi, de acum, teoria limbajului.

Pentru filosofii Mimamsa, relatia este una prestabilita, inndscutd° (autpattika) si
nu comporta niciun fel de interpretare sau intrebare la acest nivel, caci:

Potrivit lui Badarayana, relatia dintre cuvant si lucrul desemnat este inndscuta,
se invata, este fara de eroare, deci metoda de cunoastere corecta atunci cand are loc
cunoasterea unui lucru non-perceptibil, pentru ca nu depinde [de o altd metoda de
cunoastere]’'.

5 pasp, op. cit., p. 26: nityakrtih/ katham. na kvacid upareti krtva sarvatroparata bhavati
dravyantarastha tupalabhyate (7.77).

87 Pasp, op. cit., p. 27 jater ityucyate jatir nama akrtigrahand jatir linganam ca na sarvabhak
(7.81).

88 Panini, op. cit., 1.2.58: jatyakhyayamekasmin bahuvacanamanyatarasyam.

% Panini, op. cit., 1.2.64: sarupanamekasesa ekavibhaktau.

7 Termenul autpattika este derivat printr-un suffix secundar de la ufpatti, s. fem. care inseamni
nastere, producere, agadar relatia este una nascuta am spune illo tempore, in acest ciclu cosmic.

" Jaimini, Pirva Mimamsa sitra, Varanasi, Bharatiya Publishing House, 1979, p. 7-9: autpattikas
tu Sabdasyarthena sambadhas tasya jiianam upadeso'vyatirekascarthe nupalabdhe tat pramanam bada-
rayanasyanapeksatvat// (11 5).
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Acest caracter inndascut, prestabilit, al relatiei dintre un cuvant si lucrul
desemnat nu poate fi explicat altfel decat prin ideea centrala a scolii Mimamsa care
sustine neobosit caracterul revelat al Vedei, asadar al limbajului. Vedele, nefiind o
creatie umand (apauruseya), limbajul, la randul sau, nu poate fi susceptibil de
ingerinta vreunei creatii umane. Asadar, limbajul este liber de vreo contributie
personal a unui creator. In primul mare comentariu la Mimdamsa siitra, Sabara, va
preciza acest aspect.

»Relatia dintre cuvant si lucrul desemnat nu este creatia unui om””. Insa
trebuie Inteles om in sens larg referindu-se la oameni, zei si chiar sfintii intelepti
(rsi). Deopotriva, simte nevoia sd precizeze si natura semanticd a termenului
autpattika, coroborand astfel viziunea scolii ritualiste cu formularea prima a
asertiunii parvenita de la Katyayana. Asadar:

Prin prestabilit (autpattika) intelegem etern nitya. Caci nasterea exprima in mod
indirect existenta, si tocmai existenta inseparabila dintre cuvant si lucrul desemnat
constituie relatia lor, cdci nu e vorba de a fi puse in relatie dupa producerea lor
individuala”.

Asadar, comentatorul crediteaza relatia dintre cuvant si lucrul semnificat cu o
realitate atdt intrinsecd, nondiscutabila, dar plaseaza existenta sa absoluta intr-o
realitate externd, extrinsecd si ea nediscutabild, pentru cd nu poate fi oricum
demonstrabild, ci doar credibila. Desi analizabila la nivelul gandirii logice, producerea
ei este independentad de aceasta. Cum se argumenteazd mai departe? Printr-o

dintre cuvant si lucrul semnificat, §i prin accentuarea asupra faptului ca relatia
dintre cuvant si lucrul desemnat, prin extensie limbajul, nu depinde de altceva, de o
alta metodd de cunoastere corectd (pramana)’®, pentru a-si afirma corectitudinea,
caci daca ar fi existat un creator, acesta ar fi fost consemnat, totusi, de traditie.

Nu existd nicio relatie. Existenta sa nu este confirmatd de catre perceptie, pe
cand toate celelalte mijloace de cunoastere corectd sunt precedate de [perceptia
directa]... Daca ar fi existat un om care ar fi inceput sa se foloseasca de relatia cuvant —
lucru dupa ce ar fi creat-o, ar trebuie in mod neindoielnic sa existe o traditie care sa-1
aminteascad din momentul folosirii ei’.

"2 Sabara Bhasya, tr. Ganganatha Jha, Baroda, Gackwad’s Oriental Series, vol. I (no LXVI),
1933, vol. II (no LXX), 1934, vol. III (no LXXIII), 1936, vol. IV (no. CIII), 1954, p.41,115:
apauruseyah Sabdasyarthena sambandhah.

3 Ibidem, p. 23,1 1 5: autpattika iti nityam brumah/ utpattir hi bhava ucyate laksanaya/ aviyuktah
Sabdarthayor bhavah sambandho notpannayoh pascat sambandhah/

7 Pentru termenul pramana si teoria cunoasterii, vide si Samkhya karika, trad. Sergiu Al-George,
Bucuresti, Herald, 2001, p. 2627 i 50-51.

7S Sabara Bhasya, op. cit., p. 52 1.1.5: sambandhandsti/ pratyksasasya pramanasyabhavat tatpirvaka-
tvaccetaresam/( ..). yadi hi purusakrtvasambandham vyavaharayed vyavaharakale'vasyam smartavyo
bhavati/ samprattipatau hi katrvyavahartror arthah sidhyati na vipratipattau//



19 Filosofia limbajului la vechii indieni pe teme §i ,,autori” 611

In spiritul traditiei invocate, Sabara continua cu multa artd explicatia propusa,
recurgand la exemple concrete chiar din sutrele lui Panini.

Lucrul nu se intemeiaza [pornind de la cuvant] pentru a exista un acord intre
creator si utilizator i nu un dezacord, de pildd, prin termenul vrddhi nu se poate
cunoaste obiectul sdu adaic decat dacd cel care utilizeaza expresia ar fi Panini sau
cineva care ar accepta ce a stabilit Panini. (...) latd de ce cei care folosesc Veda ar
trebui sa isi aminteasca de creatorul relatiei si a vorbirii. Céaci daca s-ar uita autorul
siitrei vrddhiradaic™ (fonemele a, ai, au se numesc vrddhi), nu s-ar mai intelege nimic
din aceastd sufra. Din acest motiv nu admitem ca ar fi existat cineva care sd creeze
relatia (dintre cuvént si lucru) in vederea vorbirii si pentru a compune Vedele”’.

4.1. Daca pentru filosofii mimamsaka relatia dintre cuvant si obiect are un
caracter nndscut, prestabilit, etern si independent de un efort creator personal,
logicienii abordeaza relatia de pe pozitii mult mai realiste. Este foarte posibil ca
redactarea sutrelor celor doua scoli centrale ortodoxe sa fi avut loc aproximativ in
aceeasi perioada, ceea ce explica, in buna masura, atitudinea usor polemica pe care
o putem avea prin punerea in paralel a sitrelor fiecireia dintre scoli. in primul
rand, problemele de teoria limbii sunt mai putin prioritare pentru filosofii naiyayika. in
al doilea rand, acestia nu abordeaza limbajul din perspectiva caracterului sau
absolut, de sorginte divind, ci mai degrabad ca pe sistem semiotic. Ca si scoala
Vaisesika, filosofii naiyayika gandesc realitatea ca fiind structuratd pe urmatoarele
tipuri de relatii (asadar si pe cea dintre cuvant si lucrul desemnat): cea de cauza —
efect, de contact si de inerentd, prin care fiecare presupune o stare de ,,concomitenta
reala, fizicd intre un lucru si cuvantul care il semnifici, ceea ce se afla in
contradictie cu experienta limbajului”’®, Cum existd, totusi, o0 metoda de cunoastere
corectd in cazul in care unul dintre termenii relatiei este absent, si anume inferenta
(anumana), atunci cuvantul, si prin extensie limbajul, este dependent si subordonat
de aceasta. $i mai bine spus in termenii filosofiei Vaisesika.

Cuvantul este un (tip) de inferenta, nu este un mijloc nou de cunoastere corecta.
Pentru cé lucrul desemnat de cuvant este inferat. El nu este cunoscut prin perceptia
directd, cand nu cunoastem obiectul care semnificd, putem cunoaste in mod corect prin
intermediul semnului, aceasta este inferen§a79,

7 Prima siitra din gramatica lui Panini. Exemplul ilustrativ propus de citre Sabara din Astadhyayi
este, totusi, unul in extremis, pentru ca vrddhi, lit. crestere, este mai degraba un termen tehnic
(samjﬁc?, specific metalimbajului paninian, asadar fard nicio corespondentd in vorbirea curenta.

" Sabara Bhasya, op. cit., p. 52, 1.1.5: na hi vrddhi $abdenapaniner vyavaharata dadaicah
pratiyeran paninikrtim ananumanyamanasya va/ tena vyavahardbhir avasayam smaraniyah samband
hasya karta syad vyavaharasya ca/ na hi vismrte vrddhir adic ityasya sutrasya kartari vrddhir yasya
cam adih(...)iti kimcit pratiyeta/ tasmat karandad avagacchamo na krtva sambandham vyavaharartha
m kenacid vedah pranita iti//

8 Madeleine Biardeau, op. cit., p. 204.

" Jaimini, Nyava siitra, Nyaya siitra avec le Nydya Bhasya, de Vatsyayana, ed. Ganganatha Jha,
Poona, Poona Oriental Series, no. 58, 1939, p. 114, 1. 150-52: sabdo'numanam na pramanantaram/
Sabdarthasyanumeyatvat/ katham anumeyatvam/ pratyakso'nupalabdheh/ yathanupalabbhyamano lin
g1 mitena lingena pascanmiyata ityanumanam evam mitena Sabdena pascanmiyate'rtho 'nupalabhyam
ana ityanumanam/ ityascanumanam sabdah//
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Situatia este vadit opusa filosofilor mimamsaka pentru care cuvantul (Sabda)
este valid prin sine insusi si independent de altd cale de cunoastere. Primul citat
este, asadar, replica la unul dintre cele trei caracteristice ale relatiei cuvant — lucru.
Celelalte doua sunt si ele ,,demolate” cu mijloacele proprii filosofiei Nyaya, dupa
cum urmeaza.

4.2. Daca in primul rand exista, in termeni reali, o relatie intre cei doi termeni
care nici macar nu apartin aceluiasi plan, atunci ea nu poate fi in niciun caz una
inndscuta, ci este cel mult o conventie care 1i asociaza.

Nu este in niciun caz innascutd deoarece nu existd o relatie fizica intre cuvant si
lucru, care, de multe ori, se afla in afara perceptiei directe (...) Pe de altd parte, daca ar
exista o relatie fizica intre cuvant si lucru sau, ar trebui fie ca lucrul sa fie aproape de
cuvént, fie ca cuvantul si fie aproape de lucru™.

Aceastd teorie este validata de exemplele devenite de acum clasice. Relatia,
implicand existenta simultand, ar insemna ca atunci cand s-ar pronunta cuvintele
,»foc” sau ,,sabie”, gura ar fi arsad sau tdiatd. Dar proximitatea, care ar fi premisa
relatiei, este exclusa din capul locului. Astfel, singura legatura dintre cuvant si
lucrul desemnat ramane doar conventia. Ce este conventia potrivit logicienilor?

O decizie care relationeaza semnificantul de semnificat de tipul: acest grup de
lucruri/ lucru este redat prin acest cuvant. Daca se foloseste aceasta conventie, cuvantul
face ca lucrul s3 fie cunoscut®!.

Se pare ca filosofii Nyaya discuta lucrul (artha) desemnat de catre un cuvant
in aspectul sau practic, functional, si nu ca si concept, sau mai bine spus nu sunt
dispusi sa-i confere acestuia statutul de concept. Si totusi, odatd cu aparitia noii
logici (Navya Nyaya), reprezentantii acestei scoli se vor grabi sa amendeze acesta
teorie prin acceptare lui I§vara, in a carui vointd (iSvarecchd) isi are sorgintea
conventia permanenti dintre un cuvént si lucrul semnificat (abhidha sau Sakti)*.
Insa in cele din urma, noii logicieni vor accepta si omul in ipostaza de creator de
limbaj sau normator, dar de aceastd datd caracterul limbajului nu va mai fi unul
permanent (paribhasa).

4.3. Scoala Vaisesika intareste, de altfel, caracterul pur conventional al relatiei
in cauza.

Nu exista relatie innascutd, prestabilitd, intre cuvant si lucrul desemnat, cunoasterea
celui care vine in contact cu [lucrul] rezida in toiag (danda), cunoasterea lucrului vine
din relatia cu particularitatea sa, cunoasterea lucrului si a cuvantului este de tip conventie®.

8 Nyaya Bhasya, op. cit., p. 115-116, 111 53-57:, pratyaksatas tavacchabdarthaprapter
nopalabdhir atindriyatvat/.../praptilaksane ca grhyamane sambandhesabdarthayoh sabdantike varth
ah sydd arthantike va sabdah syad ubhayam vobhayatra/

8 Nyaya Bhasya, op. cit., p. 115-116, 11 1 53-57: (...) samayah/ asya Sabdasyedam arthajitam
abhideyam iti abhidhanabhidheyaniyamayogah/ tasminn upayukte sabdad arthasampratyayo bhavati/

82 Annambhatta, Tarkasamgraha, Bucuresti, Editura Herald, 2001, p. 128, 48: tasmat padat
ayam artho boddavya itisvarasamkenitah sakti/.

8 Vaisesika siitra, apud M. Biardeau, op. cit., p. VII 2. 18-20: $abdarthavasambhandaw/ samyogino
dandat samavayino visesac ca/ samayikah sabdarthapratyayah/
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Lucrurile pot fi in acest tip de analiza ceva mai sensibile decat par la prima
vedere, caci relatia este discutatd din perspectiva clar epistemologica. Este ea
suficienta si adevaratd in sine? Da, pentru scoala ritualistd, nu, in mod cert pentru
Nyaya si Vaisesika, care, ambele o circumscriu autoritétii mitice a celor invatati (apta).

Dihotomia aborddrii relatiei dintre cuvant si lucrul desemnat are drept
premisd centrald viziunea celor trei scoli asupra cuvantului. Cum este de asteptat
filosofii mimamsaka sustin eternitatea cuvantului, pe cand reprezentatii scolilor
Nyaya si Vaisesika infirma aceasta teorie.

4.4, Scoala ritualista Mimamsa, lansand cu titlu peremptoriu ideea de
permanenta a fonemului (varnavada), stie foarte bine, de altfel, cd Tnainteaza pe un
teren minat unde propriile lor argumente pot deveni, foarte usor, armele inamicilor.
De altfel, acest gen de polemicd este specificd intregii literaturi gramaticale
traditionale.

Pentru Kumarila Bhatta, marele atlet (pentru a folosi o parafraza) al filosofilor
mimamsaka si inamic declarat al gramaticienilor, fonemul reprezintd realitatea
substantiala si eternd a limbajului. Nici tranzienta si evanescenta sunetului, nici
succesiunea sunetelor care formeaza un cuvant nu sunt in detrimentul paternurile
fonetice responsabile de rostirile individuale ale acestora de catre n vorbitori in n
locuri si timpuri. Desi se obstineaza in a demonstra ca realitatea ultimd a unui
cuvant poate fi redusd, in ultima instantd, la fonemele care il compun, si ca
dispozitiile si amprentele mentale ale acestora (samskara) sunt singurele responsabile
de perceptia sensului cuvantului, Kumarila se va opune cu multd indarjire, pe de
alta parte, sa accepte existenta conceptului de sphota®, care e capabil si inglobeze
aspectele inefabile si suprasensibile ale cuvantului.

Niciun alt argument de bun simt care incearcd si contrazicd teoria
permanentei vocalelor intemeiat pe fenomenul de sandhi (coalescenta vocalelor si
transformarea consoanelor dupa legi fonetice precise), specific limbii sanskrite, nu
ii poate indupleca pe ritualisti. Sabara spune pur si simplu: ,.este un alt fonem, si nu
o modificare a fonemului”.

III. BHARTRHARI $I ,, MONISMUL LINGVISTIC”

1. Acestea sunt doar céteva dintre punctele centrale in jurul cdrora se
articuleaza marile teme de discutie ale filosofiei limbajului in gandirea indiana,
unde Bhartrhari ocupa un loc notabil. Dat fiind caracterul pronuntat anti-istoric al
traditiei indiene, nici existenta lui Bhartrhari nu poate fi plasatd cu certitudine
absoluta in timp. Detaliile legate de viata i personalitatea sa raman Inca discutabile

8 1n linii mari, potrivit acestei teorii, cuvantul nu este doar o aliturare de sunete (dhvani)
grupate potrivit unei ordini anume, ci un tot unitar, lipsit de duratd, capabil sd poarte si sd transmita
un sens. Acest ceva, privit fie ca o (supra)secventa verbala sau simbol, reprezinta sphota.
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si probabil nu vor fi cunoscute pand la capat. Totusi, cercetdrile de pand acum,
bazate pe date putin controversabile, au ajuns la concluzia ca putem sa-1 plasam
undeva in secolul V d.Hr. Cea mai concludentd evidenta in acest sens ramane
faptul ca logicianul buddhist Dinnaga (secolele V-VI d.Hr.) citeaza in lucrarea sa
Pramanasamuccaya doua karika din Vakyapadiya 11.155 si 11.158%.

Bhartrhari este autorul unor comentarii gramatical-filosofice, intre care textul
cel mai cunoscut este Vakyapadiya. In fapt, este vorba de textul Trikandi (TK) care
se constituie din: 1. Brahmakanda (BK) sau Agamasamuccaya (Sectiunea despre
Brahman sau Colectia traditiilor), II. Vakyapadiya (VP) (Despre propozitie si
cuvant), si IIl. Prakirna (Miscellanea). Ultima sectiune, Prakirna, al carei nume
este oarecum impropriu, dar consacrat de traditia exegetica ce Incepe de la filosoful
I-tsing, este alcatuita la rindu-i din 14 sectiuni (samuddesa).

1.1. Desi Bhartrhari nu a creat niciodati o scoala®, se bucura ca prestigiu de
o recunoastere dincolo de orice indoiald; putand fi oricind asezat dupa Panini,
Katyayana si Patafijali (muni-traya) si este, de asemenea, primul gramatician, care
a combinat In mod sistematic doua traditii fundamentale ale gramaticii: Sabda sau
prakriya grantha, specifica lui Panini — traditia pur lingvistica si darsana-grantha
— traditia cu vadite propensiuni filosofice (reperatd la Vyadi din citatele care au
supravietuit din Samgraha). De asemenea, se poate spune cu certitudine ca
Bhartrhari este nici mai mult, nici mai putin decat ,,cea mai veche si mai clara
legdtura cu traditia mistica a lui vac (Cuvantul — Logosul), care a supravietuit in
India, incepand cu perioada vedica, traditie care s-a mentinut (pana la Bhartrhari)
fara, totusi, sa se fi bucurat de rolul de darsana™’.

1.2. Sistemul propus de Bhartrhari se articuleaza in jurul Logosul etern,
Cuvantul, prin viziunea sa energetic monistd a universului conceput ca Brahman —
Principiu-Esenta al Cuvantului.

Brahman, Principiul-Esenta al Cuvantului (Sabda-tattva), este cel fara de inceput
si fara de sfarsit, silaba indestructibila care se manifestd in starea de lucruri, cel din care
se produce lumea. Cel care este revelat ca unic, fiind suportul a numeroase puteri, desi
indivizibil, pare a fi Impartit, date fiind puterile sale. [Este Cel] ale carui sase tipuri de
modificari incepand cu nasterea™® etc., rezida in puterea Timpului, cu parti care se

85 Comentatorul lui Dinnaga, Jinendrabuddhi, precizeazd clar ca acesta discutd opiniile lui
Bhartrhari.

% Nu de putine ori s-a vorbit de Bhartrhari ca de un predecesor ilustru al Sivaismului din
Kasmir, dat fiind faptul ca Abhinavagupta il citeazd cu veneratie pe Bhartrhari (fadaha tatra bhavan
bhartrharih...) in ISvarapratyabhijiiavivrtivimarsini. in aceastd lucrare, Abhinavagupta reproduce
intregul fragment cu privire la stadiul de pasyanti din Vrtti al versului 159. De altfel, fiecare citat din
Vrtti este ilustrat cu formula tatrabhavan. insa, in egald masurd, nu trebuie si ignordm nici tonul mai
degraba polemic pe care predecesorii lui Abhinavagupta, in special Somananda, 1l folosesc cu referire
la Bhartrhari.

8" A. Aklujkar, An Introduction to the Study of Bhartrhari, in: Bhartrhari Philosopher and
Grammarian, Delhi, Motilal Banarsidass, 1994. p. 18.

8 Vide Nirukta, op. cit., p. 29 (text sanskrit): sadbhavavikara bhavantiti varsyayanih. jayate’sti
viparinamate vardhate'paksiyatevinasyatiti (1.2).
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suprapun, [acestea] fiind sursele diferitelor tipuri de existentd. Cel a cérui unitate
[Brahman], Unul, saménta tuturor, acela [este perceput] existind in stare de
multiplicitate: sub forma de experimentator (bhoktr), a celor experimentate (bhoktavya)
si a experientei (bhoga). Cel pentru care Veda este cale de realizare si copie (anukara),
desi Unica, marii intelepti au transmis-o in mod distinct, in traditii diferite (BK 1.1-5)%.

Spre deosebire de modelul upanisadic care disociazd net intre sabda-
brahman §i para brahman, Bhartrhari defineste mai degraba pe sabda-brahman ca
unitate suprema — punct de plecare al manifestarii §i fenomenalitatii Universului
(BK 1.1) decat existenta sa la modul absolut, care eludeaza orice determinism (de
tipul nirguna brahman). Accentul pus pe unitatea de principii — aspecte ale lui
Sabda-brahman este atat premisa, cat si structura edificiului monist identificat in
viziunea lui Bhartrhari. Sabda-brahman este unic, dar existenta sa in plan
fenomenal este perceputd prin intermediul unor puteri — factori ordonatori ai
universului. In versul 6 din Kali samuddesa — partea a treia a tratatului 7K,
Prakirpa, Bhartrhari va identifica patru tipuri de factori-puteri: timpul (kala),
spatiul (dik), actiunea (kriya) si instrumentul sau mijlocul de realizare al actiunii
(sddhana), desi n alte situatii va prefera mai degraba sa puna accentul pe factorii
timp si spatiu. Spatiul, asa cum apare in Dik samuddesa®, este la nivel lingvistic
mai degraba o capacitate (Saktirupa padarthanam), prin urmare nu este fixa in sine
insusi, cum se intdmpla cu Timpul. In Brahmakanda, Bhartrhari va pune in
evidenta inainte de toate Timpul (kala-sakti) ca putere-forta suprema a lui Brahman
Cuvantul, agadar aici ne este infatisatd dimensiunea sa metafizicd. Tipurile de
evolutie si involutie ale lumii fenomenale prin desfasurarea factorilor-puteri (Sakti)
ale lui sabda-tattva-brahman nu implicd cu nimic vreo modificare de substanta a
Realitatii ultime. Individuatia si pluralitatea factorilor-puteri (Sakti) ale lui sabda-
tattva-brahman apar doar in momentul manifestarii acestora si nu in cel al pre-
manifestarii lor cdnd sunt complet resorbite in esenta Unului, asemenea culorilor si

(...) Potrivit lui Yaska, existenta cunoaste sase modificari: se naste, exista, se modifica, creste,
descreste, decade (se distruge) (...). Vide si capitolul Jatisamuddesa, versul 33 din Bhartrhari,
Vakyapadiya, Kanda 111, Part 1, Pune, Deccan College Post Graduate and Research Institute, 1994,
p. 41.

% Bhartrhari, Vakyapadiya with the Vrtti and the Paddhati of Vrsabadeva, Poona, Deccan
College Post Graduate and Research Institute, 1966, p. 1-22. in literatura de specialitate, textul
Vakyapadiya-ei, editat de Wilhelm Rau, este considerat de referinta in numaratoarea versurilor. Vide
Wilhelm Rau, Bhartrhari’s Vakyapadiya, Die milakarikas nach den Handschrifien herausgegeben
und mit einenm Pada — Index versehen. Abhandlungen fiir die Kunde des Morgenlandes, XLII, 4.
Wiesbaden: Franz Steiner, 1977.

andadinidhanam brahma sabdatattvam yad aksaram/vivartate rthabhavena prakriya jagato yat
ah //ekam eva yad amnatam bhinnasaktivyapasrayat/aprthaktve'pi Saktibhyah prthaktveneva vartate//
adhyahitakalam yasya  kalasaktim upasritah/janmadayo vikarah sad bhavabhedasya yonayah /' ekasya
sarvabijasya yasya ceyam anekadha/bhoktrbhoktavyariupena bhogarupena ca sthitih // praptyupayo'n
ukaras ca tasya vedo maharsibhih/ eko'py anekavartmeva samamnatah prthak prthak// (BK 1-5).

% Vide, Bhartrhari, Vakyapadiya, Kanda 111, Part 1, Pune, Deccan College Post Graduate and
Research Institute, 1994, p. 209-230.
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formelor paunului continute in gélbenusul de ou al acestuia, comparatie de altfel
foarte apreciatd si larg folositd de filosofii scolilor Sivaite din Ka$mir. Fidel
traditiei brahmane®' pe care o reprezinti, Vedele constituie pentru Bhartrhari calea
de realizare si copie sau imagine a lui Sabda-brahman — Principiul-Esenta al
Cuvantului.

1.3. Bhartrhari este in mod clar primul gramatician-filosof care analizeaza
limbajul pe cel putin doua nivele: limbajul ca act de comunicare — vorbirea cu toate
particularititile sale fonetice, normative, de evolutie istoricd si limbajul ca
principiu — tattva. La cel de-al doilea nivel, Principiul limbajului, Cuvantul, este
nimic altceva decadt Realitatea ultimd — Brahman. Universul in intreaga sa
fenomenalitate este o manifestare — transformare — emanatie a lui sabda-tattva-
brahman. Acest plan metafizic este si punctul de articulare al problemelor majore
ale limbajului in raport cu realitatea — cu alte cuvinte a perspectivei epistemice.
Sabda-brahman nu este doar telul final care se vrea a fi atins, dar este, in ultima
instanta, sursa intregului plan sensibil al universului. Bhartrhari discutd la modul
exhaustiv validitatea cunoasterii prin cuvant (Sabda-pramana), relatiile cuvant —
sens, cuvant — sens — lucru. Aceste chestiuni mai fusesera discutate chiar in detaliu
si pana la Bhartrhari, dar Bhartrhari face un pas mai departe decat predecesorii sai,
aspectele sale fonemice si mentale, se opreste pentru a face loc cunoasterii
suprasensibile, integrative (pratibha). Pana aici insa, Bhartrhari demonstreazd cum
intreaga cunoastere este practic intrepatrunsa de cuvant si prin urmare este greu de
imaginat o cunoastere care sa nu fie de natura verbala.

in aceastd lume nu existd cunoastere in afara celei veniti prin cuvant. Orice tip
de cunoastere apare ca si cum ar fi impregnata prin cuvant (BK 1.131)*.

Interesant este ca cele doua planuri ale cunoasterii nu se exclud, ci mai
degraba se completeaza datoritd faptului cd, la Bhartrhari, Cuvantul este chiar
principiul ordonator al universului, Brahman insusi.

Cunoscatorii cuvantului Revelatiei (amndya) stiu ca acest univers este [doar]
transformarea cuvantului. Astfel, la inceput, acest univers s-a manifestat ca vers vedic
(BK 1.124)%.

%! Johannes Bronkhorst identifica filiatia vedica pe linie traditionald a lui Bhartrhari la scoala
vedicd Manava — Maitrayaniya. Vide Johannes Bronkhorst, Bhartrhari and His Vedic Tradition,
International Seminar Bhartrhari Language, Thought and Reality, Delhi, 2003, in curs de aparitie la
Delhi, Motilal Banarsidass.

%2 Bhartrhari, Vakyapadiya, ed. W. Rau, op. cit., p. 49: na so'sti pratyayo loke yah $abdanugam
ad rte/anuviddham iva jiianam sarvam sabdena bhasate//

% Bhartrhari, Vakyapadiya, ed. W. Rau, op. cit., p. 49: sabdasya parinamo'vam ity amnayavido
viduh/ chandobhya eva prathamam etad visvam vyavartata//BK 1.124.
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Revenind la primul nivel, cel comunicational al limbajului, Bhartrhari, spre
deosebire de alti gramaticieni, explica toate particularititile si mecanismele sale®.
Viziunea sa integrativa, holista, pleaca de la identificarea diferentei dintre planul
pur fonemic al sunetului fundamental (prakrta dhvani) si al celui secundar (vaikrta
dhvani), unde sphota ramane unitatea constantd nemodificabild, pana la cel
semiotic al cuvantului Sabda, cauza a asocierii sale cu sensul — lucrul (artha). Dar
el nu se opreste aici si va arata nemijlocit cum singura posibilitate de intelegere a
mecanismelor comunicationale ale limbii are loc doar la nivelul propozitiei —
unitatea semanticad minimald. Toate celelalte piese constitutive, de la sufix la temele
nominale (pratipadika) sau cele verbale, sunt in mod véadit simple abstractiuni care
servesc doar scopurile analizei lingvistice (apoddhara).

1.4. Bhartrhari este, probabil®’, primul gramatician care sistematizeazi
nivelurile de existentad ale cuvantului — Limbajului, acestea fiind planul cuvantului —
vorbirii rostit, sonor, cu alte cuvinte limbajul sensibil caracterizat prin diferentierile
insumand toate particularitatile fonetice si de succesiune (vaikhari), planul cuvantului-
limbaj mental (madhyama), si cel al cuvantului — limbaj intuitie (pasyanti), unde
succesiunea si diferentele fonetice, desi total resorbite, sunt potential continute si
manifestabile atunci cand cuvantul ,,coboard” inspre nivelul sdu sensibil sonor.
Comentariul la Brahmakanda, Vrtti, vorbeste si de cel de-al patrulea nivel de
existentd al cuvantului, supremul — para. Aceasta tripartitie si mai apoi cvadrat
corespunde sau nu unui model paradigmatic, metaforic, redat in imnurile vedice, si
de ce ultimul nivel, pard, nu a fost mentionat in mod explicit in cuprinsul versului
care precede comentariul, fapt care a atras critici aspre din partea filosofilor
scolilor din Kasmir.

In gandirea lui Bhartrhari, gramatica nu poate fi doar o stiintd artificial
elaboratd si desdvarsitd de predecesorii sai, ci este chiar ,,poarta salvarii si leacul
impuritatilor vorbirii” (BK I, 14), ,,Asceza superioara intre asceze, cea mai aproape
de Brahman, stiinta auxiliara [numita] gramatica este prima intre stiintele auxiliare,
spun cunoscatorii” (BK 1.11), ,,calea dreapta, regald, pentru toti cei care aspira la
Eliberare” (BK I, 16). Textul lui Bhartrhari si comentariul aferent pare sa raspunda
la ,,cum” poate gramatica, o disciplind arida si artificiald, sa capete aceste ,,virtuti
soteriologice””. Sabdasamskara (purificarea cuvintelor) nu pare si constituie doar
procesul de epurare a formelor verbale incorecte (apabramsa) de cele corecte, ci
pur si simplu baza psihologica pentru realizarea Sinelui Suprem, asa cum apare in
versul 144: ,,Asadar, aceasta, purificarea cuvintelor (sau baza verbald mental-

% Bimal KrishnaMatilal, The Word and the World. India’s Contribution to the Study of
Language, Delhi, Oxford University Press, 1990, p. 4: “The overall concern with how our language
works was not the chief concern of most classical Indian philosophers, except for the grammarian like
Bhartrhari”.

%5 Este foarte posibil ca acest lucru sa fi fost ficut cu cateva secole inainte de citre Vyadi.

% Expresia 1i apartine lui Sergiu Al-George, Limbd §i gdndire in cultura indiand, Bucuresti,
Editura Stiintifica, 1978, p. 184.
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cognitivd), este realizarea Sinelui suprem (Atman)”. Deopotriva, sabdapirvayoga —
yoga Cuvantului sau literal ,,Yoga sau legatura cu Cuvantul [purificat] anterior,
mentionatd de comentariu aldturi de gramatica, sunt caile prin care se poate ajunge
la vorbirea care ,,vede” sau limbajul intuitie (pasyantr).

insa etapa superioard, de forma vorbirii care vede este dincolo de orice forma
verbald coruptd si de uzaj. Potrivit reprezentantilor unor traditii la aceastd etapa, se
ajunge fie prin gramaticd cu dobandirea cunoasterii formelor corecte, fie prin yoga
cuvantului”’.

1.5 Existenta Unului ca paradigma a reducerii multiplicitdtii si a pluralitatii
este constanta invariabild a gandirii lui Bhartrhari. De la intuitia integratoare
pratibha care constituie pe plan lingvistic sensul propozitiei (vakyartha), propozitie
care este, dupd cum spune Bhartrhari cu multe secole inaintea lingvistilor si
filosofilor moderni, unitatea minima semanticd a limbajului, la vizualizarea lui
Brahman ca Principiul-Esenta al Cuvantului, sistemul sau nu face altceva decat sa
surprindd principiul general valabil de existentd al lumii: acela de matrice care
inglobeaza deopotriva potenta si actul. Este un principiu perfect aplicabil limbajului in
intreaga sa fenomenalitate, iar Bhartrhari reuseste ca nimeni altul sa prinda firele
acestui model si sd Ingire cu desdvarsitd eruditie modelul, culorile si adancimea
tesaturii.

1.6 Istoria filosofiei limbajului dupa Bhartrhari este, indiscutabil, fideld liniei
paniniene, al carei recuperator este chiar Bhartrhari. Dupa acesta, o serie de filosofi
naiyayika, fideli si ei polemicii ,traditionale” cu gramaticienii, isi vor prezenta
argumentele in jurul temelor consacrate de filosofia limbajului in tratate celebre
precum Sphotasiddhi, Slokavarttika, Nyayakusumanjali, Tattvabindu, Apohasiddhi.
In egald masura, filosofii scolilor si traditiilor $ivaismului din Ka$mir produc
comentarii care intereseazd in mod clar istoria filosofiei limbajului, dar toate
acestea fac obiectul unui studiu indepedent.
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