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Theoria and speculum: on the third faculty of thinking in Alexandru Surdu.
In Alexandru Surdu’s philosophy, speculative thinking has a special meaning, derived
not only from the postulate of speculatio as a third faculty of thought, but also from its
liaison with the Latin word for ‘mirror’ (‘speculum’), and its conceptual bond with
Greek ‘theoria’. My paper reviews some anthropological and philosophical expressions
of theoria to find out to what extent the latter offered a model in shaping the concept of
speculation in Alexandru Surdu’s work.
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In sistemul lui Alexandru Surdu, ideea de filosofie speculativi are o reprezentare
aparte. Aceasta Intelegere originald la care voi reveni mai jos decurge nu doar din
faptul cd ,,speculatiunea” este postulatd ca fiind cea de a treia facultate a gandirii,
alaturi de ratiune si de intelect, ci si din asocierea ei cu (si derivarea ei din) cuvantul
latinesc ,,speculum” (oglindd). Cele mai multe dintre dictionarele etimologice trimit,
pentru latinescul ,,speculatio” (observatie si, la unii autori — contemplatie), la verbul
»Speculari” (a observa, a urmari, a spiona), la rindul sau derivat din ,,specere” (a
vedea, a privi)'. Unele dintre aceste dictionare mentioneazi, pentru ,,speculatio”, si
latinescul ,,specula” (turn de observatie)’. Filosofia veche, a Antichitatii tarzii si a
Evului Mediu, a sugerat nséd un etimon alternativ, mult mai satisfacator pentru ceea
ce a avut de exprimat la nivel de continut metafizic: ,,speculum” (cuvant care, in
lating, deriva tot din ,,specere”). Alexandru Surdu a optat pentru aceasta din urma
pozitie privind semnificatia termenului, iar alegerea sa este hotaratoare pentru
directia in care evolueaza propriul sau sistem. O ntelegere adecvata a competentelor

! Vezi, de exemplu: Chambers’s Etymological Dictionary of the English Language, Edited by
James Donald, London & Edinburgh, W. & R. Chambers, 1872, p. 483; Online Etymology Dictionary:
https://www.etymonline.com/word/speculation.

Existd insa si lingvisti care il indica pe ,,speculum” ca fiind la originea termenului ,,speculativ’’:
»Termenul «speculativ» [...] nu trebuie luat in sensul sdu modern, ci in sensul mai restrans derivand
din conceptia ca limbajul este precum o «oglinday, latinescul speculum, care ofera o «reflectare» a
«realitatii» ce sta la baza «fenomenelony din lumea fizica” (J. Lyons, Theoretical Linguistics, Cambridge,
Cambridge University Press, 1968, p. 15).

2 Vezi Walter W. Skeat, 4 Concise Etymological Dictionary of the English Language, New
York, Cosimo, 2005 (1910).
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pe care le pune in joc, in sistemul lui Alexandru Surdu, cea de a treia facultate a
gandirii, speculatiunea, depinde considerabil de intelegerea aliantei dintre speculatio si
speculum n istoria gandirii metafizice. La prima sa intrebuintare in limba latina, de
citre Boethius® (atunci cand a tradus in latind Isagoga lui Porfir), termenul
»Speculatio” transpunea in limba latind cuvantul grecesc ,,theoria”, care pe atunci,
cred unii istorici, avea sensul general de contemplatie®. Boethius alege deci si
traduca ,.theoria” prin ,,speculatio”, iar nu prin ,,contemplatio”, iar aceasta preferintd a
fost, probabil, motivatd de sensurile filosofice (indeosebi aristotelice) ale termenului
grecesc.

Voi urmari mai departe, parcurgidnd cateva momente ale istoriei ei antro-
pologice si filosofice, asocierea conceptuald dintre theoria, speculatie si oglinda,
pentru a vedea In ce masura a oferit un model In conturarea ideii de speculatiune la
Alexandru Surdu.

CALATORIA SACRA

»Theoria” se poate traduce literal prin ,,observare”, dar acest termen este
departe de a face dreptate referintei sale. Inainte ca theoria si patrundi in gandirea
filosofica, ea desemna un intreg complex ritualic, o practica de vasta intindere,
deopotriva culturala, politica si religioasd, atestatd din secolul 6 1. Hr., dar fiind,
probabil, mai veche’. Importanta antropologici a acestei practici multistructurate,
precum si numeroasele ei semnificatii depasesc cu mult intentiile textului de fata,
care se va rezuma la cateva aspecte care prezintd interes strict pentru asocierea
theoria-speculatio. Cuvant care ar putea proveni din ,thea” (vedere/priveliste,
spectacol) si ,,ioran” (a vedea), dar si din ,,theos” (zeu)6 — theoria” desemna initial, in
Grecia antica, activitatea agsa-numitilor theoroi, acei ambasadori ai cetatilor trimisi
pentru a consulta un Oracol sau pentru a urmari festivalurile religioase, artistice si
atletice, ca reprezentanti legali. Intorsi acasd, ambasadorii reproduceau cu cea mai
mare fidelitate posibild, In cadru oficial, evenimentele la care fuseserd trimisi ca

3 Vezi Boethius, Porphyrii Isagoge translatio, ed. L. Minio-Paluello, Bruges-Paris, 1966:
http://www.forumromanum.org/literature/boethius/isag.html.

4 Pentru un istoric al termenului, vezi Sabrina Ebbersmeyer, ,,Spekulation”, in J. Ritter, K. Griinder,
Historisches Worterbuch der Philosophie, 1X, Darmstadt, Wissenschaftliche Buchgesellschaft, 1995,
pp. 1355-1372. Pentru o argumentare impotriva traducerii cuvantului ,,theoria” prin ,,contemplatie”,
vezi Alexandru Surdu, Filosofia pentadica IlI. Teoria subsistentei, Bucuresti/Targu-Mures, Editura
Academiei Roméane/ Editura Ardealul, p. 31.

3> Vezi Ian Rutherford, ,,Theoria”, in Encyclopedia of Ancient History, 2013, ,,Abstract”.
Pentru o periodizare mai detaliata a theoriei in diferitele ei sensuri, vezi lan Rutherford, ,,Theoria and
Darsan: Pilgrimage and Vision in Greece and India”, in The Classical Quarterly, New Series, Vol. 50,
No. 1, 2000, pp. 133—146. Pentru o cercetare extinsa si detaliatd asupra theoriei, vezi lan Rutherford,
State Pilgrims and Sacred Observers in Ancient Greece: A Study of Thedria and Theoroi, Cambridge,
Cambridge University Press, 2014.

8 Pentru o trecere in revistd a discutiilor cu privire la etimologia acestui termen, vezi H. Rausch,
Theoria. Von ihrer sakralen zur philosophischen Bedeutung, Wilhelm Fink, 1982, pp. 15-18.
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martori’. Acestia nu erau oameni de rand; erau recrutati din randurile aristocratiei,
erau, asadar, unii dintre cei mai onorati cetiteni — la urma urmei, fiecare theoros
era considerat reprezentantul cetatii sale. Un theoros putea tot atit de bine sa-si
intreprinda calatoria si pe cont propriu, nu doar cu mandat oficial, situatie in care
acesta se bucura de o libertate politica deplind. Sa ne oprim deocamdata asupra
situatiei in care theoria ia forma unui pelerinaj civic in cadrul cdruia ambasadorul
ales 1si parasea cetatea, intreprindea o cildtorie pana la un sanctuar religios (sa
consulte Oracolul, de pilda)®, asista la evenimentele care se produceau acolo, dupa
care se Intorcea acasa si furniza o relatare oficiala cu privire la ceea ce a vazut si a
auzit. In acest caz particular, ceea ce reproducea ko theoros odata intors in cetate
nu era un continut comun, ci unul pe care zeul insugi i I-a dezvaluit prin intermediul
Oracolului’. Iar in situatia in care ambasadorul cetitii era trimis ca martor la un
festival religios, el trebuia sd poarte cu sine, la intoarcere, o reproducere exactd a
evenimentelor religioase pe care le-a urmarit, ca si cum 1n joc nu ar fi fost modesta
sa perspectiva umand, ci privirea detasata a zeilor insisi:

wAstfel, la festivalurile religioase si in centrele oraculare, theoroi vedeau ritualurile,
spectacolele si imaginile sacre si chiar in acelasi timp propriile lor activitati religioase

erau «vizute» de zeul sau zeita tutelara™'’,

Daca in cazul calatoriei la centrul oracular ambasadorul revenea acasa cu mesajul
divin, in cazul festivalurilor panelenice el se intorcea cu ceea ce am putea numi

=9

»viziunea divind” asupra evenimentelor. Raportata la aceste aspecte, theoria poate
fi inteleasa, dincolo de controversele etimologice asupra termenului, ca o calatorie
care pune laolaltd pe thea (spectacol) si pe theos (zeu), la nivelul unui ,,spectacol
sacru”. Intr-adevir, unii dintre cercetitori si-au manifestat preferinta pentru o
etimologie complexa care sa dea seama de faptul cd avem de-a face cu un amestec
de spectacular si sacru''. Indiferent de etimologia termenului (indiferent chiar si de

" Cercetrile antropologice trateazi theoria ca pe o veritabild institutie culturald si politica.
Pentru o analizd si o expunere amanuntitd a acestei practici culturale, vezi cartea semnata de Andrea
Wilson Nightingale, Spectacles of Truth in Classical Greek Philosophy: ,, Theoria” in its Cultural
Context, Cambridge, Cambridge University Press, 2004, indeosebi cap. 1, ,,Theoria as a cultural
practice”. Vezi si Michael Arnush, ,,Public and Private Consultation at Delphi”, in Jas Elsner & lan
Rutherford (ed.), Pilgrimage in Graeco-Roman & Early Christian Antiquity: Seeing the Gods,
Oxford, Oxford University Press, 2005, pp. 99-100.

¥ Pentru o relatare detaliati a destinatiilor de pelerinaj, vezi Mathew Dillon, Pilgrims and
Pilgrimage in Ancient Greece, Routledge, 1997, cap. 2 si 3.

® Andrea Wilson Nightingale, Spectacles of Truth in Classical Greek Philosophy, ed. cit.,
pp- 42, 44.

' Ibidem, p. 45.

' Andrea Wilson Nightingale, Spectacles of Truth in Classical Greek Philosophy, ed. cit., p. 45.
Vezi si Jas Elsner & lan Rutherford (ed.), Pilgrimage in Graeco-Roman & Early Christian Antiquity:
Seeing the Gods, Oxford, Oxford University Press, 2005, ,Introducere”, unde editorii asociaza
theoria cu ,turismul sacru” (p. 21) si cu ,turismul religios” (p. 22), chiar in conditiile in care
provenienta theos s-ar dovedi o falsa etimologie (p. 12). Vezi, de asemenea, Fred Naiden, ,,Hiketai
and Theoroi at Epidauros”, in Ja$ Elsner & Ian Rutherford (ed.), Pilgrimage in Graeco-Roman &
Early Christian Antiquity: Seeing the Gods, ed. cit., p. 91, care defineste theoria nu ca simpla
,,observare”, ci ca ,,observare a unei manifestari a zeului”.
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tipologia ei, dupa unii autori'?), modul in care se desfisura theoria civici in Grecia
antica indica faptul cd existd o puternicd legaturd intre aspectul de spectacol si
aspectul de sacru al acestui tip de ,,pelerinaj”. Mesagerul nu se rezuma la a vedea
pur si simplu spectacolul sacru. El in acelasi timp participd, iar aceastd participare
presupune si o vedere de alt tip", care nu mai este afectati de normele si dorintele
vietii de zi cu zi. Am putea spune cd avem de-a face aici cu o situatie 1n care vederii
obisnuite i se substituie o vedere non-profana ce ar putea fi mai bine descrisa prin
termenul ,,viziune”.

Daca inceputurile theoriei ca pelerinaj civic sunt plasate In perioada in care
sanctuarele au devenit importante in calitatea lor de spatiu de cooperare inter-
statala'®, originile theoriei in gandirea filosofica sunt fixate mai tarziu, in secolul al
4-lea 1. Hr., cand filosofii au inceput sa o identifice cu intelepciunea suprema.
Reamintesc aici faptul ca theoria intreprinsa in scopul urmadririi unui spectacol
(religios sau de altd naturd) putea fi oficiala (civica) sau neoficiala (privata), in al
doilea caz ho theoros bucurandu-se de o libertate totald. Spre deosebire de theoria
civica, theoria privata nu era supusa vreunei normadri sociale. Dar a mai existat si o
alta forma de theoria, care nu avea nicio legatura cu spectacolul, caci sub numele
de theoroi au trecut in vechime i acei intelepti care intreprindeau pe cont propriu
calitorii in scop de cunoastere (Hipocrat'> sau Anacharsis'®, de exemplu). Acestea
nu aveau un caracter religios, ci unul cognitiv, putand fi simple ,,calatorii de studiu”
dincolo de granitele cetitii. Intr-o astfel de cilatorie s-ar fi angajat Solon insusi, dupa
relatirile lui Herodot'’, vreme de zece ani, ,,de dragul cunoasterii” (dar nu numai;
cuvantul folosit de Solon pentru ,,cunoastere” fiind chiar ,, theoria ”)18. O astfel de
theoria laicd este descrisa in Cartea a XlI-a din Legile (cele trei personaje ale
dialogului — Spartanul, Cretanul §i Atenianul — intreprind ele insele o theoria la

"2 Dupa Barbara Kowalzig, caracterul spectacular derivd din cel ritualic: ,,Indiferent de nivelul
la care este pusa in practica, thedria este un proces ritualic, si deci are si un caracter spectacular;
dimensiunea ritualicd este cea din care provine intreaga ei semnificatie”; Barbara Kowalzig,
»~Mapping out Communitas”, in Ja§ Elsner & Ian Rutherford, Pilgrimage in Graeco-Roman & Early
Christian Antiquity: Seeing the Gods, ed. cit., pp. 43—44.

5 In functie de tipul de spectacol al cirui martor era, mesagerul putea opta pentru un anume
regim de asistentd, care se extindea de la privirea estetica la cea religioasa; vezi Andrea Wilson
Nightingale, Spectacles of Truth in Classical Greek Philosophy, ed. cit., p. 47.

Practica este atestatd din secolul 6 1. Hr., dar inceputurile ei ar putea fi plasate cu doud
secole mai devreme. Vezi lan Rutherford, ,,Theoria and Darsan: Pilgrimage and Vision in Greece and
India”, ed. cit., p. 137.

15 Vechii greci distingeau intre o theoria civici si una privati. Herodot, de exemplu, considera
ca theoria ntreprinsa de Hipocrat la Olympia a fost una privatd; vezi Andrea Wilson Nightingale,
Spectacles of Truth in Classical Greek Philosophy, ed. cit., pp. 47-48.

16 Herodot, Istorii, IV. 76. Anacharsis, tot dupa Herodot, ar fi intreprins si o theoria civica in
Grecia, trimis de chiar regele Scythiei (Istorii, IV.77).

7 Herodot, Istorii, 1. 30.

'8 Vezi comentariul fragmentului din Herodot in Andrea Wilson Nightingale, Spectacles of
Truth in Classical Greek Philosophy, ed. cit., pp. 63—64.



5 Theoria si speculum sau despre cea de a treia facultate a gandirii la Alexandru Surdu 39

altarul Iui Zeus de pe Muntele Ida), prilej cu care Platon vorbeste despre pericolele
importului de elemente striaine si traseazd norme pentru calatorii neoficiali care
pleacd in scopul de a vedea si cunoaste lumea.

Cel mai probabil, nu avem de-a face cu o tipologie pura, si cele doua forme
de theoria, consideratd din punctul de vedere al scopului — religios sau laic —,
pelerinajul si célatoria pentru cunoastere, s-au intrepatruns in numeroase randuri.
Existd opinii conform carora gandirea filosoficd din secolul 4 1. Hr. ar fi utilizat ca
model tipul religios, iar nu cel laic de theoria'’. Este insd demni de cercetat si
calatoria laica in calitate de posibil furnizor de elemente pentru aceastd modificare
filosofica a conceptului de theoria. Modelul filosofic de theoria, care a inceput sa
se constituie in secolul 4 1. Hr., pare sa fi profitat de ambele versiuni mai vechi ale
acestui tip de calatorie. La nivelul lui se regisesc atat aspectul vizual si vizionar al
pelerinajului (filosoful vede sau, mai precis, are viziunea adevarurilor eterne si
divine), cat si aspectul cognitiv al célatoriilor intreprinse de sophoi (filosoful cunoaste
aceste adevaruri prin stradanie proprie, $i nu doar inregistreazd un sacru ce i se
infatiseaza la nivel de spectacol).

Nu doar filosofia a beneficiat de modelul theoriei, ci si filosoful insusi si-a
constituit imaginea dupd chipul unui theoros. El intreprinde o ,calatorie peste
granite” (in sensul ca se detageaza de cele lumesti) pentru a obtine un acces impersonal
la adevarul obiectiv, care este divin. Atat Platon, cat si Aristotel par sa se fi servit,
fiecare 1n felul sdu, de modelul traditional al theoriei’’, in ambele sale forme. Un
theoros care vizioneazd, inregistreaza si reproduce un spectacol divin nu este in
mod necesar si un intelept care cunoaste prin eforturi proprii. Theoria filosofilor
combina accesul la adevar cu intelepciunea. De la un spectacol religios in care este
angajata vederea, a devenit un spectacol al adevarului in care este angajata mintea.
Dar nu este vorba aici despre o cunoastere a lucrurilor lumii (ca in calatoriile laice),
ci despre cea mai inaltd forma de cunoastere; sau, cum spunea Aristotel, ,,cunoasterea
teoretica a principiilor si cauzelor prime™'. Acest sens al theoriei se regiseste in
speculatio, un sens care combind ideea de viziune cu cea de cunoasgtere (intelepciune).

! Andrea Wilson Nightingale considerd ci nu acest ultim tip de deplasare de dragul
cunoasterii, unde calatorul era de obicei un ganditor sau un intelept, a stat la baza theoriei filosofice,
ci theoria religioasd. Pentru opiniile autoarei privind modul in care filosofia secolului 4 i. Hr. a
conceptualizat modelul theoriei religioase, precum §i pentru o paralela intre cele doud, vezi Andrea
Wilson Nightingale, Spectacles of Truth in Classical Greek Philosophy, ed. cit., p. 69.

2 Pentru un comentariu al dialogurilor platoniciene care recurg la modelul theoriei, vezi
Andrea Wilson Nightingale, Spectacles of Truth in Classical Greek Philosophy, ed. cit., cap.
LInventing philosophic theoria”; vezi, de asemenea, Andrea Wilson Nightingale, ,Plato’s
Transformation of Traditional Theoria”, in Ja$ Elsner & Ian Rutherford (ed.), Pilgrimage in Graeco-
Roman & Early Christian Antiquity: Seeing the Gods, ed. cit., pp. 151-180. Autoarea argumenteaza
ca pelerinajul sacru i-a oferit lui Platon un mod de a structura si descrie noua disciplina a filosofiei.
Pentru o analizd a modului in care Aristotel a utilizat theoria, vezi Andrea Wilson Nightingale,
op. cit., cap. ,,«Useless» knowledge: Aristotle’s rethinking of theoria”.

2! Aristotel, Metafizica, 982b9-10.
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CEA DE A TREIA FACULTATE A GANDIRII

Speculatiunea, agsa cum utilizeaza termenul Alexandru Surdu, pastreaza trasaturi
importante din theoria, atat din practica ei culturald, cat si din maniera in care a
fost prelucrata in filosofia greaca antica. Inainte de a vedea care sunt aceste parti-
cularitati, amintesc pe scurt modul in care se prezinta distinctia intelect-ratiune-
speculatiune la Alexandru Surdu. Cele trei facultati ale gandirii au, fiecare in parte,
competente specifice. Intelectul este gandirea practica, intuitiva, care se aplica la
lumea inconjuratoare, la existenta reald. Domeniile sale ontice de referinta sunt
starile de fapt si situatiile obiectuale. Intelectul este interesat de lucruri individuale
si de relatiile dintre acestea. Prin activitatea sa, intelectul raspunde la intrebarea:
»cum este?”. O gandire intelectiva tinde sd se exerseze in sfere precum tehnica,
logica matematica, si se exprima printr-un limbaj simbolic, prin intermediul functiilor,
relatiilor si operatiilor. Ratiunea este gandirea discursivd — notionald, judicativa,
argumentativd si demonstrativd, bazatd pe principiile logicii. Domeniul ei de
referinta il constituie esentele obiectelor, lucrurilor si fenomenelor (,,ce este?”) si se
exprima 1n limbaj verbal, prin intermediul notiunilor, judecétilor, rationamentelor.
Speculatiunea este ,,gandirea teoretica”, misticd. Domeniul ei de referinta cuprinde
totalitatile, procesualitatile, transcendenta, transcendentalitatea, unde nu mai sunt
valabile principiile ratiunii (principiul non-contradictiei, al tertului exclus etc.).
Limbajul ei este categorial-schematic, ea exprimandu-se prin intermediul categoriilor
(concepte de maxima generalitate de tipul Ideilor), al relatiilor dintre categorii si al
schemelor dialectico-speculative. Prin speculatiune se urmareste obtinerea unui raspuns
la intrebarea: ,.de ce este?”*.

Pentru ldmurirea ideii de speculatiune la Alexandru Surdu este esential sa
intelegem faptul ca aceastd compartimentare a gandirii din perspectiva a trei functii
principale (mai existd incd doud, dar acestea, fiind hibride, nu au relevanta in discutia
de fatd) nu este deloc arbitrara. Ea este justificatd de existenta a trei domenii de
realitate (si implicit de cunoastere) distincte, fiecare cu identitatea sa bine conturatd,
ireductibila la celelalte, fiecare solicitand subiectului cognitiv o pozitionare specifica a
mintii*. Mai trebuie si avem in vedere faptul ci nici in aceastd privintd nu existi
tipologii pure: mintea unui individ uman particular functioneaza in toate cele trei
modalitati in proportii diferite, dar este cu adevarat calificata doar pentru una dintre ele.

2 Vezi, printre altele: Alexandru Surdu, Gadndirea speculativa. Coordonate istorico-sistematice,
Bucuresti, Paideia, 2001, p. 317; Alexandru Surdu, ,,Formele de bazéd ale gandirii speculative”, in
Probleme de logica, vol. 16, 2009, pp. 146, 152; Alexandru Surdu, Filosofia pentadica 1. Problema
transcendentei, Bucuresti, Editura Academiei Romane, 2007, cap. IV, ,,Facultatile gandirii”.

B Se poate constata ca, intr-un fel sau altul, de la Aristotel §i pand in zilele noastre, s-a
observat ca gandirea, desi este produsa de acelasi cuget, are componente specializate pentru domenii
diferite ale realitatii la care se refera, si cd, in cadrul acestui proces de referinta, care nu este altul
decat cel al cunoagterii, aceste componente specializate se exprima in /imbaje diferite, respectd legi
diferite, i ca atare necesita ele insele denumiri diferite.”; Alexandru Surdu, Gdndirea speculativa,
ed. cit., pp. 316-317.
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Sa remarcam deocamdata in cele de mai sus ca Alexandru Surdu insusi numeste
speculatiunea ,,gandire teoretica” (iar ,teoretic”, aici, nu inseamna nici ,,abstract”,
nici ,,notional”). Fiecare dintre cele trei facultati isi are asociate si propriile sale
procese psihice. Intelectul se realizeaza prin perceptie si reprezentare, ratiunea se
realizeaza prin contemplatie si reflectie, in vreme ce speculatiunea — prin meditatie
si revelatie®*. Intrucit domeniul speculatiunii nu este dat simturilor si trece dincolo
de modalitatile intelective si rationale de cunoastere, putem deduce ca orice abordare a
sa cu alte mijloace decat cele proprii acestei facultati constituie un demers nelegitim,
Alexandru Surdu a rescris deja istoria filosofiei moderne si contemporane din
perspectiva modului in care au fost aplicate facultatile gandirii si a identificat
pentru fiecare caz in parte consecintele utilizarii lor nelegitime®.

Daca domeniul speculatiunii nu poate fi nici reprezentat (la nivelul intelectului),
nici exprimat in formd predicativd (la nivelul ratiunii), singura modalitate de
abordare a lui este meditatia, iar rezultatul acestei meditatii este revelatia:

»Iranscendenta ca atare poate fi ganditd numai dialectico-speculativ, indiferent daca
este consideratd divina sau nu”%.

O sa revin asupra modului in care este Inteleasd meditatia 1n registru specu-
lativ. A patrunde, asadar, in teritoriul speculativului presupune ca prima etapa
desprinderea de gandirea curentd — cea care se realizeazd prin intermediul
sensibilitatii (intelectul) si este guvernati de legile non-contradictiei (ratiunea). in
mod similar, pelerinii care ajungeau 1n centrul oracular erau obligati sa renunte la
privirea obisnuitd, familiara, si la legile care guvernau cetatea. Noua realitate spre
care erau trimisi nu semana prin nimic cu realitatea vietii de zi cu zi (la care se
raportau intelectiv), nici cu realitatea abstractd (la care se raportau rational). Acest
nou domeniu al realitatii le solicita deci competente ,,vizuale” specifice, iar acestea
trebuiau activate ritualic. Putem gandi demersul dialectico-speculativ prin analogie

A

cu theoria ca ritual de trecere®’ intre doud ,Jlumi” diferite, fiecare dintre ele cu

specificul ei, un ritual de trecere complex care presupune trei etape exprimabile cu
. .. 2

ajutorul vocabularului impus de Van Gennep®®.

24 Alexandru Surdu, ,,Formele de bazi ale gandirii speculative”, in Probleme de logica, vol. 16,
2009, pp. 146, 152.

B Vezi Alexandru Surdu, F ilosofia moderna. Orientari fundamentale, Bucuresti, Paideia,
2002; Idem, Filosofia contemporand, Bucuresti, Paideia, 2003.

26 Alexandru Surdu, Gdndirea speculativa, ed. cit., p. 138; subl. mea.

27 Descrierea theoriei ca rit de trecere in trei etape apare in cateva lucriri de specialitate.
Pentru o interpretare antropologica in aceasta cheie, vezi Victor Turner & Edith Turner, Image and
Pilgrimage in Christian Culture, New York: Columbia University Press, 2011, (1978), Cap. 1 —
»Introduction: Pilgrimage as a liminoid phenomenon”.

28 Titulatura celor trei faze ritualice este cea stabiliti de Van Gennep: ,,propun si numim rituri
preliminare — riturile de separare de lumea anterioard, rituri liminare — riturile executate in timpul
stadiului la limita, si rituri postliminare — riturile de agregare la lumea noua”; Arnold Van Gennep,
Riturile de trecere, lasi, Polirom, 1996 (1909), p. 29.
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SPECULATORUL CA THEOROS

Reamintesc cateva aspecte ale theoriei, esentiale pentru discutia de fata: (1) o
theoria era o cdldtorie in afara granitelor cetitii’’; (2) participarea vizuald a
mesagerului era una de tip aparte, eliberata de legile si nazuintele cotidiene; (3) un
theoros era un mesager sacru, caci nu se intorcea acasa cu un mesaj obisnuit, ci cu
mesajul sau cu ,,viziunea” zeului Insusi; un theoros avea deci statutul de interme-
diar intre zei si oameni. Dintre toate simturile, cultura greaca (si, pe urmele ei, cea
europeand) a privilegiat vazul. A devenit un loc comun faptul ca sfera vizuald a
s-ar putea chema o ,,parte” a aparatului senzorial a primit mandat de reprezentare
pentru intreg. Data fiind aceastd metonimie culturald a sensibilitatii, trebuie sa ne
inchipuim ca ambasadorul — trimis la centrul din Delos, de pilda — nu se limita sa
vada®. Misiunea hieratica ii angaja, evident, si alte simturi, precum auzul, mirosul,
simtul tactil, caci festivalurile inchinate lui Apollo presupuneau muzica, dans, arderi
ritualice de tamaie (thumiama) etc. Cand spunem deci ¢ unui theoros i se cerea sa
renunte la vederea obisnuitd, spunem, de fapt, cd mesagerul sacru era constrans
ritualic sa se desprinda de sensorium, in genere, pentru a-si asigura accesul la un alt
tip de ,,perceptie”. In al doilea rand, asa cum am aritat mai sus, ambasadorul era
dator sd renunte si la /egile cetdtii pe care o reprezintd. Nu mi se pare deplasat sa
gandim, prin extensie, ca trimisul trebuia sa uite de legile cetatii omenesti, in genere,
pentru a-si asigura accesul la un alt tip de ,,cetate”, cu alte ,,legi”. in mod similar,
demersul dialectico-speculativ cere gandirii, in aceasta etapa preliminald, sa abando-
neze domeniile de referintd ale intelectului si ratiunii. Aceastd renuntare corespunde
unor exigente ritualice de separare — prima etapa a oricarui rit de trecere.

Plecarea ambasadorului era insotita de o varietate de ritualuri — de la incununarea
alesului cu lauri, pana la oferirea de sacrificii. Pentru theoros, purtarea cununii cu
lauri semnifica faptul ca si-a asumat un statut ,,special, care se potriveste cu misiunea
sacra™!. Cat despre sacrificii, acestea par sa indice un ritual de purificare™, caci
separarea este, de reguld, Tnsotitd de astfel de practici care au rolul de a-i elibera pe
protagonisti de vechea identitate si a-i pregati pentru una noud. Pentru o perioada
limitata de timp, ei 1si parasesc teritoriul familiar si trec dincolo de granitele lumii
lor pentru a avea acces la o realitate care altminteri le este blocata. Speculatorul se
separd, si el, de propria-i ,,cetate”, prin faptul cd paraseste domeniile celor doua
facultiti care fac din el un cetdtean al lumii — si se aventureaza dincolo de granitele
acesteia, in transcendentd (sau ,,dincoace” de ele, 1n transcendentalitate). Faptul ca

¥ Andrea Wilson Nightingale, Spectacles of Truth in Classical Greek Philosophy, ed. cit.,
pp. 41-42.

3% primatul vederii asupra celorlalte simturi in theoria este discutat si de Platon in Legile,
XI1.953a.

3! Tan Rutherford, State Pilgrims and Sacred Observers in Ancient Greece: A Study of Theoria
and Theoroi, ed. cit., 2014, p. 175.

32 Ibidem.
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multe dintre caldtoriile acestor misionari aparte se produceau pe mare (pentru Delos si
Ammon nici nu exista, de fapt, alternativi)® intireste la nivel de semnificatie ideea
unei treceri ritualice. Insdsi corabia cu care cilitoreau (theoris) era o corabie sacra,
iar Inceputul theoriei era semnalat prin Iimpodobirea acesteia, la pupa, cu o cununa
(stephanos), moment solemn pe care il descrie si Platon la inceputul dialogului
Phaidon™. Cilatoriile intreprinse pe uscat se bucurau de acelasi statut ritualic daca
ne gandim la faptul ca termenul de ,,cale sacra” era rezervat, in Grecia antica,
oricdrui drum care lega o cetate de un sanctuar apropiat (cum era, de pilda, cel care
facea legatura intre Athena si Eleusis)®”.

Odata ce s-a detasat de lumea lui, misionarul intrd intr-o zona ritualica liminala,
de granita, care debuteaza cu o bulversare generalda. O conditie a fost pierduta, o
alta Tnca nu a fost pe deplin dobanditd. Ratiunea, daca s-ar aplica aici, ar putea
caracteriza aceasta etapa ca fiind confuza. Nici legile cetitii, nici propria lor sensi-
bilitate nu-1 mai ajuti sa se orienteze in acest ,dincolo”. in theoria filosofica
descrisa de Platon In Republica, cu analogia Pesterii, aceastd conditie intermediara
corespunde momentului in care cel proaspat iesit la lumina soarelui isi pierde
vederea™. Aici, calitoria este condusa de un theoros-sophos, cici este o calatorie a
mintii, §i se poate structura sub forma a trei etape ritualice — una preliminala (de
separare), una liminala (de granitd) si una postliminala (de agregare). intr-o prima
fazd, inteleptul se separd de lumea terestra (se dezleagd) si pleacd in cautarea
adevarului. Eliberat in mod formal, dar inca incapabil sa vada realitatea cea noua,
el intra intr-o ,,stare de aporia si atopia™’, ceea ce marcheazi o conditie liminala,
de blocaj, cand vederea obisnuita nu-1 mai ajutd. Daca analizam aceasta situatie din
perspectiva celor trei functii ale gandirii, remarcam ca bulversate, in aceasta etapa
de granitd, sunt doar primele doua functii ale gandirii: intelectul este lipsit de
obiectul intuitiei si devine afopos; ratiunea, care nu mai poate alcdtui notiuni si
judeciti, cade in impas (aporia). Inteleptul ajunge insa, treptat, sa ,,vada”; noul tip
de ,,vedere” poate fi atribuit celei de a treia functii, care preia controlul gandirii. In
cea de a treia etapd, de agregare, inteleptul responsabil pentru binele cetitii sale
reface drumul in sens invers §i se realaturd lumii (cetatea sa), care urmeaza sa
beneficieze de Invatatura pe care el a obtinut-o ,,dincolo”. Lucrurile se petreceau in
mod similar si in cazul mesagerului din trecut, obligat prin contract sa reproduca
intalnirea sa cu sacrul in beneficiul cetatii care 1-a Investit.

3 Ibidem.

3% Vezi Platon, Phaidon, 58c.

3 Ian Rutherford, State Pilgrims and Sacred Observers in Ancient Greece: A Study of Theoria
and Theoroi, ed. cit., p. 183. Vezi si descrierea drumului pe uscat la pp. 182—185.

3% Platon, Republica, 516a. Pentru interpretarea alegoriei ca theoria, vezi Andrea Wilson
Nightingale, Spectacles of Truth in Classical Greek Philosophy, cap. 3, ,,The fable of philosophy in
Plato’s Republic”.

37 Andrea Wilson Nightingale nu descrie Alegoria Pesterii ca pe un ritual de trecere, dar
vorbeste, si ea, despre trei etape: despartirea de lume, contemplarea formelor si reintoarcerea in lume,
unde cunoasterea contemplativa este folosita ca baza pentru practica sociald; ibidem, p. 97.



44 Mona Mamulea 10

Demersul dialectico-speculativ presupune aceleasi etape. Dupa consumarea
etapei preliminale, pe care am descris-o mai sus in termenii unei renuntari la domeniile
intelectului si ratiunii (asemenea unui ritual de separare), urmeaza o etapa de granita
care debuteazi printr-un raptus mentis’®. Saltul din existentd in transcendentd
bulverseaza gandirea; dar, din nou, doar la nivelul intelectului si al ratiunii. Repre-
zentarea demersului teoretico-speculativ prin analogie cu ambasada sacra impune o
oarecare prudentd in utilizarea termenului ,.transcendent”, cici nu este aplicabil, in
religia vechilor greci, sensul cu care opereaza teologia crestina, de exemplu. Cu toate
acestea, theoria presupunea o trecere ,,dincolo”, intr-o realitate inaccesibila prin
alte mijloace decat cele ritualice™. Dupa consumarea momentului de atopia si aporia,
gandirea isi pune intre paranteze cele doua facultati bulversate — intelectul (asociat
cu sensibilitatea $i reprezentarea) §i ratiunea (asociatd cu legile logicii si cu
limbajul verbal) — si se aplica la noul domeniu prin intermediul facultatii speculative.
Speculatiunea in exercitiu inseamna mai Intdi meditatie. Pe linia preferintei lui
Alexandru Surdu pentru etimologiile originare, sd remarcam aici ca radacina proto-
indo-europeana ,,-med” din meditatio se traduce prin ,,ia masurile potrivite”40. Fatd-n
fatd cu coincidentia oppositorum, gandirea ,,ia masurile potrivite”, adica se adapteaza
la continuturile transcendente sau transcendentale prin intermediul singurei facultati
care o poate servi in mod adecvat in acest teritoriu, i anume speculatiunea. Asta nu
inseamna ca o altd facultate, ratiunea, sd zicem, nu se poate din principiu aplica la
acest domeniu. Argumentele existentei lui Dumnezeu sunt un exemplu, printre
multe altele, cd a facut-o deja. Dar o astfel de aplicare a ratiunii este nelegitima in
perspectiva lui Alexandru Surdu. Kant a fost cel dintéi care a remarcat (si criticat,
in acelasi timp) utilizarea speculativd a ratiunii, intrucat presupune cunoasterea
unui obiect la care nu se poate ajunge prin nicio experientd. Kant distingea Intre o
cunoagtere teoretica speculativa si o cunoastere naturald. Prima are in vedere un
obiect sau conceptul unui obiect care nu poate fi obtinut prin experienta, in vreme
ce a doua se limiteazi la obiectele care pot fi date in cadrul experientei’. Kant a
negat capacitatea ratiunii speculative de a obtine cunoastere extrasensibild si o
neagd si Alexandru Surdu. Asociat cu ratiunea — si cu intelectul, de asemenea —
speculativul este condamnat la esec. Dar problema ridicatd de Kant a lasat loc unei
solutii pe care Alexandru Surdu a sesizat-o §i a trecut la conceptualizarea ei:
alcatuirea unei teorii filosofice care sa asocieze speculativul cu o facultate distincta
de intelect si de ratiune. Prin intermediul celei de-a treia facultiti a gandirii,

38 Alexandru Surdu, Filosofia pentadicd I. Problema transcendentei, ed. cit., p. 100.

39 Unii autori folosesc chiar termenul ,transcendent” in relatie cu theoria, dar sensul vizat este
cel strict etimologic, de ,trecere dincolo”. Vezi, de pildd, Andrea Wilson Nightingale: ,,O theoria la
un festival panelenic lua forma unei célatorii peste hotare pentru a asista la evenimente si spectacole
sacre Intr-un «spatiu» care transcendea practicile sociale si ideologice ale fiecarui participant in parte
— un spatiu care furniza contextul pentru un mod sacralizat de a vedea si a percepe”; ,,Plato’s
Transformation of Traditional Theoria”, ed. cit., p. 152.

' Vezi Online Etymology Dictionary, https://www.etymonline.com/word/*med-?ref = etym-
online crossreference

41 Vezi Immanuel Kant, Critica ratiunii pure, A634f, B662f.



11 Theoria si speculum sau despre cea de a treia facultate a gandirii la Alexandru Surdu 45

speculatorul ajunge deci la o cunoastere care se refuza atat intelectului, cat si
ratiunii. Din acest punct de vedere am putea spune ca cea de a treia facultate a
gandirii, asa cum o Intelege Alexandru Surdu, are acelasi rol pe care il avea acea
»privire” speciald pe care mesagerii o aplicau noii realitdti, adicd evenimentelor
sacre la care erau trimisi sa participe.

Meditatia, ca proces prin care se realizeaza facultatea speculatiunii, trebuie
conceputa astfel Incat sa poata conduce la revelatii exprimabile — lucru care nu este
valabil pentru meditatia mistica asiatici*’, de exemplu, dar nu prin aceea ci este
mistica. Alexandru Surdu nu se fereste de imixtiunea termenului ,,mistic” in descrierea
demersului filosofic dialectico-speculativ, ceea ce il plaseaza in continuitatea lui Hegel:

»«Referitor la semnificatia speculativului — zice Hegel —, mai este de mentionat aici ca
prin el trebuie s se inteleaga ceea ce se intelegea mai demult in mod obisnuit, mai ales
in legétura cu constiinta religioasa si cu continutul ei, prin misticy, sens pe care il avea
termenul «speculativ» si la Aristotel, 1n legatura cu Primul Motor, iar la neoplatonici si
la mistici in genere, prin meditatie in sfera transcendentului. «Céand se vorbeste astizi
de mistic — zice Hegel in continuare —, de regula el este luat drept ceea ce e plin de
mister §i nu poate fi conceput, acest mister este apoi privit — in functie de gradul de
culturd si de felul de a gandi — de catre unii drept ceea ce constituie adevarul si
autenticul, de citre altii insa, drept superstitic si amagire. In privinta aceasta este de
observat ca misticul e in adevar ceva misterios, dar numai pentru intelect, si anume doar
pentru motivul ca principiul intelectului este identitatea abstractd, in timp ce misticul

(ca echivalent 1n semnificatie cu speculativul) este unitatea concreta a acelor determinatii pe
care intelectul le considerd adevarate numai in izolarea si in opozitia lor»™*.

Caracterul ,,mistic” al demersului speculativ, asa cum 1l intelege Alexandru
Surdu, are si de data aceasta un sens mai apropiat de etimologia lui originara (secret,
criptic, in conexiune cu misteriile), lipsit fiind de conotatiile ulterioare, de contopire cu
transcendentul. Sa nu uitdm ca speculatorul (,,spionul” transcendent sau transcen-
dental) are un raport de dat la intoarcerea din misiune. Chiar daca meditatia, ca
atare, este o intreprindere personald, nici theoria, nici demersul dialectico-speculativ nu
raman inchise ntr-o experientd individuald de neexprimat. Si in aceastd privinta
demersul dialectico-speculativ imprumuta ceva din modelul calatoriei sacre: oricat
de ,,mistica” ar fi in caracter cunoasterea theorica, ea trebuie exprimatd. Domeniul
de referinta al speculatiunii este 1nsa inefabil. Cum reuseste gandirea care a renuntat la
mijloacele de exprimare obisnuite, deci nu mai poate comunica intr-un limbaj
simbolic, verbal, non-contradictoriu, si transmitd ceea ce a cunoscut in domeniul
speculativului? Aici intervine metafora oglinzii, pe linia optiunii etimologice speculatio-
speculum. Speculatia ca oglindire este o tema centrald a teologiei medievale, mult
prea complexi pentru a fi discutatd in amanunt acum. Dupa unii autori*', asocierea
speculatiei cu oglinda are o istorie care incepe cu Epistola I (13:12) a Sfantului
Pavel catre Corinteni: ,,Caci acum vedem ca intr-o oglinda (esoptrou), in chip
intunecos”. In lumea antica, oglinzile erau confectionate dintr-un metal lustruit,

2 Vezi Alexandru Surdu, Gandirea speculativd, ed. cit., p. 150.

® Ibidem, p. 316.

* Vezi Thomas Heinrich, Curran, Doctrine and Speculation in Schleiermacher’s Glaubenslehre,
Berlin, New York, Walter de Gruyter, 1994, pp. 55-56.

45 Blepomen gar arti di esoptrou en ainigmati.”



46 Mona Mamulea 12

ceea ce inseamna ca reproducerile erau cetoase, neclare. De aici, ideea ca mintea
umand, natura sau ambele sunt un fel de oglinda care redau divinitatea Intr-un mod
imperfect. Augustin, Toma din Aquino, Nicolaus Cusanus, plecand de la Epistola I
a lui Pavel, argumenteazd cd Dumnezeu nu poate fi vazut In mod direct, ci numai
prin intermediul lucrarii sale, ca intr-o oglinda. Anselm considera, si el, cd mintea
umana este o oglinda in care, prin auto-examinare, se poate vedea imaginea acelei
fiinte supreme care nu este accesibild vederii fati-n fata*’. Ceva mai tarziu, Boehme
(Mysterium Magnum) interpreteaza pasajul din Biblie in felul urmator: spiritul
naturii lucreaza ,,in spatele unui val sau al unei carapace”, prin urmare lucrurile
spirituale sunt ascunse pentru ochiul nostru exterior:

,,Cu toate acestea, lucrurile vizibile sunt o oglinda in care sunt reprezentate aseméanarea
si similitudinea tuturor lucrurilor spirituale; dar din toate oglinzile mintea insasi este cea

mai clari si mai putin amigitoare in a ziri miscarile acelui Spirit lucrator™’.

Conceptul de speculatiune ca oglindire la Alexandru Surdu se inscrie pe linia
acestei metafore a mintii-oglinda, dar sursele sale cele mai importante nu se afld in
gandirea medievala, ci tot In cea anticd. Speculatiunea este oglindire, adica repro-
ducere, 1n acelasi sens in care vorbea Platon de imitarea unui model originar si in
acelasi sens in care Plotin (En., III, 8) vorbea despre theoria ca producere prin
imitatie a ceva superior™. A treia facultate a gandirii isi speculativeaza (oglindeste,
imita), asadar, domeniul de referintd, in acelasi mod in care Oracolul oglindea
sentintele zeilor, iar mesagerii, prin activitatile lor, imitau ritualic un model considerat
divin®. Oglindirea are un rol important si in cea de a treia etapa a cilatoriei sacre,
cici, asa cum am aratat mai sus, mesagerilor li se cerea o reproducere fideld a
evenimentelor la care au participat™. Tindnd cont de natura sa non-rationald,
singurul mod in care poate fi exprimat adecvat continutul transcendent sau trans-
cendental este prin oglindire, la nivelul schemelor dialectico-speculative antitetice
si antiologice".

46 _Quod mens ipsa speculum eius et imago eius sit. Aptissime igitur ipsa sibimet esse velut
«speculumy» dici potest, in quo speculetur ut ita dicam imaginem eius, quam «facie ad faciem» videre
nequit”; Anselm, Monologion, cap. 67.

47 Jacob Boehme, Mysterium Magnum, Part One: An Exposition of the First Book of Moses
called Genesis, Translated by John Sparrow, 2009, electronic edition, ,,To the reader”. http:/
docs10.minhateca.com.br/1107670309,BR,0,0,Jacob-Boehme----Mysterium-Magnum%?2C-part-one.pdf

8 Vezi Alexandru Surdu, Filosofia pentadica II. Teoria subsistentei, ed. cit., p. 31.

4 Pentru o reproducere a unei theoria din aceasta perspectivi a oglindirii/imitarii continutului
sacru, vezi Alexandru Surdu, Filosofia pentadica II. Teoria subsistentei, ed. cit., pp. 131-132.

¥ Vezi Andrea Wilson Nightingale, Spectacles of Truth in Classical Greek Philosophy,
ed. cit., P 44,

3! Termenul ,,antiologie” a fost introdus de Alexandru Surdu pentru a desemna metoda prin
care se reproduc la nivel schematic raporturile de contrarietate dintre genurile supreme. Pentru distinctia
dintre metodele speculative antitetice, dialectice si antiologice, vezi Alexandru Surdu, Gdndirea
speculativa, ed. cit., p. 53: raporturile de opozitie specifice lumii sensibile sunt reproduse prin metoda
antitetica; raporturile de contradictie specifice domeniului ideilor ganduri sunt reproduse prin metoda
dialectica; raporturile de contrarietate specifice domeniului genurilor supreme sunt reproduse prin
metoda antiologicad.



