INTOARCEREA BATRANEI DOAMNE FILOSOFIA

RADU CERNATESCU

The Return of the Old Lady Named Philosophy. If the delphic dictum gnathi
seauton is still active, centering gnoseologically the entire western world, another delphic
inscription seems to be forgotten by the modern man: epimeleia heautou/ cura sui.
Starting from Boethius and reaching Foucault, the author pursues here the career of this
ethical-applicative slogan, passing through medieval philosophy and through Kant,
to point out the lack of man of today, who no longer seeks the care (epimeleia) of
Mrs. Philosophy. The decline of Philosophy, who was the Boethius’ nanny, is the
growth of self-love, which is the true disease of humanity.
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POSTMODERNITATEA EPOCII MEDIEVALE

Un fost senator isi asteapta in inchisoare condamnarea la moarte pentru inalta
tradare, moment de adanca restriste cand are un vis. O doamna planturoasa, in
varsta de mai multe secole, vine sa 1i predea un ghid de supravietuire in afara
timpului. Pana aici, ai spune cd avem de-a face cu un roman postmodern. Céci nu
lipseste nici tenta autobiografica, nici subiectivismul sincer, nici onirismul, exact ca
in, sa zicem, romanul Orbitor al unui contemporan. Numai c¢a romanul lui Boethius
este mai mult decat o gratioasa fantazare intelectuald, este o profunda incercare
filosofica, o scriere in care personajele apeleaza nu la intertextul volatil al literaturii,
ca in proza postmodernitatii, ci la secole de filosofare. Aceastd incarcatura de
sapientialitate a facut din De consolatione philosophiae (sec. VI) una din cele mai
citite carti, dupa Biblie, din epoca medievala. Tradus in germand de Notker (sec. XI), in
franceza de Simon de Freine (sec. XII) si de Jean de Meung (sec. XIII), in engleza de
Chaucer (sec. XIV), acest best-seller va ajunge pana pe noptiera Reginei Elizabeth I
a Angliei, dar si in mana tuturor iubitorilor de Intelepciune care au vazut in el manualul
de pregatire pentru viata a celor alesi.

Ciudat, tema romanului a fost adusa din intertextul filosofal al antichitatii de
un apologet al culturii clasice, dar apreciat ca bun crestin si chiar sanctificat in 1883
de Martirologiul catolic. Dincolo insd de aceastd scurtd mirare, Boethius raméane
un filosof cu o contributie fundamentala, cum il caracterizeaza Papa Benedict X VI,

Rev. filos., LXVII, 3, p. 305-314, Bucuresti, 2020



306 Radu Cernatescu 2

la intelegerea ,,Providentei ca Dumnezeu™. Cat despre tema romanului, ea surprinde

unitatea dintre interioritatea (interioris formas) individului si trupul care tremura in
proximitatea mortii. Altfel spus, cu cuvintele Sf. Augustin, ne aratd in ce masura
omul interior mai poate fi in fata neantului o oglindire a Iui Dumnezeu (ca imago
Dei). Tema este reluatd de unde o lasase Marcus Aurelius in Meditationes (VI1II, 21)
pentru a defini primul roman de introspectie, aratind rolul hotarator al filosofiei
vietii exterioare. Dacd pentru Hildebert, episcopul de Le Mans, toatd aceasta interioritate
era doar ,prilej de tristete (amaritudine)” si de ,,plangere (querimonia)”, pentru
stoicul Boethius, interioritatea este motiv de consolare si de rezistentd, fiindca ea
este ,locul citre care se transmit cele mai puternice deprinderi™. Interpretat de
Hildebert ca ,,spirit sau suflet (spiritus seu animae)”, acest om interior este pentru
platonistul Boethius mintea (mens) pe care Doamna Filosofia o salveaza dintr-un
,fund de genune, in care cizuti e,/ Si, vai, se stinge mintea™*. Genunea fiind aici nu
doar disperarea omului condamnat la moarte, ci si amintirea filosofului care 1-a citit
pe Platon si si-a insusit ideea ca practica filosofiei ar fi ,,despre nimic altceva decat
despre moarte” (Phaidon, 64a4.).

Citit insa dincolo de valul autobiografic, textul se reveleaza ca un manual de
supravietuire in marginea ,,genunii”, un fel de terapie ontologica oferita naratorului
de un personaj memorabil numit Doamna Filosofia. Si cand? In ultimul ceas, in
,ceasul rau (tristis hora)”, cand deja venise ,,vremea lamentatiilor (tempus querelae)”
si a parerilor de rau. Sunt momente intense, de maxima disperare existentiald, cand,
expliciteaza Boethius, omul ,isi uitd de sine pentru o clipa™®. Uitarea de sine (oblivio
se) este la Boethius esenta si cauza dez-nadejdii fiintei umane, sintagma aceasta
surprinzand — ca in latinescul de-sperare — tocmai uitarea de a nadajdui si de a
spera. A uita de sine devine aici sinonim cu uitarea de interioritatea salvatoare si ea
1l aduce pe om 1n starea de letargie (lethargus), care, spune Boethius, nu e decét
,Jboala mintilor superficiale (illusarum mentium morbum)”. in contextul acestei
slabiciuni interioare se Intdmpla, salvatoare, vizita Doamnei Filosofia, pe care
deznaddjduitul Boethius o uitase odatd cu uitarea de sine: ,,a uitat de sine — spune
Doamna Filosofia — pentru o clipd, dar isi va reaminti de mine cu usurin{d daca
intr-adevar m-a cunoscut inainte™®.

Uitarea filosofiei este pentru Boethius sinonimd cu scoaterea gandului din
tensiunea constiintei de sine, si ea se intampla, invariabil, dar nu ireversibil, atunci

1 Cf. Benedetto XVI, Boezio e Cassiodoro, in ,,Bollettino della Sala Stampa della Santa Sede”,
12 marzo 2008.

2, Novi enim, quod interior homo noster in amaritudine est” — Hildebertus, Liber De querimonia
et conflictu carnis et spiritus seu animae, 79, Prosa 3, 4, in MPL 171, col. 949.

3 Boethius, De consolatione Philosophiae, I, 1, 1, in MPL 063, col. 581a.

4 Ibidem, 1, 2, 1 (2), in MPL 063, col. 581a.

5 Ibidem, 1, 2, 6, in MPL 063, col. 600a.

6 Ibidem.



3 intoarcerea Batranei Doamne Filosofia 307

cand omul se abandoneaza in superficiile simturilor si in bratele muzelor, artele
fiind cele ,,care nu numai ca nu linistesc durerile prin niciun remediu, dar chiar i le
miresc mai mult cu dulci veninuri (dulcibus venenis)”’. Distanta de la arti la
filosofie este ca distanta dintre iubire si iubirea de intelepciune, va adduga Chaucer,
care nu doar a tradus De consolatione, dar a si imprumutat de aici doua pasaje pentru
Troilus and Criseyde. La Chaucer, cele noud muze surori (,,Yee sustren nyne”) sunt
puse s reaminteasca incd o data de ce poetii au fost alungati din Republica filosofiei.
Nu atat fiindca ei denatureaza adevarul, cat pentru ca slabesc vigilenta constiintei
de sine, ademenind omul interior pe tardmul confuz al placerilor exterioare,
incompatibile cu certitudinile filosofiei.

TNDEMNURI CARE VIN DIN CER

Pentru Boethius, indemnul afldrii de sine, la care se raportase toata traditia
greceascd prin imperativul delfic gnothi seauton, nu mai poate avea sens fara
mentinerea unui tonus al constiintei de sine. Adus in interiorul ontologiei, indemnul
nosce te ipsum, considerat candva a fi ,,coborat din cer”, cum o spunea Iuvenal® si
cum aminteste Erasmus®, redevine aici un imperativ al neuitarii de sine. Pusa in
termeni cartezieni, toatd aceastd ridicare a subiectivatii la rang de adevar prim pune
semnul egal intre existere si cogitare, ultimul termen nefiind o reductie a celui dintai,
ci 0 maximizare a lui.

Din marginea acestei concluzii isi incepe Michel Foucault®® celebrele lui
discursuri despre interioritate si adevar, observand ca in toatd Antichitatea greco-
romana subiectivitatea a rimas oglinda adevarului doar in masura in care adevarul
devenea el insusi o oglinda a propriului sine, a acelei interioritati imuabile edificata
de sfaturile Doamnei Filosofia. Altfel spus, preceptul delfic gnothi seautén/ nosce
te ipsum, care a centrat gnoseologic toatd lumea greco-romana, nu poate fi activ
decit ,jingemianat (jumelé)”, cum spune Foucault™, cu un alt principiu delfic, cu
acum uitatul epimeleia heautol (ingrijeste-te de tine insuti). Este principiul intregitor
al aflarii de sine, fara de care cunoasterea si adevarul nu pot trece dinspre ghidul
teoretic al omului interior inspre practica omului exterior. Iatd de ce, desavarsirea
inseamna inainte de toate Intregire fizica §i morald, o punere a interiorului si a
exteriorului in armonie. O armonie care era in Antichitate conditia de necesitate a
oricarui exercitiu contemplativ.

" Ibidem, 1, 1, 8 , in MPL 063, col. 590a.

8 lJuvenalis, Satira XI, 27.

9 Erasmus, Proverbiorum chilias prima, quid sit paroemia, in OO 2, Basileae, 1540, p. 7:
»E coelo, inquit luuvenalis, descendit yvw0i ceontdv, id est Nosce te ipsum”.

10'M. Foucault, Hermeneutica subiectului, trad. B. Ghiu, Polirom, Bucuresti, 2004, p. 13-29.

1 M. Foucault, op. cit., p. 16.
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A uita de sine pentru o clipd (sui paulisper oblitus est) nu ar fi, spune
Boethius'?, decat dovada uitirii imperativului ,,grijii de sine (cura sui)”, care nu are
doar o functionalitate curativd pentru interioritate, dar devine mereu, ca in cazul
omului Boethius, un principiu al supravietuirii In marginea ,,genunii”. latd de ce spunea
Avristotel® ci ceea ce noi admiram (theorein)** trebuie si si ingrijim (therapein).
Unde verbul grec therapein semnaleaza mai mult decat ingrijirea in sens terapeutic,
el exprimand toata grija pe care un servitor o are fatd de stapanul sau. Tn acest sens
extins, cunoagterea de sine devine cunoasterea celui care are grija de sinele conducator.
Si cine poate fi acest conducator-antrenor? Raspunsul lui Boethius este fara echivoc:
Doamna Filosofia! Ea se prezintd ca doica pe care Boethius a avut-0 in tinerete,
spunand: ,,0are nu esti tu acela care hranit cu laptele meu si crescut sub ingrijirile mele
ai capitat vigoarea unui suflet de adevirat barbat (in virilis animi robur evaseras)?”**.

Despre aceasta grija-terapie de sine va vorbi Tn secolul al XlI-lea Hugues de
Saint-Victor, urmandu-I aici indeaproape pe un Platon®® citit prin De immortalitate
animae a Sf. Augustin. Tn Didascalicon-ul siu, Saint-Victor tine si aminteasca
de perceptul inscris pe tripodul delfic: ,,gnoti seauton, id est, cognosce te ipsum”*’,
ca de suprema indatorire a omului fatd de sine. Céaci ,,cea mai mare grija in viata
este cautarea intelepciunii (studium sapientiae), iar cel care o afla este fericit, cel care
o poseda este binecuvantat™®,

Omul blamatului Ev Mediu a stiut sa pastreze o balanta intre sine si cunoastere,
intre subiectivitate si adevar, intre igiena spirituald a omului interior si etica omului
exterior. Pentru omul medieval, cunoasterea, cu corolarul ei, grija de sine, aveau
valoare de necesitate, ele fiind conditia de acces a subiectivitatii la adevar si a
omului la fericire. Altfel spus, filosofia poate avea grija de cautatorul de intelepciune,
ca in romanul autobiografic al lui Boethius, cu conditia ca si acesta sa arate ca,
iubind intelepciunea, are grija de sinele sau. Iata de ce, a experimenta fericirea,
care ar trebui sd fie destinul tuturor, cum o spune Boethius, nu tine doar de omul
interior, ci si de grija pe care o avem ca ,,lucrurile muritoare” sa nu intunece cerul
omului interior. Caci, ,,dacd fructul lucrurilor muritoare (rerum mortalium) ar

12 Boethius, De cons. phil., I, 2, 6, in MPL 063, col. 600.

13 Ca in Aristotel, Etica Eudemicd, 8, 1249b20: ,ton theon therapeuein kai theorein”, unde
slujirea si contemplarea zeului trebuie Tntelese ca ultimul test al ostenelii intru virtute i adevar.

14 Heidegger va reaminti ca prin theorein grecii nu intelegeau o ,teorie a realului”, ci o
arhitectonica de principii menite sa sprijine un praxis subiectiv (bios theoretikos) ce caracteriza modul
de viatd contemplativa (v. M. Heidegger, Science and Reflection, in The Question Concerning
Technology and Other Essays, trad. W. Lovitt, Harper and Row, 1977, p. 163-166).

15 Cf. Boethius, De cons. phil., I, 2, 2, in MPL 063, col. 599.

16 Cel din Phaedrus, acolo unde Platon vorbeste despre ,,filosofia divind” (239b) care ne invati
»intreaga viatd” sa avem ,,grija” (therapein) de sine (231c).

17 Hugues de Saint-Victor, Didascalicon, I, 1, in ed. Hugonis de Sancto Victore Didascalicon
de studio legendi, Washington, Catholic University Press, 1939, col. 741d.

18 |bidem, I, 1, col. 742d.
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cantdri 1n aflarea fericirii, ar mai putea oare ca amintirea unei astfel de zile sa fie
scipati de nori?”"*°,

Pentru a fi pregétit in fata mortii, omul trebuie sa isi faca din interioritatea lui
o cetate de scapare, pe care Intelepciunea sa o detind, sa o apere si sa o deschida In
vremi de restriste. Este ideea pe care o transmite si un pasaj din Vechiul Testament
(Proverbe, 7-8), pasaj din care citeaza?® Boethius si care ar putea fi resortul ideatic
al intregii lui scriituri. De dragul paralelismului, amintim doar ca Proverbele lui
Solomon vorbeau intr-un context sapiential de batranul care, in timp ce ,privea
printre zabrele”, zareste cum, ,,in noaptea neagrd si intunecoasd”, un tanar este
ademenit ,,cu vorbe dulci de o femeie” imbracatd ciudat. Concluzia ar fi ca
intelepciunea imbracatd ca o prostituata ,,iasa pe la raspantii si striga langa porti”
la oameni, apostrofandu-i: ,,invatati-va minte, prostilor, si inteleptiti-va, nebunilor!
Ascultati, caci am lucruri mari de spus si buzele mi se deschid ca sa invete pe altii
ce este drept!”

Sa fie oare aceasta femeia care il viziteaza pe Boethius in celula Iui? Aici,
hainele femeii striine (extranea) ar putea fi un prim indiciu. Tn pasajul biblic, sunt
hainele unei femei usoare (mulier ornatu meretricio). Dar oare, nu la fel se arata si
Doamna Filosofia, a carei imbracaminte ,,a fost sfasiatd de maini violente si care
cum a putut a rupt fasii din ea”??

DESPRE GRIJA DE SINE SI DESPRE IUBIREA DE SINE

Vedem din Despre mangairile filosofiei ca riscul uitarii filosofiei este cel al
uitarii de sine, care in preajma unei morti iminente vine §i cronicizeaza o disperare
devastatoare. Un risc mult mai mare este Insd exacerbarea grijii de sine, care se
poate transforma, cum o spune Kant mult mai tarziu, in periculoasa iubire de sine.
La Kant, indemnul cura sui se transforma in interogarea unui praxis calauzitor:
Was soll ich tun?, ce trebuie sd fac eu pentru a avea grija de mine? Este intrebarea
care fundamenteaza toatd credinta morald a ratiunii pure pe care ne-o propune Kant.

Aducerea dictonului delfic epimeleia heautou/ cura sui din planul teoretic Tn
cel al unei practici a virtutilor morale a fost preocuparea intregii Antichitati.
Scolastica a mostenit-o si a transmis-o din indepartatul sec. XII prin Adelard de
Bath, si el un admirator al lui Boethius, care nu intdmplator spunea: ,,Atunci cand
sufletul se simte opresat de lanturi in Inchisoarea trupului, printre celelalte remedii
terapeutice el are unul prin care se poate reface pe sine pentru sine, aducandu-se

19 Si quis rerum mortalium fructus ullum beatitudinis pondus habet, poteritne illius memoria
lucis quantalibet ingruentium malorum mole deleri...?” — Boethius, op. cit., Ill, 2, 7-9, in MPL 63,
col. 725.

20\, Ibidem, 111, 12, in MPL 63, col. 780-781.

2L tamen vestem violentorum quorundam sciderant manus et particulas, quas quisque potuit
abstulerant” —idem, I, 1, 5, Tn Ibidem, col. 589-590.
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astfel Tnapoi la casa lui. Acesta este invatarea filosofiei si a ceea ce indeobste
numim arte liberale”??. Adelard nu face aici decét si aminteasca un ideal educational
transmis de Antichitate sub numele de kalokagathia. Conceptul acoperea mai mult
decat frumusetea exterioara, el implica si o frumusete virtuoasa, intregind astfel
idealul completitudinii omului grec, a omului care intelegea implinirea sinelui ca
pe o armonie dintre spirit si trup. Pentru omul antic, a medita (lat. meditari) insemna
a pondera (medio) atractia funciara a omului pentru melancolica inactivitate (acedia)
si @ media planul fizic cu cel moral si sufletesc.

Foucault® ilustreaza cu exemple din Plutarh, din Epictet si din Musonius ci
tot acest ,,exercifiu de sine insusi asupra sinelui” echivala pentru omul antic cu
gimnastica propriu-zisa (gr. gymnazein), adica cu dezbracarea (gymnos, thsemnand
‘gol, dezbracat’) omului interior i luarea lui la intrecere cu omul exterior. Kalokagathia
miza, asadar, pe functia reciproc modelatoare a celor doud entitati care compun
sinele In acceptiunea lui Platon: sufletul si trupul, omul interior si omul exterior —
daca vorbim dupa anatomia Sf. Augustin. De exemplu, capacitatea omului exterior
de a fi curajos (antrikos/ virilis) are ca efect interior rezistenta sufletului la suferinta
si la loviturile vietii...

Mai mult, spune Foucault®*, tot acest exercitiu de sine avea ca scop dobandirea
unei virtuti capitale numitd de greci sophrosyne, termen parafrazat de luvenal n
celebrul sau aforism: mens sana in corpore sano. De o aceeasi ,,moderatie in placeri
si pofte” vorbeste Socrate in Charmides, aratand ca la ea se poate ajunge si prin
incantatii magice, subliniind astfel irationalitatea acestei moderatii. Ca si a armoniei.
Caci termenul gr. sophrosyne poate fi asociat cu pythagoreicul harmonia, demonstrat
de Kepler ca principiul universal si inventariat de el in Harmonices Mundi (1619).
Latinii au tradus sophrosyne prin temperantia, surprinzand tocmai aceasta capacitate a
sufletului, nu a mintii!, de a modera inclinatiile trupului in prezenta placerilor si
poftelor.

ARMELE OMULUI DESAVARSIT

Temperantia esentializeaza poate cel mai bine practica grijii de sine. Ea este
virtutea omului pornit in cautarea desavarsirii, a omului care transforma filosofia
ntr-o etica si etica intr-o estetica a existentei. Exersarea acestei moderatii este, sau
ar trebui sa fie, un praxis filosofic continuu, inarmand mereu sufletul cu armele
(arma), de care vorbeste Boethius, si care il intaresc pana la deplina lui vigoare
(in virilis animi robur evaseras)®. Sunt ,,armele, calul si hainele” transmise eroului
nostru popular de un ancestru, de cel care figureaza in folclorul romanesc intelepciunea

22 Adelardus Bathensis, De eodem et diverso, in ed. Ch. Burnett, Adelard of Bath, Conversations
With His Nephew..., Cambridge University Press, 1998, p. 32-33.

23 Cf. Foucault, op. cit., p. 404.

24V, Ibidem, p. 405.

%5 Boethius, De cons. phil., I, 2, 2 (24), in MPL 063, col. 599a.
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ancestrala. La Boethius, aceste arme 1i sunt oferite omului care cautd desavarsirea
de catre Doamna Filosofia, cea care nu uita sd-1 admonesteze atunci cand depune
armele: ,,daca nu le-ai fi aruncat [armele] mai nainte, te-ar fi pastrat intr-o neinvinsa
rezistenta (invicta firmitate)”?®.

A arunca armele (abicio armorum) inseamna, asadar, capitularea sufletului in
fata deznadejdii. Este momentul acela in care Boethius zace (nunc iacet)?’ cazut in
letargie (lethargum patitur)?®. Letargia fiind aici ,,boala mintilor comune si obidite
(communem illusarum mentium morbum)”. Clasica apétheia este de fapt uitarea sinelui
de grija de sine. Ea nu trebuie echivalatd cu retragerea reactiva (anachoresis) a
pustnicilor, ci este uitarea de catre suflet a adevarurilor cele adevarate, care constituie
scopul fundamental al existentei. Uitare care se cere inteleasa azi cu caderea in
lume a omului ne-ispravit, a celui ce abandoneaza placerea sinelui pentru placerea
in sine. El este omul care are ochii ,acoperiti — cum formuleazd Boethius — de
norul lucrurilor muritoare (lumina eius mortalium rerum nube) si e constrans, vai!,
s priveasca doar materialitatea lumii”®.

La celalalt capat al Intelegerii grijii de sine stau Sfintii Parinti capadocieni,
in frunte cu Sf. Grigore de Nazianz, care au propus solutia unei letargii ascetice ca
forma extremad a terapiei de sine. Pe deoparte avem cultura fizicd a omului antic,
care avea ca scop vietuirea atletica a trupului cu sinele, pe de alta, cultura extatica a
omului mistic, cel care cauta sa-si edifice un corp rabdator pentru o mai atenta grija
de omul interior. Cu retragerea in pustie si cu mortificarea omului exterior avem o
altfel de forma a grijii de sine. Apeland la reductia nietzscheand, una ar fi calea
dionysiaca, cealalta calea apollinicd, una incarca sufletul cu greutatea trupului,
cealalta incarca trupul cu puritatea sufletului. Ambele sunt exercitii terapeutice ale
aceleiasi griji de sine. Prin ele, interiorul si exteriorul edificd, cum ar spune Foucault,

,un raport plin, desavarsit si complet de sine insusi cu sine”*°.

GIMNASTICA SUFLETULUI

Venind®! pe linia spartana a anticei kalokagathia, Kant aduce cateva precizari
la conceptul grijii de sine, aratand in Despre pedagogie (1803) cid putem vorbi de
cultura sufletului ca despre o cultura fizica: ,,Natura corpului si a sufletului se
acorda in punctul ca in cultivarea amandurora se cauti a se impiedica depravarea si
ca arta mai adaugd apoi ceva atit la una, cat si la cealaltd. Formarea sufletului se
poate numi, agadar, fizica tot asa de bine ca si formarea trupului. Aceastd formare

% |bidem, I, 2, 3, p. 8-9.

27 Ihidem, I, 2, 24.

28 |pidem, I, 2, 5.

2 |pidem, 1, 2, 28.

30 M. Foucault, op. cit., p. 307, vide et 406.

31 Kalokagathia devine la Kant ,,educatia durd care serveste mult pentru intirirea trupului” si
prin care se ,,impiedica comoditatea” — cf. Im. Kant, Uber Padagogik, Konigsberg, 1803, p. 58.
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fizica® a spiritului se deosebeste insd de cea morald prin faptul ci ea tinteste spre
libertate, cealaltd spre naturd. Un om poate fi foarte cultivat in privinta fizica; el
poate avea un spirit foarte format, dar, cu toate acestea, rau cultivat din punct de
vedere moral si poate fi o creaturd riuticioasi (ein boses Geschopf sein)”®,

Kant surprinde aici caracterul de practica formativa a imperativului epimeleia
heautou, semnaland grija de sine ca mod de viatd, asa cum o fixase candva deviza
stoicd ,,sustine et abstine (rabda si te abtine)”, care devine acum esenta omului
kantian. De altfel, intreaga filosofie kantiana se adreseazd omului care si-a depasit
inclinatiile trupului si se desdvarseste intr-o datorie morald. El este, cum spune
Horatius, citat chiar de Kant®, ,,omul neclintit intre hotarele lui (vir propositi tenax)”.

Dinspre morala, dinspre acest hotar inflexibil al unui sine vertical, Kant vede
limpede limitele grijii de sine, completand parca discursul lui Foucault cu atentionarea
ca excesul grijii de sine se poate transforma intr-o pernicioasa iubire de sine. Pentru
Kant, iubirea de sine este predispozitia care, fard a fi rea in sine, ilustreaza perfect
povara atavica a ,,animalului rational”. El atentioneaza ca o cultivare a iubirii de
sine ca ,,maxima suprema’ nu va face decat sa obtureze in mod ireversibil orizontul
omului interior cu instincte si orgolii. Este caracteristica omului neispravit, a omului
ne-sfdrsit din perspectiva de-savdrsirii. Sau, cum o spune Kant in Despre pedagogie,
a ,,creaturii rautacioase” si fara virtute morala, a omului care cauta valoarea nu in
sine, ci In ceilalti, clamand mediocritatea si ravnind pentru sine la o superioritate
goald de orice continut calitativ.

Echivalentul kantian al anticei epimeleia heautou este ,,arta de a-1 face pe om
dur si rezistent™®. Ea este o ,,artd fizica”, pe care Kant o vedea ca incepand cu
»supunerea si ascultarea”, care sunt ,,prima epocd a elevului”. Acest prim pas pe
drumul cautarii de sine aminteste de echemythia (pastrarea tacerii), obligatoriul
exercitiu de ascultare al scolii pythagoreice. Ea era in Antichitate un stadiu initiatic,
asa cum spune Aulus Gellius in cartea I-a a Noptilor atice, in celebrul pasaj despre
cunoasterea esotericd. Si poate nu intAmplator, la Boethius, vizita Doamnei Filosofia
incepe tocmai cand eroul este tacut (tacitus), ,,complet fara limba si mut (elinguem
prorsus mutumaque)®®. Si aici, ticerea si ascultarea sunt o prima treapti a convertirii
la sine, un stagiu devenit obligatoriu in toate sistemele initiatice, care pregateau
epoptului pentru vizita discursului desivarsit. Cu observatia lui Foucault®®) ci
asteptatul cuvant calauzitor nu se mai adreseazd doar gandirii, ci sinelui Intreg,
transformandu-1 in ,,subiect activ al unor discursuri adevarate”.

32 Cu necesara notificare ci prin educatie fizici, Kant intelegea si cultura: ,,Partea pozitivd a
educatiei fizice este cultura” — Im. Kant, op. cit., p. 62.

33 Ibidem, p. 72.

34 V. Ibidem, p. 114 et 144.

3 Im. Kant, op. cit., p. 116.

36 Horatius, Od., 111, 3, 1.

37 Im. Kant, Uber P&dagogik, p. 45.

38 Boethius, De cons. phil., 1, 2, 5, in MPL 063, col. 599a.

39 Cf. Foucault, op. cit., p. 395.
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Este si cazul discursului asteaptat pe patul de inchisoare de Boethius. Un
discurs care ,,ingrijeste si insanatoseste (curandum sanandumaue)”, cici el sadeste
n sinele cel mai profund cultura sinelui. Este discursul magistrului, al mentorului,
al maestrului, al celui care nu Tnvatg, ci intregeste, nu indica drumul, ci intovaraseste.
Este discursul celui care ne aratd — cum {si incheie Kant tratatul sau Despre
pedagogie — ,,necesitatea de a ne socoti cu noi insine in fiecare zi”*".

Dar cine este acest magistru, acest mentor, maestru?

CAND Al FOST ULTIMA OARA LA FILOSOF?

Este Doamna Filosofia, raspunde Boethius, ,,femeia cu o autoritate imperioasa
(mulier imperiosae auctoritatis)”. Sau, in transcrierea lui Musonius Rufus, citat de
Foucault®, este calduza (hegemon) care exerseaza exegeza (eks-egeomai) sinelui,
calauzind (hégeomai) omul afard (eks) din sine catre implinirea de sine. Fiindca
institutia discipolatului a disparut din peisajul educatiei moderne, omul postmodern
a ramas dezorientat pe drumul cunoasterii. Este drumul lung al vietii, la capatul
caruia, cum spune Platon in Phaedrus (230a), te poate astepta ,,fie un monstru mai
diform si mai neimblanzit decat Typhon, fie o creaturd simpla si blanda”. Intre
sinele implinit si ,,creatura sa rauticioasd (bdses Geschopf sein)”, cum traduce Kant,
alegerea 1i apartine fiecaruia. Important este sa intelegi cd viata omului este o scoala
continud ,,tota vita schola est” — cum spune Comenius.

Disparitia institutiei discipolatului din aceastd epocd a culturii de masi se
cere pusd 1n stransad legaturd cu degradarea statutului social al Doamnei Filosofia.
Batrana si incurabil bolnava de maladia certitudinilor, filosofia poarta pe chip efectul
devastator al masificarii si al remediilor consumeriste. Misterul, candva o prelungire
a sinelui, este acum napadit de gadgeturi si de alte deseuri ale stiintei pentru toti.
Efectul se vede Th acest om comun care il ingretosaza pe Papini si care este ancorat
de adevaruri, nu de adevar. Un om condamnat sa ramana neispravit din perspectiva
sinelui, esuat in satisfactia imediata, un om pentru care orice incercare a vietii devine,
cum atentionase Boethius, prilej de ,,tulburare a mintii (mentis perturbatione)*.
Stradaniile acestui stultus (ne-bun, in exprimarea lui Foucault) nu mai tin demult
de domeniul cunoasterii de sine. Caci Stultus venereaza doar totemurile progresului
exterior, pe care nu il va intelege niciodatd fiindcad el insusi nu este in progres,
plecat fiind din sine catre preocupari exterioare sinelui. Acest om nu mai e, nu mai
poate fi, interesat de transformarea sinelui, de de-savdrsirea proprie, care nu mai e
demult scop in sine, in sinele lui. Din pacate, dezinteresul fata de sine nu se vede In
oglinda, ci pe chipul batranei Doamne Filosofia, cea care seamana tot mai mult cu

40 Boethius, De cons. phil., I, 2, 11, in MPL 063, col. 599a.

41 Imm. Kant, op. cit., p. 146.

42 Cf. Musonius Rufus, Reliquiae, XIV, apud Foucault, op. cit., p. 138.
43 Boethius, De cons. phil., I, 1, 14, in MPL 063, col. 591a.
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0 ancilla scientiae, fiind tinuta in viata doar de protezele stiintei, ca in celebra piesa
a lui Dirrenmatt.

Daca religiile s-au nascut din speranta omului de a fi egalul zeilor, filosofia
s-a nascut din temerea cd zeii ar putea sd nu fie egalii sdi. O temere despre care
omul grabit al zilelor noastre nu mai are timp si nici cu cine s o discute. Céaci el nu
mai are sansa lui Boethius, de a o vedea venind pe femeia de ai carei nuri s-a bucurat
Antichitatea intreaga, gisind in decolteul ei planturos placerile vietii implinite.
Nesansa omului de azi se numeste iubirea de sine, maladia care l-a infricosat pe
omul medieval al lui Boethius, I-a solidarizat pe omul imperial al lui Kant, si care
tinde sa ia proportiile unei pandemii, acum, in vremea acestui Stultus postmodern
pe care il aratd cu degetul Foucault. In absenta Doamnei Filosofia, reumatica si
imobilizatd pe raftul bibliotecilor, umanitatea intreagd nu poate face decat sa se
complaca in neimplinire si in acea uitare de sine (oblivio se) de care fugea Boethius.
Asupra acestei slabiciuni a postmodernitétii atentiona Jean Piaget, artizanul deconvertirii
filosofiei, care spunea, aparent fard noima pentru omul de azi: ,,0rice om care nu a
trecut prin filosofie este iremediabil incomplet™*...

Cine mai are timp sa il asculte, daramite sa il inteleaga?

4], Piaget, Infelepciunea i iluziile filosofiei, trad. 1. Pecker, Ed. Stiintifica, Bucuresti, 1970,
p. 31.



