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Christos Yannaras: Person, Space, Time and Temporality in an Apophatic
Context. This article aims to reveal certain characteristic features of Christos Yannaras’
anthropology, one of the most important contemporary Greek Orthodox philosophers
and theologians. Concerned with the human condition, Christos Yannaras repeatedly
highlighted the distinction between the individual and the person, and respectively,
between the person and human nature, consistently advocating for the relationship of
love that should manifest between human beings. Christos Yannaras shows that the
meaning (of the world and of life) cannot be reduced to our spatio-temporal framework,
and that true freedom is only possible through the ineffable communion between the
divine and the human. The Greek philosopher associates authentic life and human
morality with the relational mode of existence and knowledge, meaning the experience
of relationship, with interpersonal relationship being existential ecstasy. The terminology
Christos Yannaras uses is largely specific to apophatic language, an apophaticism of the
person, particularly distinct from the Western apophaticism of essence.
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Dupa Christos Yannaras, omul reprezintd o fiintd unicd si, in lucrarea lui
intitulata Abecedar al credintei, se intreaba daca nu cumva omul este intr-un mod
ireductibil la functiile sale biologice si care 1i confera acestuia adevarata existenta,
una nedeterminatd intr-o manierd hotaratoare de timp si de moarte. Filosoful si
teologul contemporan grec lasd sd se Inteleagd ca raspunsul dat acestui tip de
interogatie metafizica nu este rezultatul cunoasterii stiintifice si presupune, totodatd,
respingerea oricarui dualism filosofico-moral, al oricérei separari trangante, monofizite,
intre divin si uman, spiritual si material, intre vesnicie si timp, intre sacru §i
profan. Timpul metafizic se cere a fi pus in legatura cu spatiul inefabil al iubirii si
al misterului existential, spatiu enigmatic de care nimeni nu se poate apropia cu
ajutorul informatiilor de ordin stiintific’.

Opera lui Christos Yannaras este, in ansamblul ei, un imn dedicat iubirii
spirituale care conferd plindtate raporturilor interumane si modificd perceptia pe

L Christos Yannaras, Alpafytipr tijc miotic [Abecedar al credintei], Atena, lkaros, 2016,
pp. 19-20, 149.
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care o avem asupra spatiului si timpului: rutina cotidianului se transforma intr-0
experientd de neuitat prin reciprocitatea relatiei afective, timpul isi abandoneaza
durata, iar spatiul anuleazi distanta. In aceastd daruire de sine erotica, timpul
ramane doar cu prezenta, lipsit de succesiunea temporala limitativa, iar spatiul capata
infatisarea imediatitatii, totul devine inalterabil, adica atemporal si adimensional?.

1. SENSUL CA TRANSCENDERE

Spiritualitatea crestina este marcata de aceasta speranta coplesitoare de evadare
si descatusare (ecleziala) din limitele mundanului, naturalului si individualitatii
neparticipative, solitare, egoiste si efemere, de transcendere relationald a spatiului
(dimensional) si a timpului (masurabil), de depdsire a oricarei atitudini individualiste
si, implicit, de surmontare a degradarii, suferintei si a mortii, altfel spus de
realizare (experientiald) a libertdtii autentice si a existentei plenare®, fard de care
problema (filosofico-teologica) a sensului lumii si al vietii nu poate primi un
raspuns multumitor, asa dupa cum a subliniat in repetate randuri, in scrierile lui, si
Viktor Frankl. Or, Christos Yannaras aratd ca sensul lumii (si al vietii) este solidar
cu inceputul temporal al ei i este, totodata, recognoscibil in strafundurile identitatii
noastre personale®. Autentica semnificatie a existentei constd in ,,libertatea fata de
spatiu, timp, decddere si moarte™. Or, aceastd existentd nu este posibild in mod
real decat dacd moartea biologica a omului reprezintd doar o tranzitie si nu ceva
final®.

Orice discutie despre spatiu si timp pretinde buna articulare terminologica a
interioritdtii si a exterioritatii, @ imanentei si a transcendentei. ,,Daca existd un
sens al lumii, acesta trebuie sd se afle in afara lumii.”” Sensul este exterior lumii si
este totodata inserare 1n irational, asistam in acest caz la situatia paradoxala in care
prezenta (accidentald, intimplatoare a) lumii certifica de fapt o absentd (a explicabilitatii
ei), iar gandirea se confruntd in aceasta situatie cu sarcina ingrata de a ,,interpreta”
inexplicabilul apeland la resorturile (neconvingitoare ale) logicii probabilitatii®.

2 Idem, Zybiio oto Aoua Aoudrewv [Comentariu la Cantarea Cantdrilor], Atena, Ikaros, 2016,
p. 12.

3 1dem, I'ét w0 ,, vonuo.” tijc molinixijs [Despre ,,sensul” politicii], Atena, Ikaros, 2019, p. 73;
idem, Evdavua oty Opnoxeio [Contra religiei], Atena, Ikaros, 2010, pp. 45, 58, 98, 139, 269; idem,
»M pNén adé€oda darokorvrtiky’” [,,O rupturd iremediabil revelatoare™], Zovaéy, 75 (2000), p. 82.

4 ldem, AlpapBntépr tiic mionic [Abecedar al credintei], pp. 71, 80, 126.

5 Ildem, Zyediaoua Eicaywyiic oty Dilocopio (1) Envixn ortikn kai 1 Svtiks dvriopogl tg)
[Schita introductiva in filosofie: Perspectiva greaca si inversarea ei vesticd), Atena, Ikaros, 2013,
p. 22.

6 1dem, To aiviyua tob xaxod [Enigma raului], Atena, Ikaros, 2009, p. 257.

" Idem, Meta-vewtepixi; ueta-pvoih [Metafizica postmodernd], Atena, Domos, 2005, p. 107.

8 Ibidem, p. 110.
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Prin urmare, putem admite ca lumea fie are sens, fie este aleatorie, iar lumea
are sens dacd aparitia ei este deliberatd, intentionatd, adica logica®. Aceastd logica
reprezintd mediul de viatd propice stiintei si filosofiei, este de parere Christos
Yannaras.

Dupa ce discuta pe larg teoriile unor fizicieni celebri cu privire la spatiu si
timp, Christos Yannaras se intoarce, in lucrarea sa Metafizica postmodernda, la
subiectul care il intereseaza cel mai mult, si anume conditia umana. Sensul este
exterior, aceasta exterioritate vizeaza raportul (ontologic) dintre necreat si creat.
Sensul inseamnd deschidere, ancorare stabild intr-un plan superior al realitatii,
relatie, iar libertatea — la fel, aceastd idee a fost reluatd in repetate randuri de
antropologia filosoficd si teologicd a secolului trecut (Max Scheler, Wolthart
Pannenberg). ,,Doar o existenta necreata (¢xniotn Smapcn), inzestrata cu capacitatea de
a-si determina existential natura si de a crea fiinte «din nimic» ar constitui libertatea
absoluta si infinitd.”® Aceastd observatie reprezintd mai mult un avertisment cu
privire la modul in care omul ar trebui sa intrebuinteze capacitatile de care dispune,
unele pe care Christos Yannaras, in buna traditie ortodoxa, nu le vede ca fiind
predeterminate.

Yannaras constatd cu tristete cd modernitatea, in contextul separarii trangante
intre stiinta (apodicticd) si credinta, pare sd fi exclus problema cauzei, a ratiunii
existentei umane din cadrul preocuparilor ei, deoarece le-a asociat credintei, o
credintd care, chipurile, nu ar admite ,,rdspunsuri verificabile obiectiv’'l. Insa au
existat si ganditori care au incercat sa edifice o stiintd a transcendentului fara sa se
simtd intimidati de cerinta modernd a verificarii stiintifice a cunoasterii. Christos
Yannaras se sprijind In pledoaria lui pe un anumit text apartindnd lui Ludwig
Wittgenstein, atractia pe care Christos Yannaras o resimte pentru gandirea filosofului
austro-britanic este motivata apofatic:

Sensul lumii trebuie si stea in afara ei. in lume totul este cum este si totul se
intdmpla cum se intdmpld; nu existd in ea nicio valoare, si daca ar exista ea nu
ar avea nicio valoare. Daca exista o valoare, care are valoare, atunci ea trebuie
sd stea in afara oricarui eveniment si a unui anumit fel de a fi. Caci orice
eveniment si orice fel de a fi sunt intdmplatoare. Ceea ce il face sa nu fie
intimplator nu poate s fie n lume; céci daca ar fi asa, acel ceva ar fi iardsi
intdmplator. El trebuie si stea in afara lumii.*?

Christos Yannaras reia acest subiect care i se pare a fi foarte important,
si anume acela al caracterului transcendent al sensului fiintarii, al vietii, in raport
cu spatiul cosmic si, de ce nu, in raport cu o anumitd epoca istoricd. Sensul vizeaza

9 lhidem.

10 Ibidem, p. 212.

1 Ibidem, p. 83.

2 lbidem, pp. 83-84; Ludwig Wittgenstein, Tractatus logico-philosophicus, traducere de
Mircea Dumitru si Mircea Flonta, Bucuresti, Editura Humanitas, 2001, pp. 156-157.
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un dincolo, el anunta o desprindere de cadrul spatio-temporal (determinat), sensul
este nedespartit de credinta: ,,Sensul (vonua) existentei trebuie de aceea sa fie
transferat dincolo de granitele cosmosului, adica dincolo de granitele stiintei — el
devine strans legat de credintd (cvvéaptyon tijc niotnc).”*®

Sensul vietii, care este o functie a credintei, ne confruntd cu tema semnificatiei
mortii si a diferentei dintre uman si nonuman. In acest caz, sensul scoate in evidenta
situarea eticului mai presus de biologic, libertatea omului fata de conditionarea
trupeasca strictd. Sensul vietii reliefeaza contrastul existentent intre teismul crestin
si ateism, precum si caracterul benefic al crestinismului pentru societate:

Daca existenta omului se incheie odatd cu moartea, atunci ea este complet
subordonatd scopurilor biologice si nu se deosebeste prin nimic de existenta
oricdrei alte specii din regnul animal. Atunci, singurele principii normative ale
existentei sunt imperativele biologice [...]. Individualismul (6 drouoxevipiouog)
ar fi legitimat, iar relatiile sociale justificate doar prin utilitatea lor pentru
individ.*

O viatd lipsita de sens, Intdmplatoare, ilogica, absurdd si inutild ar fi
preocupata (preponderent) de satisfacerea unor nevoi care sa asigure supravietuirea
biologica (efemera, limitatd in timp), ne spune in continuare Christos Yannaras.
Disparitia sensului asigurd dominatia instinctului (de autoconservare) si a pldacerii
(de moment). Cultura moderna este, din pacate, inradacinatd in acest absurd
generator de perplexitate si disperare, ea este ,,inchisd” (metafizic) in perimetrul
limitat al duratei: filosofia nihilista, asa-numita proclamare a ,,mortii lui Dumnezeu”,
antropocentrismul filosofic, existentialismul ateu si evolutionismul, toate acestea
au demonstrat cu prisosintd lipsa de apetentd a modernitatii pentru sensul existentei™ si
concentrarea ei (nefasta) pe ,,predetermindrile negative ale existentei” (dpvnrirol
mpoxabopiouoi tijc Smaping)®. Or, lupta pentru sens este o luptd pentru speranta
generatoare de viatd'’, noteazd Yannaras cu altd ocazie, crestinismul aduce cu sine,
prin datul comuniunii, ,,0 experienta diferita a spatiului si timpului, a lumii si a
Istoriei” (wia diapopetixy Piwon tod ywpov kai 00 ypovov, T0D KOOV Kol THS
Totopiag)™®. Mai direct spus, evenimentul euharistic ,,uneste spatiul cu timpul in
imediata adimensionalitate a comuniunii*® interumane si a omului cu Dumnezeu:
viata devine, astfel, aspiratie, prin iubire, catre atemporalitate, prin transcenderea
(meta-fizica si relationald) a cadrului perceptibil al vietii biologice. Aceasta iubire

13 Christos Yannaras, Meta-vewtepixi ueta-pvoixij [Metafizica postmodernd], p. 84.

14 Ibidem, p. 87.

15 Ibidem, pp. 88-90.

16 \dem, Ovroloyia tijg ayéong [Ontologia relatiei], Atena, Ikaros, 2008, p. 167.

7 Idem, Evévria o) Opnoreio [Contra religiei], p. 99.

18 |dem, A#0eia kai évotnta tiic Exxinoiog [Adevirul si unitatea Bisericii], Atena, Grigori,
1997, p. 47.

19 Ibidem, p. 53.
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nu reprezintd un simplu sentiment, o simpla emotie, ci ea capatd in pledoaria
crestind o consistentd ontologica aparte, una care se intemeiaza pe o promisiune
ce se cere a fi receptatd prin credinta (Luca 23, 43). Atasamentul lui Christos
Yannaras fatd de apofatismul rasaritean este indubitabil:

Numai iubirea lui Dumnezeu, ca realitate existentiala activa, poate constitui un
dar viu, o ,,transfuzie” a existentei; doar aceasta iubire poate sa-1 faca pe om sa
existe, dupa moartea sa fizicd, prin ipostazierea existentei ca har, fard mijlocirea
naturii sale create. Aceastd realitate nadajduitd se cere a fi semnalatd prin
termenul indumnezeire (Géwon) [...]1.2°

2. PERSOANA SI RELATIE

,Existenta are sens atunci cind viata devine relatie.””® Notiunea care
coaguleaza discursul antropologic al apofatismului raséritean cu privire la spatiu si
timp este cea de persoand. Pentru Yannaras, existenta personald trece dincolo de
necesitatea firii, face posibila coborarea vesniciei In timp, a atemporalului in
temporal si astfel anuntd posibilitatea relatiei de comuniune Intre necreat si creat
prin care temporalitatea este transfiguratd eshatologic?.

Autenticitatea persoanei se dovedeste a fi tema centrald, obsedanta, de reflectie
a lui Christos Yannaras, fapt explicabil dacd tinem cont, in plus, de interesul lui
pentru domeniul moralei: omul se comportd conform imaginii pe care el o are
despre sine, asa dupa cum bine a observat si Armold Gehlen in una dintre lucrarile
Iui®®. Viata, libertatea, responsabilitatea si moralitatea fiintei umane nu pot exista
cu adevarat decat in masura in care nu sunt prizonierele cadrului spatio-temporal,
morala, moralitatea, se afla Tn aval fata de adevarul existential al fiintei umane:

Individualitatea umana are ea oare un ipostas ontologic, un ipostas al vietii si
al libertatii dincolo de spatiu si de timp? Are ea o identitate ipostaticd unica,
neasemandtoare si irepetabild, care precede si determind caracterul si
comportamentul? Sau este ea un epifenomen tranzitoriu croit de niste conditii
biologice, psihologice si istorice care o determina obligatoriu in asa fel incat
noi nu putem decat sa ,,imbunatitim” caracterul si comportamentul, recurgand
la o legislatie utilitarda? Dacd acceptdim ca morala este simpla adaptare a

20 1dem, To aiviyua tod kaxod [Enigma raului], p. 256. Vezi, de asemenea, Christos Yannaras,
»Comma”, Xovacy, 32 (1989), pp. 41-43.

2 |dem, H loywxi dpyier ué tov épwra: Kprmikiy ypovoypagia [Logica incepe cu erosul:
Cronografie critical, Atena, lkaros, 2007, p. 226.

2 |dem, Alpapntépi tiic wiotic [Abecedar al credintei], p. 189.

2 Arnold Gehlen, Der Mensch: Seine Natur und seine Stellung in der Welt, Frankfurt am
Main, Vittorio Klostermann. 2016, p. 3.
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omului la o legislatie autoritard sau conventionald, atunci etica devine alibiul
care-i permite omului sa se autoiluzioneze cu privire la propria lui problema
existentiala. In acest caz omul recurge la etici [...] ca s mascheze sub scopuri
ideale si mitice tragedia existentei sale biologice muritoare.?*

Daca omul este creat ,,dupa chipul lui Dumnezeu”, atunci si morala omului
este la fel, ea se situeazd mai presus, dincolo de orice conventionalitate®™, ca
libertate. Omul este ,,alteritate existentiala”, oamenii detin in comun aceeasi esenta
care existd, insd, si se manifesta ca ,alteritate personala”, altfel spus ca ,,depasire a
necesititii naturale”®: ,Persoana este ipostasul esentei sau al naturii umane, ea
recapituleazd/rezuma (ovykepaloidver) in existenta sa natura umana universala si,
in acelasi timp, o transcende, deoarece modul ei de existentd este libertatea si
alteritatea”’. Omul este unic si cu totul special prin modul sdu de a fi, mod care Tl
face ,,partas la Fiintd” (uéroyo tod Eivar)®®, adicid apt pentru relationare, pentru
comuniune, pentru pdrtdsie, adicd pentru ,.experienta relatiei”?. Ipostasul uman
este opera iubirii divine, aceastd iubire (aflatd mai presus de orice altd iubire
mundand) ,,ipostaziazd Fiinta” (dmooraciéler w0 Eivor)®, omul, ca realitate personald,
a fost creat pentru a se afla in relatie de comuniune cu Dumnezeu si cu semenii sai.

Antropologia crestind 1si trage seva din doctrina referitoare la divinitatea
treimica, tripersonald, iar conceptiile lui Christos Yannaras constituie, la randul lor,
o marturie graitoare a acestei realitati, urmatorul text este reprezentativ din acest
punct de vedere, reliefand iubirea ca factor ,,determinant” al existentei umane:

Omul, creat ,,dupa chipul” lui Dumnezeu consubstantial si tripersonal, este el
insusi consubstantial dupd naturd si multi-ipostatic dupa persoane. Fiecare
fiintd umana este o persoand unicd si irepetabild, dar toate aceste persoane
unice si irepetabile sunt de aceeasi esentd, de una si aceeasi esentd. Doar omul
isi realizeaza (mpaypotomotel) ipostasul ca persoand, atunci cand se gaseste
ntr-o comuniune de iubire cu toate celelalte persoane.®!

24 Christos Yannaras, H élevfepia tod 1jfovg [Libertatea moralei], Atena, Ikaros, 2011, p. 25.

% Christos Yannaras semnaleazi, totodatd, gradul sporit de periculozitate de care dispun
convetionalul si rutina (tiranica) cu alt prilej. Pentru el, conventionalul este o ,mlastind”, ceva ce,
prin incremenirea de care da dovada, este opus adevarului si vietii. Vezi, in acest sens, lucrarea scrisa
de el ITeiva kai diya [Foamea si setea], Salonic, lanos, 2015, pp. 37, 62-67.

% |dem, H é&ievbepio tod fj0ove [Libertatea moralei], p. 31.

27 1bidem.

28 |hidem.

2 1dem, Ovroloyia 10D mpoadmov (mpocammorevipixi dvioloyia) [Ontologia persoanei (ontologia
centrata pe persoana)], Atena, lkaros, 2016, p. 13.

30 |dem, H éievbepia tod fj0ove [Libertatea moralei], p. 32.

3L 1dem, Tiwor ué wjv Opbodocia: Neoeiinvixe Oeoioyixd doxiua [Onesti cu Ortodoxia: Eseuri
teologice grecesti moderne ], Atena, Astir, 1968, p. 21.
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Pe urmele gandirii patristice, Christos Yannaras nu pune semnul egalitatii
ntre fire si persoand (si nici intre individ si persoand), ci le distinge clar, aspect ce
spatio-temporal al vietii sale biologice. Fiind creatura, sau mai bine zis natura
creatd, omul este coruptibil si muritor (in individualitatea sa), insa

ipostasul sdu existential nu se datoreaza naturii sale, natura umana in sine nu
constituie un ipostas al vietii. Dar in aceastd naturd creatd si muritoare
Dumnezeu Si-a intiparit ,,chipul Sau”, ,,a suflat in fata lui suflare de viata”
(Facerea 2, 7), posibilitatea ,,vietii autentice” (éviwg (wijc), dincolo de spatiu,
de timp si de necesitatea fizica. De aceea, individualitatea biologica a fiecarui
om nu epuizeazd (dév éfavriel) ipostasul sdu existential. [...]. Omul este un
fapt existential de relatie si de comuniune, este o persoand (zpocwno), ceea ce
inseamna (etimologic, dar si in realitate) ca are fata spre cineva sau ceva
(Swn-mpog), ca este in fata cuiva sau a ceva (,,in legatura cu”, ,,in relatie cu”
cineva sau ceva). [...]. Astfel, persoana reprezintd un mod de a fi care presupune
individualitatea fizica, natura omului, dar in acelasi timp se diferentiaza de
aceasta. Fiecare persoana recapituleaza caracteristicile comune ale firii umane,
natura umana universald si in acelasi timp o transcende, fiind o alteritate si o
unicitate existentiald, un fapt de existentd nedeterminat in mod obiectiv.??

Aceasta transcendere, depasire, nedeterminare, diferentiere, transfigurare si
recapitulare, aceasta realitate a lipsei de epuizare constituie indicatori ai atitudinii
apofatice a lui Christos Yannaras. Omul este o fiinta spirituala, este subiectivitate
ireductibila la existenta sa somatica, obiectiva, asa dupa cum si spatiul eclezial si
timpul liturgic sunt ireductibile la intinderea si curgerea masurabile. In interventia
filosofului si teologului grec, accentul cade pe adimensionalitatea (imediatitatea
personala a) prezentului, aici avem ,,cadrul” (apofatic) al relatiei (inefabile de
comuniune) dintre divin i uman, legaturd tainicd ce poate fi ,,surprinsd”, mai
curand, prin intermediul metaforei. Christos Yannaras are in vedere, asadar,
trans-figurarea (apofatica a) spatialitatii si a temporalitatii:

Biserica traieste ({ei) transfigurarea (uetoudppwon) creatiei si a omului in
spatiul si timpul liturgic. De aceea, adevarul ei a fost ilustrat in evenimentul
Schimbirii la Fati a lui Hristos pe muntele Taborului. In experienta taborica
avem prefigurarea (mpotomewon) spatiului si a timpului liturgic, restaurarea
naturii la adevarul relatiei: spatiul este definit ca imediatitatea relatiei
(apropierea adimensionala si comuniunea cu Hristos, participarea la adevarul
si slava lui Dumnezeu). [...]. Iar timpul liturgic este unirea trecutului cu
viitorul in prezentul participdrii la slava lui Dumnezeu [...].%

32 |dem, H éievbepio 1ot fifovg [Libertatea moralei], pp. 32-34.
33 Ibidem, pp. 125-126.
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3. CARACTERUL ECSTATIC AL RELATIEI
(EXISTENTIALE, DE IUBIRE SI DE CUNOASTERE)

Tn gandirea lui Christos Yannaras, modul de existenti este totodata mod de
cunoastere, adica mod relational, de iubire, fapt ce ne ajuta sa intelegem mai bine
profilul apofatic al ideilor lui. lubirea presupune existenta unei relatii voluntare,
libere, de autodepasire si daruire de sine®. Iubirea si cunoasterea sunt ambele
evenimente (relationale si implicit personale) de natura ecstaticd, Christos Yannaras
afirmd la un moment dat cd ,,numai omul cunoaste stand in afara sa” (udvo o
avlpwrog yvopiler Ew-éavtod-iotduevog)®. Abilitatile ecstatice (potentiale,
deci libere) ale omului nu pot fi separate de firea umana, dar ele sunt realizate
existential ca nedeterminate de ea.

Termenii la care apeleaza adesea Christos Yannaras, precum comuniune,
iubire, relatie personald, experientalexperiere, participare, (auto)transcendere,
ecstaz (ek-stasis), indumnezeire (theosis), au o coloratura apofatica, cel mai bine ne
dam seama de acest lucru atunci cand studiem textele areopagitice, literatura
patristica:

Teologia apofatica presupune experienta comuniunii personale, adica o realizare

ale naturii universale. Din acest motiv, teologia apofatica, in calitate de experienta
a relatiei personale, nu separd, ci armonizeaza natura si cunoasterea in evenimentul
ipostatic al comuniunii divino-umane (Gsav@pamivig), la care participa toti cei
care realizeazi transcenderea de sine personali (agapico-ecstaticd) a naturii.®

Ecstaticul este atribuibil modului, Christos Yannaras reia aceastd idee inca
din primul capitol al cartii sale Persoand si eros, capitol intitulat ,,Caracterul ecstatic al
persoanei”. Persoana este o ,realitate anaforicd” (dvagpopix mpoyuatixétnra)®,
o individualitate dinamicd, o realitate manifestabild, relationald, experimentabila
(subiectiv), accesibild cunoasterii si prezenta, distincta si liberd de atomicitatea
naturald: persoana nu este ceva static si inchis in sine insusi.

Putem considera cé ,,relatia” reprezintd cea mai importanta notiune care poate
fi asociatd ,,persoanei”, relatia apare (sub aspect cognitiv) drept ,,«diferenta specifica» a
persoanei™®®, de unde ar rezulta ca diferentierea (perceptibild) la care ne referim
constituie pur si simplu ingredientul indispensabil al unicitatii (experimentabile):
relatia anaforica sau relationald, noteazda Christos Yannaras, ,,se exprima direct

34 1dem, To pyto Kkai 10 dpyro: To yiwooid Spia peaiouod tijc petapooikiic [Exprimabilul i
inexprimabilul: Limitele lingvistice ale realismului metafizicii], Atena, Ikaros, 2008, pp. 87-88.

3 |bidem, p, 287.

36 |dem, Xaivteyyep xai Apeomayitng [Heidegger si Areopagitul], Atena, Domos, 2006, p. 115.

37 Idem, To Ipéowmo kai 6 "Epwg [Persoand si Eros], Atena, Ikaros, 2017, p. 29.

3 |bidem, p. 30.
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drept con-stiintd” (cvv-eidnon)®. Omul existd intr-un anumit mod, iar acest fel de
realizare a vizibilitatii umane (fata de sau in raport cu) nu este defel reductibil la
simpla localizare sau pozitionare spatio-temporald a persoanei umane, determinabila
din punct de vedere obiectiv, aceastd idee este realmente relevantd. Sprijinindu-se
pe filosofia lui Heidegger si ludnd concomitent in discutie raportul dintre fiinfe si
Fiinta, Christos Yannaras precizeaza la un moment dat ca ,.fiintele apar, sunt
«fenomeney, n timp ce Fiintei, esentei, «ii place sd rdmana tainica»”(xpvarecfou
@ileT). Prin urmare, noi nu putem ,,intalni” (sub aspect cognitiv) esenta sau Fiinta
acestor fiinte, omul are posibilitatea sa interactioneze doar cu ,,modul in care
acestea sunt, iar acest mod este faptul manifestarii (yeyovog tijc povépwong)™.

Christos Yannaras extrage din opera filosofilor contemporani sau anteriori
lui tot ce se potriveste propriei sale filosofii, filosofie ce privilegiaza distinctia
patristica esentd — energii. Adevarul unei fiinte (umane) este adevarul manifestarii
sau al ivirii ei in planul temporalitatii, ireductibil la formula ,,adaequatio rei et
intellectus™, adevarul fiintelor este adevarul prezentei lor, inteligibilitatea acestora
este fenomenologica, ea tine de orizontul dinamic al experimentabilului, orizont
care nu constituie, totusi, perimetrul (non-apofatic) In care adevarul fiintei este
epuizat. Christos Yannaras lasd de multe ori impresia cd penduleaza intre filosofie
si teologie: n realitate, pentru el, filosofia lui Heidegger, de exemplu, este mai
mult un pretext care 1i permite sid se intoarcd la radacinile doctrinare ale
spiritualitdtii rasaritene, un spatiu in care el pare ca se simte confortabil.

in subcapitolul cartii Persoand si eros, intitulat ,,Relatia personala ca ec-stazi
(éx-otaon) existentiala”, Christos Yannaras reia problema identitatii umane din
unghiul de vedere al deosebirii dintre atomicitatea naturald si personalitatea
dinamic-relationala. Omul se manifesta in spafiul interactiunii interpersonale ce
reliefeaza ,,alteritatea persoanei” (érepdtnra 100 mpoocwov)*?. Avem de-a face aici
nu numai cu o iesire (ék-otaon) (Mmeta-fizica) din nemiscarea (otdon) identitatii
naturale (de exemplu, prin intermediul interogatiei filosofice), mai scrie Christos
Yannaras, ci cu Insasi realizarea existentei personale, a alteritatii, aceasta dinamica
erotica (in sens filosofico-teologic) vizeaza abandonarea autosuficientei.

Ecstaticul prezinta o importanta deosebitd sub aspect antropologic si moral,
deoarece ,,universalitatea persoanei este determinatd de caracterul ei ec-static™,
Aceasta ,,determinare” este aparte, descifrabild apofatic, caci ea nu trimite, totusi,
la ideea de limitare sau de restrangere. Capitolul al treilea al cartii Persoand i
eros este intitulat ,,Dimensiunea personald a timpului: prezenta”, capitol in care
Christos Yannaras fructifica anumite idei filosofice aristotelice si patristice, evidentiind

3 Ibidem, p. 31.

0 Ibidem, p. 37.

4 1dem, To Ovroloywov mepieyduevov tijc Oeoloyikiic évvoiag t0d mposdmov [Continutul
ontologic al notiunii teologice de persoand) (teza de doctorat, Universitatea Aristotel din Salonic),
Atena, Tip. Proodos, 1970, p. 7.

42 |dem, To Ipéowmo kai 6" Epwg [Persoand si Eros], p. 49.

43 Ibidem, p. 59.
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caracterul relational, experiential-empiric si implicit temporal al ecstazei, prin care
adevarul este adus la lumina si este totodata inteles ca atare: timpul ,,exista doar ca
functie a relatiei personale™**, ecstaza este manifestabild in timp, ca schimbare.
Prin acest gen de idei, Christos Yannaras doreste sd sublinieze conexiunea
(experimentabild) dintre ecstaza si temporalitate.

De aceea, pentru Christos Yannaras, timpul (calculabil) este ,,masura (uézpo)
a relatiei personale™®. Discutia referitoare la temporalitate sustinutd de o terminologie
pur filosoficd o pregiteste pe cea referitoare la moarte, eveniment nemijlocit
»al constiintei de sine temporal-existentiale”®®. In joc se afli experimentarea
timpului pur si simplu ca supunere existentiald la degradare si moarte, aceasta din
urma este, in ultima instanta, supunere la necesitatea specifica naturii. Or, acest
gen de consideratii nu sunt finale, ci tranzitorii, ele apar pentru a fi depdsite prin
deplasarea intregii discutii la un nivel superior.

Christos Yannaras isi propune sa dezvaluie adevarul (,liber de timp, de spatiu,
de decddere si de moarte™’) in profunda lui semnificatie hristologica si ecleziala,
abordandu-1, asadar, din perspectiva comuniunii dintre divin si uman, deoarece
acesta este singurul tip de abordare generator de sperantd. Rostul filosofiei, dupa
Yannaras, este acela de a indica posibilitatea unei detasari salvatoare de pura
inlantuire evenimentiald ce se termini in moarte: Intruparea Logosului surmonteazi
(apofatic) temporalitatea obiectiva (avureieviki ypovikotyro) si dezvaluie concomitent
»timpul adimensional/nemasurabil (ddidoratov ypovov) al relatiei personale,
transcenderea timpului in prezentul nelimitat al comuniunii de iubire”*®. Viata
vesnicd®, la care se referd constant crestinismul, nu este o continuare (nesférsitd) a
succesiunii temporale, ci este transcenderea curgerii temporale In adimensionalitatea
(iubitoare a) prezentului.

4. ESTUL SI VESTUL, O DEOSEBIRE FARA RUPTURA

Apofatismul lui Christos Yannaras este unul specific, el trimite catre deosebirea
existenta intre doua spatii culturale (Est-Vest) care nu sunt separate, de fapt,
de o frontiera impermeabild. Pentru a sesiza mai bine 1n ce constd apofatismul
lui Christos Yannaras, unul ireductibil la o logica a negatiilor, si fara sa reluam
afirmatiile pe care el le face in binecunoscuta lucrare a lui intitulatd Heidegger si
Areopagitul, ar fi indicat sa oferim unele amanunte privind rolul pe care el il

4 Ibidem, p. 233.

4 |bidem, p. 234.

“6 |bidem, p. 246.

47 1dem, Opbodocio xai Aoy ot Nedtepn EAéda [Ortodoxia si Occidentul in Grecia modernd ],
Atena, Ikaros, 2021, p. 317.

8 |dem, To ITpéowmo Kkai 6" Epwe [Persoand si Eros], p. 267.

49 |dem, ITecvon — Kpion — Kélaon: 1j 1) Sixavixi) dmovduevon tijg dvioloyiag [Cidere-Judecatd-lad:
subminarea judiciard a ontologiei], Atena, Ikaros, 2017, pp. 43-50.
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atribuie limbajului teologic, evidentiind relatia existentd 1intre experientd si
formularea ei: ,,Formularile semantice indicd experienta relatiei fara sa o epuizeze
vreodatd, Intrucat relatia opereaza ca expresie si manifestare a alteritatii existentiale
a fiecarui subiect. [...]. Fiecare formulare semanticd a experientei comune este
simbolici [...], deoarece pune laolalt niste experiente subiective.”*

Christos Yannaras, in spirit apofatic, accentueaza atat de mult rolul experientei
incat relativizeaza importanta formularilor dogmatice®!. Simbolul este un indicator
apofatic, cuvintele sunt simboluri®?, printr-o astfel de pozitie Christos Yannaras isi
exprima rezerva fata de capacitatea formularilor conceptuale (lipsite de viatd) de a
surprinde adevarul in libertatea inepuizabila a realitatii lui dinamice, adevarul fiind
formulabil, dar mai ales experimentabil, ca adevdr al relatiei si al comuniunii®,
Aceasta pozitionare se cere a fi interpretatd prin prisma apofatismului persoanei si
nu prin prisma apofatismului esentei, aceastd precizare pe care el o face in repetate
randuri este menitd sd scoatd In prim-plan deosebirea existentd intre traditia
rasdriteand (traitoare) si scolasticismul apusean (judiciar si speculativ), intre apofatismul
eclezial si ontologia heideggeriana. Christos Yannaras se se opune cu cea mai mare
fermitate totalitarismului pozitivist occidental®*:

Oricum ar fi, ludnd in considerare termenii sau conditiile coerentei metodologice,
tinand cont de limitele limbajului si recunoscand cu promptitudine deosebirea
dintre semnificanti si semnificati, insistind cu sinceritate asupra prioritatii
experientei si nu a intelectului [...], cred ca sub aspect istoric doar doud
perspective ontologice pot pretinde a fi complete, si anume ontologia centrata
pe persoand a apofatismului eclezial (bizantin, cum 1ii spunem noi azi) si
ontologia nihilistd (undevierin) a lui Martin Heidegger.%

Pentru Christos Yannaras, cunoasterea Inseamna confirmare empiricd a

existentei®, el sustine cd apofatismul, care este o trdsaturd caracteristicd a traditiei

rasdritene, ,,verifica actul de cunoastere prin practica comuniunii si a relatiei™’.

%0 |dem, Ipotdaoeic Kpruxijc Ovroioyiac [Propuneri ale unei ontologii critice], Atena, Ikaros,
2010, pp. 26-27.

5 Idem, ‘H xéxravy mhazeio kai 6 Oeiog ApBodpog [Piata Rosie si unchiul Arthur], Atena,
Domos, 1998, p. 90.

52 1dem, Ovwoioyio. 100 mpoowmov (mpoowrokevipiky dvroloyia) [Ontologia persoanei
(ontologia centratd pe persoand)], p. 39.

53 |dem, "Eéi priocoguxis (oypapiés [Sase tablouri filosofice], Atena, Ikaros, 2012, p. 58.

54 Idem, H droloynuixij oté. Spio tiig Opboddéov Oszoloyiag [Apologetica in limitele Teologiei
Ortodoxe], Atena, Grigori, 1989, p. 19.

5% Idem, Kouuoroxpatio: Orav oi molitec dmepynpilovy ) Aenlacio tiic (wijc tovg
[Partidocratie: Cand cetdtenii voteaza in favoarea jefuirii vietii lor], Atena, Pataki, 2002, p. 238.

%6 |dem, Témog tod avoixeiov tpémov: H Elldde tod 2014 [Locul unui mod nepotrivit: Grecia
n 2014], Salonic, lanos, 2015, p. 267.

57 Idem, Opbog Aéyog Kai korvwrixn mpoxtixij [Ratiune dreaptd si practicd sociald], Atena,
Domos, 2006, p. 211. Intr-o altd lucrare, Christos Yannaras aratd, prin intermediul unui exemplu,
de ce, pentru greci, verificarea cunoasterii se bazeaza pe o experientd comuna. H Evpann yevviOnke
aro 1o «Xyiopoy [EUropa s-a ndscut din ,,Schisma ], Atena, Ikaros, 2015, p. 29.
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Conceptele principale cu care Christos Yannaras opereaza au o incarcaturd apofatica,
ele sunt, metaforic vorbind, componentele utilizate in constructia imaginii subiectivitatii
umane, surprinsa in libertatea, responsabilitatea, autenticitatea, dinamismul si unicitatea
ei%®.

Profund atasat traditiei rasaritene, Christos Yannaras lasd, in general, impresia
ca nu percepe nimic bun in spatiul cultural occidental. El respinge nu numai
metafizica occidental, ci si ideologia capitalista, intrucat le considera pe amandoua a fi
o expresie elocventd a individualismului si mediul de ,,viata” propice impersonalului,
alienarii si consumismului care duc la moarte. Motivatia lui este predominant
antropologica si teologica, deoarece el are constant Tn vedere adevarul existentei
personale conceputd ca detasare eliberatoare de dictatul firii si implicit de cadrul
spatio-temporal restrictiv. Dupa el, modul de ,,viatd” occidental indeparteaza
cautarile cele mai adanci ale existentei umane, iar exemplu cel mai bun in aceasta
privinta ar fi pozitionarea bulversanta a apusenilor fatd de problema grava a mortii,
ignoranta de care dau dovada in aceastd privinta®®. Acestia, in marea lor majoritate,
au inlocuit credinta crestind cu credinta 1n stiintd, imaginandu-si (fara temei real)
ca stiinta ar putea da (la un moment dat) un rdspuns la toate nedumeririle
metafizice ale omului si ca ar putea oferi solutii la toate dificultétile cu care se
confruntd omul. Ei fac din moarte un sfarsit firesc al vietii si totodata vad in ea un
obstacol in calea dezvoltarii stiintei, obstacol pe care stiinta va fi capabila sa-I
depaseascd in viitor. Altfel spus, societatea occidentald secularizatd nu mai este
preocupata de problema unui mod de a fi care sda se sustragd cadrului limitat
reprezentat de spatiul dimensional si de timpul liniar, ea este cazutd in cel mai
profund somn metafizic®. Or, pentru Christos Yannaras, Pastele inseamna tocmai
trecerea de la caracterul muritor al naturii la ,libertatea existentiald a relatiei”®:,
Transcenderea mortii dezvaluie specificul identitatii umane, adevarul libertatii, pe
care Rasdritul crestin a stiut sa le conserve. Christos Yannaras face din libertate
pivotul existentei umane:

Dacéd persoana este ipostasul Fiintei, atunci existenta sa nu este un dat
ontologic, ci o ,realizare” dinamica. In acest fel persoana este un mod de a fi
care se realizeaza ca libertate. Libertate fatd de orice necesitate si fata de orice
limita, libertate fatd de limitarea mortii. Supravietuirea alteritatii personale
dincolo de moarte nu este asiguratd de vreo proprietate a esentei sau a naturii,
cum ar fi ,,nemurirea sufletului”, pentru ca atunci ar exista o nemurire fortata
care afecteazd persoana (katoivtiky tod mpoodmov). Persoana transcende
moartea pentru ca ea insdsi constituie ipostasul existentei ca viatd, ca ,,viatd

58 |dem, Oploc J.éyog Kai korvwrix mpaxti [Ratiune dreaptd si practicd sociald), pp. 282-286.

59 |dem, H veoelinvixij tavtétyra [Identitatea greacd modernd], Atena, Grigori, 2001, p. 19.

80 Ibidem, pp. 20-21.

61 |dem, Témog tod avoixeiov tpémov: H Ellado tod 2014 [Locul unui mod nepotrivit: Grecia
in 2014], p. 269.
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vesnica”. lar viata este comuniunea persoanelor, este iubire, acest fapt ontologic
care constituie unica definitie a lui Dumnezeu (1 Ioan 4, 8).5?

Christos Yannaras admite, in una dintre scrierile lui, ca a fost influentat de
ideile Iui Nikolai Berdiaev si ca lectura cartilor acestuia a fost cu adevarat
revelatoare, oferindu-i o noua perspectiva asupra credintei crestine si, implicit, o
noud perspectiva asupra vietii si realitatii. Dupa Yannaras, ganditorul rus este un
autor crestin, ortodox, dar nu si ,religios”, in sensul de adept al unor perceptii si
formule individualiste, conservatoare si ideologice. Christos Yannaras il apreciaza
pe filosoful rus pentru niste motive foarte clare, de natura etica, filosofica si
teologica, in primul rdnd pentru intaietatea acordatd libertdtii umane in ceea ce
priveste relatia umanului cu divinul: ,,[Berdiaev] a exercitat o criticd extrem de
violentd a moralismului, a dezvaluit caracterul narcisist al religiozitatii individualiste,
a ridiculizat legalismul si ideoligizarea credintei, a avut curajul sa respecte tragica
aventurd a ateismului si a preamarit libertatea ca premisa absolutd a unei relatii cu
Dumnezeu”®,

Berdiaev i-a aratat lui Christos Yannaras cat de profunda era deosebirea
spirituala existentd intre Est si Vest, aceste diferente erau mult mai adanci decat
cele indicate de niste simple formule doctrinare sau practici liturgice. Christos
Yannaras pune sub semnul intrebarii ,,apologetica” occidentald, semnaland limitele
acesteia din urma:

Am descoperit cu reala surprindere ca elementele de coruptie si alterare a
crestinismului pe care Berdiaev le-a identificat in traditia occidentala si pe care
le-a denuntat fara mild erau aceleasi pe care le vedeam dominand in cadrul
miscarii Zoe, chinuindu-ne viata: autosuficienta egocentrica ce se hraneste cu
idolatrizarea ,,virtutilor” si a ,,consecventei morale”. inlocuirea experientei cu
,certitudinea” ideologica, prioritatea apologeticii, a ,,dovezilor” rationale [...]
oferite pentru stabilirea adevarului. Dualismul schizofrenic al trupului si
sufletului, al materiei si spiritului, dispretul pentru senzorial, frica de iubire.5

»~Eroarea tragicad a apologeticii rationaliste este cd a subordonat aceastd
universalitate si aceastd dinamica a adevarului teologic schemelor conventionale
ale logicii necesititii.”® Tn felul acesta, Occidentul s-a abitut de la adevdrul
Bisericii, iar aceasta abatere ereticd nu presupune doar o incilcare a unor formule
dogmatice, ci ea semnifici o fragmentare a adevirului. In opinia lui Christos
Yannaras (si in consens cu optica lui Nikolai Berdiaev), Vestul a izolat religia
crestind de viata, a ideologizat-o pe prima si subordonat-0 pe ultima unor formule

82 |dem, 'H veoelinvixij tavtétyta [Identitatea greacd modernd], pp. 99-100.

8 |dem, Kazagpvyio I6edv: Maptopio [Refugiul ideilor: Mdrturii], Atena, Ikaros, 2011, p. 293.

64 Ibidem, p. 294.

8 Idem, H dmoloynuixij oté. Spio tiig Opbhoddéov Oszoloyiag [Apologetica in limitele Teologiei
Ortodoxe], pp. 18-19.
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juridice, judiciare®. Asa se explicd de ce Christos Yannaras se aratd a fi reticent,
dintr-un anumit punct de vedere, in privinta drepturilor individuale si a garantarii
revendicdrilor individuale In epoca modernd, erd care a separat In mod arbitrar
religia de organizarea sociald si sacrul de secular®’. Legea ii trateazd in mod
nediferentiat pe toti oamenii, Intr-o manierd abstractd, conventionala si impersonala.
Logica juridicd nu este in mod real compatibild cu adevarul existentei personale,
este de parere filosoful si teologul grec:

Nu exista drept fird Lege obiectivata. [...]. [Insa] relatia interpersonald de
comuniune nu poate fi obiectivatd, deoarece presupune alteritatea existentiald a
termenilor care o constituie. Alteritatea activd a termenilor relatiei are ca
rezultat indeterminarea relatiei, elementul neasteptat din relatie, noutatea
fiecarei relatii. Fiecare eveniment al relatiei de comuniune are propria logica,
nesupusi obiectivirii. Dreptul ignori alteritatea personald.®

Critic la adresa traditiei occidentale, Yannaras a avut cuvinte de lauda pentru
Martin Heidegger, atitudinea lui este, oarecum, ambivalenta si, uneori, exagerata.
Filosoful si teologul grec admite ca a fost placut surprins si de gandirea lui Nikolai
Berdiaev si de aceea a lui Martin Heidegger. E adevarat, din ratiuni si in proportii
diferite. Christos Yannaras a vazut in filosofia heideggeriand un sprijin pentru
apofatismul sdu si un aliat in lupta dusd impotriva metafizicii si a teologiei
occidentale. Altfel spus, lui i-a placut exact ce le-a displacut ganditorilor catolici, si
anume mariajul dintre limbajul poetic si filosofie si, mai ales, critica heideggeriana
la adresa metafizicii occidentale, metafizica avind la baza ei niste certitudini
fictive®. Christios Yannaras sustine ca in timpul studiilor efectuate in strainatate
si-a dat seama ca el se afla pe un drum gresit, ca si compatriotii séi, de altfel, el a
realizat cit de occidental devenise pand in acel moment, mergand pe calea
intelectualismului. Yannaras deplinge aceastd situatie, mai ales contaminarea
spiritualitdtii grecesti cu scolastica romano-catolicd si morala protestantd, cu alte
cuvinte importul si consumul de produse culturale striine spiritului grec®.

Concluzia la care a ajuns Yannaras Tn urma acestui gen de contact academic
este cert apofaticd, deoarece ea subliniaza avantajele exprimarii aforistice, una care
exclude proiectul bultmannian al demitologizarii: ,,Provocarea [mpdxinon] m-a

8 |dem, Kazagpvyio I6edv: Maptopio [Refugiul ideilor: Marturii], p. 295.

57 |dem, ,,Human Rights and the Orthodox Church”, ®¢oloyia, 73:2 (2002), p. 382.

%8 |dem, H darnavOpownio tod dSikoarcduorog [Lipsa de umanitate a dreptului], Atena, Domos,
2006, pp. 15-17. Vezi, de asemenea, Christos Yannaras, 70 mpoyuatiko kai 10 @aviooidoes oty
Iolimiky Oixovouio [Realul si imaginarul in Economia politicd), Atena, Domos, 1989, p. 25.

9 |1dem, Ta xaf’ éowtov [Schitd autobiograficd], Atena, Ikaros, 2005, pp. 47-48. Christos
Yannaras este de parere cd arta occidentala are meritul de a fi reusit sa protejeze ,,apofatismul
cuvantului poetic” intr-un spatiu cultural dominat de ,.totalitarism pozitivist”. Vezi, in acest sens,
lucrarea lui intitulatd H dmoloyntixij otd Spia tijc OpBodolov Ocoloyiac [Apologetica in limitele
Teologiei Ortodoxe], p. 19.

0 |ldem, Té xad’ éavtov [Schitd autobiograficd), p. 48.
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condus la aforismul grecesc. Adevarul nu se epuizeaza in formularea sa. [...].
Nu trebuie sa demitologizezi nimic atunci cand refuzi sa identifici semnificantul cu
semnificatul, cAnd intreaga experientd a relatiei are prioritate [...].”"

Aventura academica occidentala 1-a ajutat pe Christos Yannaras sa (re)descopere
valoarea traditiei autohtone, sa-si de seama de ceea ce uitase sau a neglijat pentru o
lunga perioadd de timp, si anume experienta relatiei. El sustine ca elementul
principal care deosebeste metafizica greaca de orice alta traditie religioasd este
tocmai caracterul sdu comuniocentric (koivawviokevipikog) si nu atomocentric
(crouokevpirog), individualist’2. Cunoasterea adevarului nu este fructul unui
demers rational individual, ci reprezintd o experienta participativa in comuniunea
dinamica a relatiei de iubire, Christos Yannaras revine, aproape obsesiv, asupra
acestei idei care constituie miezul apofatismului siu si care vizeaza raportul dintre
planul experiential si cel comunicational: ,,Deoarece cunoasterea este empirica, ea
nu se epuizeaza niciodatd in formularea sa.”"

In continuare, el ne ofera amanunte suplimentare privind pozitia lui, subliniind
practic prin ce se deosebeste demersul cognitiv oriental de cel occidental in raport
cu adevarul. Privit din unghi apofatic, adevarul isi dezvéluie autentica lui natura,
Christos Yannaras este de parere ca nu existd adevar fard comuniune si fara
partasie. Rezulta de aici ca a fi in adevar inseamna a fi in comuniune:

O propozitie nu este adevaratd atunci cand indeplineste cerintele exterioare ale
unei metode codificate sau ale unui principiu infailibil [é1aOntne épyiicl,
ci atunci cand contribuie la (pune laolaltd, se potriveste cu) experienta tuturor,
atunci cand toti impartisesc aceeasi opinie si fiecare depune marturie’.

5. RELEVANTA GANDIRII LUI CHRISTOS YANNARAS

Reactia (virulentd) antioccidentala si antiaugustiniana pe care o intalnim la
multi dintre ganditorii ortodocsi greci renumiti ai epocii noastre (de exemplu, la
John S. Romanides, Hierotheos Vlachos si Christos Yannaras) este in mai mare
masura scuzabild daca este interpretatd prin prisma atasamentului lor total fata de
valorile spiritualitatii patristice, ea explica, totodata, si atitudinea rezervatd a
acestora in privinta dialogului interconfesional. Relatia (complicatd a) Ortodoxiei
cu modernitatea ramane deschisd dezbaterilor”, Christos Yannaras este o voce
semnificativa a reflectiei filosofico-teologice contemporane, laudabild prin pasiunea

" Ibidem, pp. 49-50.

2 |dem, Holmonikyy Mimowuotio: Tpobswpia éinvikod ayediaouod [Diplomatie culturald:
O analiza preliminard a unui proiect grecesc], Atena, Ikaros, 2003, p. 94.

73 1bidem.

" Ibidem, p. 95.

5 Vezi, in acest sens, Pantelis Kalaitzidis, Opfodolia roi vewrepixdtnra: Ipoleydueve
[Ortodoxie si modernitate: Introducere], Atena, Indiktos, 2007, pp. 99-110.
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cu care cautd sa evidentieze sensul existentei umane prin dinamica relationald a
iubirii. Insd prin felul in care concepe libertatea umana si, implicit, relatia dintre
fire si persoand, el tinde, in mod paradoxal, sd se plaseze in proximitatea
existentialismului sartrian, lasand impresia ca este si el adeptul ideii dupa care
existenta precede si este mult mai importantd decat esenta, prin accentul pus pe
ideea de libertate si pe deosebirea dintre persoand si natura umana, o deosebire ce
pare cd merge in directia desprinderii persoanei de propria ei naturd. Prin unele
texte scrise de el, Christos Yannaras ne lasa impresia ca apreciaza atat de mult
persoana (ireductibila la propria ei naturd uniforma) si implicit asemanarea omului
cu Dumnezeu (ca in cazul lui Berdiaev), incat ajunge sa puna intr-un con de umbra
natura umana (creata).

Omul este natura creatd, dar si existenta personald, altfel spus, desi este
naturd creata, omul a fost inzestrat de catre Dumnezeu cu darul unui mod de
existentd aparte, de a fi persoand, personalitate, de a exista in acelasi fel in care
existd Creatorul 1ui’®. Acest mod de existentd transcende (dependenta de) limitarile
sl necesitdtile naturii (umane), naturd care este plasatd intr-un cadru spatio-temporal.
Omul, 1n aceastd opticd, sau mai bine zis omul erei crestine’’ este 0 (com)uniune de
creat (natural) si divin (existential). In viziunea lui Christos Yannaras, persoana nu
este conditionatd de nimic, ea este doar libertate si iubire.

Yannaras merge mai departe si ajunge sa sustind, in acelasi articol citat
anterior, cd Dumnezeu constituie in mod liber propria Sa existenta, aceasta afirmatie
este menitd s arate cda Dumnezeu nu depinde de nimic, nici macar de natura Lui
necreatd! Dumnezeu exista pentru cd vrea In mod liber sa existe, iar vointa aceasta
a Lui se realizeaza ca iubire. Doar in acest fel putem intelege biblica afirmatie ca
Dumnezeu este iubire. Vestea cea buna pe care Christos Yannaras doreste sa o dea
omului este aceea ca diferenta dintre natura necreata si cea creata este surmontabila
la nivelul modului comun de existentd, cel personal®,

Filosoful grec 1l pretuieste pe Martin Heidegger deoarece il considerd a fi
primul filosof important care a intuit ca intreaga civilizatie apuseana are la baza ei
teologia occidentala, iar aceastd metafizica teologica a Occidentului contine 1n sine
sdmburele derivei spre ateism si nihilism’.

In ceea ce priveste caracterul empiric al cunoasterii din traditia rasariteana, se
cuvinte sa precizdm cd adevarata credintd (crestind) nu este oarba, irationala,
bazatd pe speculatii si pe Inchipuiri, ci se intemeiazd pe anumite dovezi, semne,
indicii, pe o anumitd experienta de viatd a credinciosului, pe dezvaluirea de Sine a
lui Dumnezeu, pe implicarea Lui (providentiald) in istorie: desi Christos Yannaras

76 Christos Yannaras, ,,AvOpwmoloyikég mpobmobiceis” [,,Premise antropologice™], Zivady,
2 (1982), pp. 37-40.

7 Idem, ,,H {om petd o 0dvato” [,,Viata de dupd moarte™], Zovacly, 43 (1992), p. 39.

8 |dem, ,,AvBpmmodoytkég Tpovmodicel” [,,Premise antropologice”], pp. 40-41.

9 1dem, ,,ITepi dmvpofAitov MTdOUOTOC | GnoKAMGEDY VRAPEICTIKDY KOl TEPCOVAMOTIK®DY”
[,,Despre cadavrul intangibil sau despre devierile existentialiste si personaliste”], Zovacy, 37 (1991),
pp. 39-40.



17 Christos Yannaras: persoand, spatiu, timp si temporalitate in context apofatic 243

S-a aratat a fi rezervat cu privire la rolul ratiunii in promovarea credintei, noi nu
avem cum sa nu admitem ca ratiunea are rolul ei in pledoaria crestind. Acest aspect
din urma a fost, de exemplu, valorificat, in Occident, de profesorul (emerit) de la
Universitatea Oxford John C. Lennox, in polemica sa cu reprezentantii de frunte ai
ateismului contemporan, precum Christopher Hitchens, Richard Dawkins, Peter
Atkins si Peter Singer. Atitudinea intelectualilor din vremurile noastre, care sunt
reductionismului scientist contemporan, naturalismului determinist, tehnocratiei si
transumanismului: observdm cu regret cd multi cercetatori darwinisti sustin in
prezent, in variate forme de expresie, cd omul nu este altceva decat o masinarie®,

Or, Christos Yannaras®! se disociaza de atitudinea simplista si determinista a
rationalismului modern (ateu) care reduce omul la corpul lui biologic si isi
imagineaza ca stiinta are o putere nelimitata si cd ea reprezinta calea perfecta spre
adevar®?. Totodata, personalismul lui Christos Yannaras®® (daca putem vorbi in
mod legitim de asa ceva, acesta fiind un subiect controversat), care pledeaza in
favoarea comuniunii dintre divin si uman si a transfigurarii spirituale, ceresti,
a spatiului si a timpului, poate fi perceput in postura de replicd data
pseudomesianismului transumanist®, intelectualist, individualist, utilitarist si hedonist,
miscare fantezista total inseratd in mundan, dar cu ambitii ,,soteriologice”, imagine
rasturnatd a crestinismului, miscare ce isi propune ,.cibernetizarea” spatiului si a
timpului (prin intermediul fuziunii omului cu masina), altfel pus anularea degradarii
corporale, a imbatranirii, castigarea imortalitdtii (a ,,vietii vesnice™) prin upgradarea
sau transcenderea tehnico-stiintificd a spatiului anatomic constrangator al fiintei
(post)umane, acest gen de transcendere fiind varianta profand a indumnezeirii
crestine.

8 Vezi, in acest sens, William B. Provine, ,,Progress in Evolution and Meaning in Life”, in
Matthew H. Nitecki (ed.), Evolutionary Progress, Chicago, The University of Chicago Press, 1988,
pp. 65-70.

81 Christos Yannaras, ,,AvOpomoloyikég npobmoféceis” [,,Premise antropologice™], pp. 41-46.

82 Vezi P. W. Atkins, ,,The limitless power of science”, in John Cornwell (ed.), Nature’s
Imagination: The Frontiers of Scientific Vision, Oxford, Oxford University Press, 1995, pp. 122-132;
Peter Atkins, Galileo’s Finger: The Ten Great Ideas of Science, Oxford, Oxford University Press,
2003, p. 237.

8 Basilio Petra, ,,Personalist Thought in Greece in the Twentieth Century: A Fist Tentative
Synthesis”, translated by Norman Russell, Greek Orthodox Theological Review, 50:1-4 (2005), pp. 1-48.

84 Vezi, in aceastd privintd, Hava Tiros-Samuelson, ,,The Paradoxes of Transhumanism:
Technological Spirituality or Techno-Idolatry?”, Theologische Literaturzeitung, 146:3 (2021),
pp. 123-146.






