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Concepts and moral values in Romanian interwar thought. In
Radulescu-Motru, on the one hand, we find a coherent system and an explicit
writing dedicated to the morality that stems from the system, The Morality of
Energetic Personalism (the area of the vocation of man, as the author calls it). In
Ton Petrovici we will not find an express conception of morality. This, we can say,
is implicit and can be deduced from his statements — some very original and
happily argued — in Introduction to Metaphysics or Beyond the Horizon, the
problem of survival within philosophical criticism, among others. In Ion Petrovici's
work we will identify a series of statements, generally of a metaphysical nature,
but also regarding the way in which thinking, conscious life, works, from which we
will follow consequences for moral behavior.
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Evolutia unei societiti intampina adeseori provociri la care membrii sai
reflecteaza si, In masura in care vor sa le gestioneze, le includ in structuri logico-
teoretice, Tn conceptii, doctrine sau teorii sociale. Acestea sunt reflectii, idei despre
structuri reale sau ideale, organic articulate, care favorizeaza evolutia ori, dimpotriva,
se opun devenirii intr-un sens ori altul a societdtii/comunitatii ori a diferitelor ei
institutii. Diferite genuri de provocari pot aparea si in viata morald, ca si in cea
politica. Acestea pot stimula cele doua realitati si, totodata, stimuleaza géandirea
despre ele. Ele apar nu numai la nivel de gandire, ci mai cu seama ca practica (cele
doua seturi de concepte din titlu presupun si componente practic-reale). Astfel, le
putem Inregistra ca si contrarii intre gandirea, respectiv, viata politica, pe de o parte,
si trairea morald, nu 1n ultimul rand, sistemul categoriilor si valorilor etice, pe de alta
parte. Considerdm aceasta relatie ca fiind eminamente de ordin istoric. Relatia de mai
sus poate fi abordatd si din prisma celorlalte discipline, sociologie, psihologie,
economie, estetici etc. In aceastd privintd, A.D. Xenopol era categoric: in istorie,
fundamentale sunt faptele si actiunile politice, numai acestea structureaza societatea
si devenirea ei 1n timp, celelalte structuri sociale sau spirituale depinzénd si fiind
influentate intr-un mod determinant (necesar) de viata politicd. Autorul seriilor
istorice vedea just relatia dintre politic si etic, dintre structurile si deciziile/faptele de
natura politica si valorile morale, religioase, culturale, stiintifice. El considera insa ca
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in viata politica se reflectd in cele din urma toate aspectele de ordin etic, social,
cultural sau religios, adevarurile teoretice, ca si conceptele stiintifice sau filosofice.
Urmarirea evolutiei acesora si a legaturii lor cu politicul, mai spune Xenopol, poate fi
o buni metoda de a cerceta istoria. ,,in acelasi timp, daca noi consideram formele
politice ca element principal al istoriei, nu trebuie sa intelegem prin aceasta cé acest
element contine explicatia fundamentald a succesiunii, ci doar cd expunerea
trecutului nu poate fi facutd intr-un mod complet decat luand drept baza faptele
politice care sunt produsul tuturor celorlalte reunite.”

Revenim acum la relatia dintre morala si politica. Propriu-zis, morala si ordinea
politica (statul) sunt, pe de o parte, in opozitie, deoarece prima se intemeiazd pe
principii si valori liber consimtite, iar cea de-a doua, pe principii, dar mai ales pe
norme si legi impuse. In societatile moderne insa, normele, legile sociale sunt si ele
interiorizate, existd un consimtdmant cvasipermanent, cel putin al majoritatii, astfel
ca obiectivele statului sa fie atinse, organizarea politica sa functioneze. Moralitatea si
politica apeleaza in egald mdsurd la ratiunea si constiinta omului si, tot in egala
masurd, aduc in lumina i sunt o forma de manifestare a libertatii. Nu putem face o
incursiune, chiar sumara, in domeniile ce subscriu categoriile morale si politice decat
facand o selectie intre valori pana la urma, pe care oamenii le apreciaza si dupa care
isi conduc viata. In cele mai primitive, ca si in cele mai complexe societiti
functioneaza acest deziderat: consimt si traiesc in aceasta societate atat cat si-mi pot
manifesta 0 anumitd autonomie individuala. Autonomie poate Insemna norma (sociald)
acceptata si libertatea pe care mi-o lasa ca individ sd-mi realizez propriul scop social.

Morala, 1n special la Kant, este definitd ca ratiune practica (mai degraba,
acest spirit planeaza asupra Eficii lui Aristotel), imperativ categoric (criticat ca
alaturare pleonasticd) si, indeosebi, ca datorie. Kant trece de-o parte Binele (central
in platonism) si pune accent pe universalitatea modului rational de comportare
a omului 1n societate.

Enuntand aceste criterii de principiu din continutul moralei nu epuizam
sensul moral al actiunilor oamenilor. Nu trebuie uitat sensul elevat al iubirii si
morala ca altruism sau ca virtute care trebuie infaptuitd in baza celuilalt principiu
fundamental, binele — aceste valori si, totodata, principii sunt centrale in platonism,
apoi au fost aprofundate in neoplatonism si in filosofia crestind; la noi au fost aduse
in prim-planul viziunii moral-etice in conceptiile sau doctrinele filosofice
influentate de spiritualitatea crestin-ortodoxa, de Nae Ionescu in special (nu luam
in considerare deformarile nationaliste, sovine ale termenilor, ci sensul pur,
spiritual al iubirii in crestinism, de pilda).

Cert este ca incd de la grecii antici, la baza actiunilor politice, ca si a celor
morale, este un scop. In acest ultim sens, de la greci (ethikos — relativ la moravuri,
cum a fost preluat si de latini, ca mores) retinem cd morala este in primul rand un

1 A.D. Xenopol, Principiile fundamentale ale istoriei, traducere din limba francezi, studiu
introductiv si bibliografie selectivda de Rodica Croitoru, Bucuresti, Editura Albatros, 2003, p. 425.
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set de reguli/norme care devin si valori sociale pe care omul le respecta pentru
a-si atinge scopurile. Morala (comportamentul moral) se misca intre libertate sau
libertdti in sens practic sau social si restrictii (autoimpuse ori impuse, atunci cand
nu sunt respectate, de cétre comunitate).

in gandirea roméaneasc (ca si in viata politica, strans legati, prin ideologie sau
obiective nationale, de viata spirituala, de culturd), dezbaterea etica a fost influentata
adeseori de optiunile, formele sau institutiile politice pe care o parte sau alta a elitei
intelectuale sau a conducatorilor incercau sa le promoveze. Nu trebuie sd mergem
atat de departe, dacd este sa invocam aceasta perceptie, de anii din prejma dobandirii
independentei de stat, ai cladirii Romaniei moderne sau de confluenta dintre secolul
al XIX-lea cu secolul al XX-lea, cand s-a iscat dezbaterea formelor fara fond, initiata
de Titu Maiorescu. Mai departe, putem avea in vedere etica personalismului
energetic, ca si pe cea care decurge din doctrina ,,romanismului”, sd ne uitdim la
sistemul personalist al lui Radulescu-Motru ori la discutiile cu perspective culturale,
dar si etico-politice din preajma publicatiei ,,Gandirea”.

In aceste pagini vom face o scurtd incursiune din perspectiva deschiderii spre
o abordare etica si politica, a relatiei dintre cele doua domenii, cu accent pe primul,
plecdnd de la cateva concepte ori idei din operele filosofilor romani din perioada
interbelica, Intr-o prima etapa, de la Constantin Rddulescu-Motru si lon Petrovici.

Morala (domeniul practic, comportamentul reglat de imperative sau principii
liber asumate) se desfisoara intre libertate si necesitate, ambele fiind filtrate prin
gandire, dar avand caracter obiectiv, real. in sfera necesitatii, indivizii se
autocenzureaza, dar sunt cenzurati si de citre colectiv, morala dobandind astfel un
caracter social deoarece ea se manifesta numai in societate.

Pentru inceput (deoarece tema se poate extinde pe parcursul mai multor studii),
vom aborda, din aceastd perspectivd, conceptia a doi ganditori, Constantin
Rédulescu-Motru si Ion Petrovici. Primul are o conceptie personalistd, in cadrul
careia, prin intermediul conceptului de vocatie, aduce in discutie si o viziune despre
personalitatea vocationald si morala acesteia, in Personalismul energetic (1927) si
Vocatia (1932). Tendintele vocationale se dezvoltd la nivel individual; acestea
trebuie cultivate insa, cici valorile si rigorile etice care presupun o indltare catre
vocatie au semnificatie pentru intreaga societate: In cadrul unui sistem, cultural si
economic, atent culivat, vocatiile pot schimba destinul unui popor, vor deveni o
adevidrata pregatire pentru performantd ce isi are fundamentul in ,,mesianismul”
fiecdrui popor in care ,,std adunatd o energie care asteaptd sd se reverse”. Omul de
vocatie gandeste in perspectivd si isi asumd responsabil profesiunea pe care o

2 Constantin Radulescu-Motru, Morala personalismului energetic, in idem, Opere alese, vol. 1,
Elemente de metafizica, Personalismul energetic, editie ingrijitd de Gh. Vladutescu, Al. Boboc,
S. Totu, Bucuresti, Editura Academiei Romane, 2005, p. 305.
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exercita in vederea implinirii depline, nu atét pentru realizarea posibilitatilor sinelui
si nici pentru prezent, cit mai ales pentru societatea din viitor. El trateaza orice
moment contextual si cautd sd-1 valorifice (constient de unicitatea lui) pentru a fi
implinit in eventualitatea ca cineva din viitor va sti si va putea sa beneficieze de
efortul sdu si de sensul acelei experiente. In aceastd perspectiva, Radulescu-Motru
enuntd o exigentd morald a vocatiei care angajeaza nu atat individul si actiunile sale
prezente, cat rezultatele, consecintele acesor actiuni in perspectiva devenirii societatii
in ansamblu. Este nu numai un imperativ moral, ci rezultatul unei conceptii
personaliste. Conform acesteia, potrivit premiselor de la care porneste, personalitatea
este un rezultat al evolutiei energiilor spirituale — chintesenta personalitatii umane —
pe care natura se straduie sd le faca posibile, deoarece proiectul teleologic
al personalitatii 1l intrezarim in Insasi devenirea naturii. Aici este miza de principiu
a personalismului lui Radulescu-Motru — o perspectivd metafizica, iar din punct
de vedere moral, o viziune diferitd fatd de cea practicd propusa de Kant.

La Ion Petrovici nu vom gasi o conceptie expresd despre morald, aceasta,
putem spune, este implicita si se poate deduce din afirmatiile sale — unele foarte
originale si fericit argumentate — din Introducere in metafizica sau Dincolo de zare,
problema supravietuirii in cadrul criticii filosofice, printre altele. Avem, la
Réadulescu-Motru, pe de o parte, un sistem inchegat si o scriere explicit dedicata
moralei care decurge din sistem, Morala personalismului energetic (aria omului de
vocatie, cum o numeste autorul); pe de altd parte, vom identifica o serie de
afirmatii, In genere de ordin metafizic, dar si cu privire la modul in care
functioneazd gandirea, viata constienta, la Petrovici, din care vom urmari
consecinte pentru comportamentul moral. Observam, din cele anterior enuntate, ca
ne propunem sa aborddm viziunile celor doi ganditori din perspectiva consecintelor
sau afirmatiilor lor despre morald, nu si in zona gandirii politice. Credem 1nsa ca in
ordinea morald sau in profilul practic al omului este inclusa si o ordine sociald, cu
atat mai mult, o atitudine relativa la viata politicd sau la viata societdtii In genere.

*

Morala omului de vocatie este tratatd in capitolul cu acelagi nume din
Personalismul energetic. Referiri la aceastd tema gasim si in celelalte lucrari ale
autorului, nsd despre personalitatea vocationald se trateaza pe larg in Vocatia,
publicati in anul 1932. In introducerea la partea dedicati moralei vocationale
(personalitatii energetice), autorul afirma clar ca pentru omul de vocatie, conduita
sa morald va fi in strnsa legdturd cu cea profesionald care, In acest caz, are
valoarea unei chemari pe care omul o urmeaza si 1i dedica intreaga sa fiinta, adica
disponibilitatea mentala, sufleteasca si spirituald. La Radulescu-Motru, spiritul, asa
cum se manifestd la om, este cea mai elevatd formd a energiei care, in
transformdrile de la natura anorganica la cea organic-biologica, prin om atinge
stadiul personalitatii.
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Vocatia apare in indivizi, dar aceasta contribuie, in viata istoricd a unui popor,
la afirmarea acestuia in plan cultural sau practic, astfel incat se poate vorbi de o
relatie directd intre personalitatile vocationale si evolutia istoricd a unui popor.
»Vocatia consista 1n tendinta de identificare a omului cu opera sa, cu profesiunea sa.
Personalitétile Tnzestrate cu vocatie deschid omenirii calea spre diviziunea muncii si,
prin aceastd diviziune a muncii, calea spre progres. De numdrul si calitatea
personalititilor de vocatie atdrna viitorul unui popor.” Omul de vocatie descoperd in
munca sa un sens social. Vocatia — etimologic, vocea care te cheama — poate fi aceea
a unui semen care, intre valorile Iui personale si culturale, nu neaparat profesionale,
rezoneaza cu acelea menite sa il Intregeasca, poate la modul ideal, dar si sa i ofere
un proiect social pentru binele comunitatii. Vocatia este a personalitatii, dar, din
perspectiva etica, se rasfrange asupra comunitétii, se schimba intr-un set de tinte care
devin tot atitea proiecte pentru binele comun. Conform sistemului personalismului
energetic, personalitatea este scopul suprem al naturii, al energiilor care se
transforma si evolueaza; materia brutd evolueaza, se transforma in organism si sistem
nervos, acesta din urma este baza constiintei. Personalitatea, n viziunea autorului, se
cultiva, este, pe de o parte, un efort de automodelare si cunoastere de sine, dar si de
orientare de sine, realizarea unui scop bine definit, anume, orientare, modelare prin
educatie. Aici vede Radulescu-Motru una din tarele sistemului de educatie romanesc:
o totala lipsa de prevedere, dar si de concentrare a energiilor spirituale ale poporului,
al carui fond armonios, inzestrat cu talente si spirit inovator, nu este ghidat catre o
desavarsire personala prin educatie. ,,in Romania, energia personalititii nu este pusi
in valoare. Aici, se ignoreaza ca dinamica progresului sta, in primul rand, in
cultivarea energiilor sufletesti, productive. Poporul romén nu stie sa folosesca decat
in micd masurd darurile in care a fost hardzit de naturd.™* Personalitatea este o
disciplinare a eului — cristalizarea vointei care conduce emotiile citre un scop bine
stabilit, creativ. Radulescu-Motru vede in popoarele in care constiinta personalitatii si
vocatia nu sunt pe deplin configurate — iar aceasta se face prin intermediul unui tel,
este un rezultat al cultivarii valorilor din toate domeniile spirituale — niste comunitatii
in care personalitatile lancezesc ori, dimpotriva, se complac sa subziste intr-un mod
autarhic si de cele mai multe ori anarhic. Dar personalismul anarhic (spre deosebire
de cel energetic, caracterizat si de o constiintd morald ordonatd de vocatie) poate
reprezenta, spune el, si o stare de tranzitie n istoria omenirii catre un stadiu al
culturii profesionale pe baza de aptitudini vocationale. Personalitatile mari si, mai
ales, cele de vocatie se pun 1n acord cu un proiect national, deschid perspective
progresului. De aceea, in stagnarea si cosmica letargie a satului roméanesc — care
supravietuieste In mod armonios cu natura, dar e in antagonism cu civilizatia, cu
progresul — se vede o lipsa de preocupare pentru innobilarea sufleteasca prin cultura
ori o carentd, o disfunctionalitate in evolutie. ,,Eterna imobilitate nu se impacé cu

3 Ibidem.
4 Ibidem, p. 269.
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personalismul anarhic si nu exclude orice fel de personalitate. Ea convine de minune
personalitatii de tip istoric si etnic. Satul romanesc nu inoveaza in deprinderile
stramosesti, dar in schimb, prin repetarea acestora, intretine continuitatea tipului
istoric.” Radulescu-Motru este in dezacord cu atitudinea pasivistd, care exaltd un
comportament autarhic din punct de vedere economic si o culturd ce nu e orientata
catre inovatie decat in mod accidental sau cat sa nu strice armonia omului cu natura
sau cosmosul.

Personalitatea nu este o deprindere dobandita si nici o concentrare de calitati
care ar impodobi, ca un premiu, stradania individuala. Pe de alta parte, individul nu
se remarca si nu este remarcat decat 1n interiorul comunitatii, iar personalitatea este
o eflorescentd culturald. De aceea, putem spune, facand o paraleld psiho-mentala,
intre individ si colectivitate se instaureazad, de la un moment dat al devenirii
energiilor care au atins stadiul constiintei, o permanenta interrelationare care se
conjugd in indivizii cu anumite preocupdri ale propriei Inzestrari psihice si fizice
pentru a evolua catre personalitate. Individul social sintetizeaza un tip de
personalitate sau acest tip este emergent in cadrul comunitatii (popor, natiune) in
care individul se formeaza. Putem vorbi, conform spuselor autorului, si de o
personalitate a poporului (chiar daca personalitatea, in intelesul strict al cuvantului,
se manifesta la nivel individual). Ceea ce este cert, spune Radulescu-Motru, este ca
ambele au baza in calitétile psiho-mentale si cele fizice, sunt o sinteza, un rezultat
al transformarilor energiilor care tind s se afirme 1n crearea complexelor culturale
si a constiintei individuale. Ce trebuie sa retinem este cd sinteza personala este o
sintezd culturala, iar o personalitate puternica detine aceastd calitate si este
reprezentativa pentru o anumitd culturd (in epoca modernd, culturile franceza,
engleza, germana s.a. dau la iveala propriile lor personalitati inconfundabile).

Morala personalismului energetic este centratd in jurul vocatiei, mai bine
spus, a personalitatii omului de vocatie. Este o morala a muncii, insa nu al oricarui
tip de munca, a acelei munci in care este antrenat omul de vocatie. Pentru acesta,
munca nu reprezintd o corvoada — cum este, spune autorul, pentru muncitorul
obisnuit si chiar pentru profesionist —, deoarece este o alegere liberd, in cunostinta
de cauzd, o implinire de sine, dar, mai cu seama, constiinta cd prin ceea ce face
omul de vocatie dureazi ceva pentru viitor, pentru binele comunititii. inzestrat cu
aptitudini pe care trebuie sa si le cunoasca — fara cunoastere de sine, omul nu poate
sd creeze ceva pentru ceilalti, cu atat mai putin, sd se creeze pe sine —, omul de
vocatie aduce notiunii de munca atributul daruirii. Ceea ce face, face din pasiune —
a nu se intelege ca o face gratuit, Insd nu are sentimentul obligativitatii, al unei
activitati nedorite, statice sau la nesfarsit repetitive. Pe langa acestea, el este, spre
deosebire de ceilalti muncitori, chiar profesionisti, lipsit de invidie. La
personalitatile de vocatie, spune Radulescu-Motru, se constatd o deplina
constientizare a valorii muncii pe care o desfasoara, nu atat In sensul utilitatii, cat

5 Ibidem, pp. 273-274.
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in faptul cé este destinatad unui tel mai profund, orientat totdeauna catre comunitate,
de realizare a unei valori sociale cu efect in viitor; este un tel la care omul de
vocatie contribuie cu entuziasm. Prin sinteza acestor atitudini fatd de munca,
gandite ca o creatie a sinelui sociocultural, ca si prin sensul pe care il acorda
muncii sale — o chemare de realizare in viitor —, omul de vocatie nu vede in
indatoririle catre sine si citre societate o corvoada, ci un fel de a fi. Intemeiata pe
un set de valori — care sunt baza comportamentului omului de vocatie 1n societate —
ce trebuie si pot fi introduse atat in sferele de interes practic, cat si iIn domeniile
culturii, in societate in general, omul de vocatie indeplineste si unele criterii sau
exigente fata de sine. In primul rand, ni se spune, omul de vocatie crede in adevir
si 1l cultiva ,,fiindcd acesta este izvorul nesecat al inventiilor care intretin continua
perfectionare a organizarii muncii. Aceasta cultivare implica libertatea deplina de
gandire si de publicitate, caci adevarul, izvor de inventii, este adevarul cel viu,
primitor de verificare si discutie, iar nu adevarul dogmatic, pazit cu arma si impus
cu forta.”® Avand aceastd exigentd supremd, care poate avea valoare de principiu, o
a doua este aceea de eliberare de sub tirania ideologiilor de orice fel. Cunoasterea
adevarului Incepe insd cu sine: nu se poate construi nimic fard o veritabila
cunoagtere de sine, mai mult, nu te poti crea pe tine insuti fird autocunoastere.
Cunoasterea de sine implicd nu atdt o restrangere cdtre eu si posibilitdtile sale
(intelectuale, de creatie, imaginative), cat o extindere a eului si deschiderea catre
ceilalti astfel incat, mai cu seamd la omul cu vocatie, eul se maturizeaza, se
elibereaza de pasiuni pasagere sau impulsuri de moment, este orientat catre
comunicare si dialog. Insi scopul creatiei, constructia de sine in dialog cu ceilalti
are 1n vedere un tel social, mai ales, un scop din viitor al societitii. Acest scop,
pentru omul de vocatie, nu e nici foarte indepartat si nici nu suferd amanare. Omul
de vocatie isi alege criterii si tinte comportamentale nu sub semnul dezirabilului, ci
din necesitatea creatiei. Din viitorul societatii, el 1si face o tintd, o responsabilitate.
Omul de vocatie se elibereaza de neplacerea muncii si de invidie deoarece crede ca,
printr-o muncé pe care si-a ales-o liber, prin cunoastere si autocunoastere, se va
realiza pe sine si, totodatd, va desdvarsi, va imbundtiti, potrivit talentului sau,
societatea, conditiile umane de existentd si de actiune. Pentru omul de vocatie,
munca este o prelungire a sinelui, anume, este o desdvarsire si crestere a
capacitatilor, atat a celor fizice, cat si a celor spirituale, o umanizare a naturii.
Munca sa devine opera sa pentru ceilalti prin care se imbogateste si pe sine asfel
incat, in vocatie, telul muncii devine o extindere a personalitatii, ca si o valoare
care trebuie cultivatd. Trasdturile de caracter se imbind cu cele intelectuale (si
acestea, sd nu uitdm, sunt forme ale energiei care concura la realizarea
personalitatii), astfel ca prin extrapolare, sd zicem, a tipului de personalitate (cu
atat mai mult, a caracterului omului de vocatie), putem sa creionam, sd distingem
directiile, valorile morale spre care se ridica: adevarul moral, dreptatea; pretuirea

6 Ibidem, p. 314.
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muncii libere, desconsiderarea muncii ca rutind; daruirea muncii tale pentru un
viitor mai bun al comunitatii; pretuirea valorilor care se nasc din creatie si gandire
personala, demne de a fi asezate intre valorile umanitatii. Sunt cateva dintre valorile
fundamentale ale omului de vocatie care se ridica la stadiul personalitatii.
,Personalitatea poate fi individuala, profesionald, sociala si umanitara, fiindca ea este
o cristalizare de tendinte si traditii care izvordsc din viata individuald si se intind
catre viata sociald. [...] Personalitatea o cunoastem din experientd, cum ne-o si
formam prin experientd, pe cand eul ni-l cunoastem in mod direct prin introspectie
[...]. Imbogatirea prin experienti este in cele din urmia din fondul comun, pe care se
sprijind corespondenta dintre eu si personalitate.”” Toate aceste caractere ale
personalitatii se combina cu valorile eticii asumate de omul de vocatie.

*

Pentru orice morald, comportamentul pe care il presupune reprezintd o
constrangere autoimpusa (cand consideram morala din perspectiva persoanei) sau
este cerut, impus de o autoritate sociald (fie cutuma, traditie, asociere etc.) ori
institutionala (aceasta poate fi una cu vechime si cu un prestigiu care este asociat
cu o ascendenta istorica si, cel mai adesea, de origine divind, cum este monarhia,
sau cu o morald care provine de la divinitate — biserica crestind). Acesta a doua
forma de morald a fost si este asociatd cu puterea, mai cu seama in forma in care
autoritatea are nevoie de un sprijin de rang superior. Viata practicd urmeaza aceste
reguli In virtutea unui scop care, pentru majoritatea doctrinelor, este binele sau
fericirea. Cum rezultatul este in functie de efort, se intelege ca in contrapondere,
renuntarea la placeri — unele dintre ele, false, altele, exagerate, care cheltuie energia
si Intuneca telul final, binele si fericirea — va fi o buna propedeutica, daca nu o
conduitd morald recomandatd; epicurianismul propune in acest scop o folosire
rationala a placerilor, insd alte doctrine ne propun si practicam virtutea In dauna
satisfacerii unor placeri efemere. Dar morala nu este un ghid practic numai pentru
binele-scop individual (cel mai adesea, tinta individului este fericirea), ci binele
este mai ales cel social, cdci o societate este cu atit mai desavarsita, cu cat cei mai
multi indivizi practica virtutile recomandate. Nici crestinismul nu face exceptie de
la acesta reguld, insa aici valoarea suprema este iubirea inteleasd ca o cedare de
sine si regasire in celalalt, virtutea suprema fiind chiar sacrificiul de sine pentru
binele comun. Putine filosofii vad n scopul moral un apanaj al personalitatii care
face din creatie un scop in sine dezinteresat, nu pentru satisfactia proprie, ci pentru
binele celorlalti. In aceasta directie se inscrie si morala personalismului energetic.
Mai este o caracteristicd fundamentald a acestei doctrine, care o diferentiaza de
celelalte filosofii personaliste sau energetiste: pentru personalismul energetic,
personalitatea este scopul final al naturii.

7 Ibidem, pp. 201-202.
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Sub o altd forma si la un alt nivel, care propune o metafizica unde stiinta si
credinta nu se exclud, iar religia este o practicd sau cale catre atingerea unui
echilibru intre sine si cosmos, una dintre cdi, vom vedea ca se deschide o alta
perspectiva (inclusiv, morala) in filosofia lui lon Petrovici.

Din ceea ce am spus pana acum reiese ca, In viziunea lui Radulescu-Motru,
etica vocatiei (cdci numai astfel poate fi clasificatd) este In strinsa legiturd cu
valorile, principiile si optiunile morale ale omului de vocatie. Este o morala
izvorata din acest principiu care, pana la urma, nu are valoare de principiu, ci
ramane un deziderat; anume, ca intr-o societate viitoare oamenii (majoritatea lor)
vor actiona in modul si dupa categoriile comportamentale, dupa valorile omului de
vocatie. Existenta unei astfel de societati si a unei morale pe masura ei, spune la un
moment dat autorul, este o perspectiva ideald, ca de altfel toate sistemele etice si
sociale pe care le avanseaza o filosofie.

Cel mai adesea, istoric vorbind, morala s-a aflat sub semnul unei autoritati,
iar cea mai ascultatd este si a fost divinitatea. Morala care a fost insuflata
oamenilor (inspiratd sau raspanditd de catre profeti care se aflau in legaturd cu
divinitatea) a fost cea mai eficienta deoarece a fost respectatd. De aceasta morala se
folosesc si statele — ea poate fi consideratd ca o morald in sens pozitiv —, deoarece
puterea 1si poate justifica mai bine intentiile si inlocui codurile/normele legislative,
partial, e drept, cu unul etic, care este patentat, si spunem asa, de istorie, are girul
unei autoritdti mai inalte, divine, ori una a carei prezentd actioneaza inca din
negurile preistoriei. Acest tip de moralitate este considerat de Bertrand Russel o
moralitate pozitivd. ,,Moralitatea pozitiva este mai veche decit moralitatea
personala si, probabil, anterioara oricarui sistem legislativ sau de guvernare. Ea a
constat la Tnceput dintr-un ansamblu de cutume tribale. [...] Pentru noi, ele par a fi
niste simple reguli, insd este de presupus cd, pentru cei care le acceptd, aceste
norme au aceeagi fortd constingatoare pe care noi o gasim in legile care interzic
incestul. Sursa lor este obscurd, insd nu e nicio indoiald ca are un caracter
religios.”® In acceptiunea aceasta, atributul pozitiv poate fi inlocuit de eficient —
lagi Iucrurile sd decurga intr-un sens atunci cand, oricum, orice mod de interventie
coercitiva ar fi costisitoare si mai putin eficienta sub aspectul rezultatelor. Genul
acesta de actiune — in care puterea apeleazd la un precept sau cutuma traditionala,
cand cea mai mare autoritate decurge din aceleasi vechi principii sau cutume
traditionale — are la baza o atitudine pe care si-ar dori-o orice formd de conducere,
cu atat mai mult, cele totalitare, cea a obedientei, de pilda, iar Russel enumera ca
fiind 1n aceasta categorie datoria copiilor fatd de parinti, a sotiilor fatd de sclavi, a
servitorilor fatd de stipani, a laicilor fatd de preoti, a femeii fata de barbat s.a.

8 Bertrand Russell, Idealurile politice. Puterea, traducere si note de S. Bilan, Editura Antaios,
2002, p. 281.
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Oricum, ascultarea, obedienta, respectul autoritatii, supunerea au functionat nu
numai in relatia cu divinitatea; obedienta, supunerea au o traditie ancenstrald, ceea
ce face ca acest tip de moralitate sa fie mai eficient decat orice legislatie. Iar acest
lucru a fost posibil, deoarece orice morald are ca scop primordial functionarea
sistemului social. ,,Atunci cand reuseste sd-si indeplineasca acest scop, moralitatea
traditionald o face mult mai ieftin si mai eficient decit o fortd politieneasca.”™
Functiile sociale ale moralei, in forma identificata aici de Russel, a moralei pozitive,
care se deschide si catre sfera moralei de tip traditional, religios in primul rand, sunt
destul de evidente. Cu aceste cateva remarci legate de modul de recuperare a
valorilor sau categoriilor morale care pot fi incluse si in domeniul politic facem
trecerea catre pozitionarea morald sau din punct de vedere practic a omului in raport
de o conceptie metafizica, asa cum vom incerca s o evidentiem la lon Petrovici.

%

Opera lui Ton Petrovici'® are doi piloni sau doud axe in jurul cérora se
construieste, aceasta neinsemnand ci e mai putin unitard. In jurul acestor piloni,
filosoful revine periodic cu lucrari semnificative, primul fiind logica si teoria
cunostintei (unele din contributiile sale sunt originale la nivel european si nu
numai, precum cele prezente in Teoria notiunilor, unde subliniazd importanta
raportului invers proportional intre sferd si continut la notiunile individuale, acest
lucru facandu-1 cu zece ani naintea lui Goblot). Celilalt domeniu (din care vom
extrage notiuni si idei despre viata morald) il constituie metafizica, In special,
lucrarea Introducere in metafizicda. Pe langa aceste domenii, preocuparile sale sunt
constante in domeniul istoriei filosofiei, atat la catedra sau in conferinte, cat si in
studiile publicate, unele stranse in volume; dedica lucrari lui Kant, Schopenhauer, ca
si unor ganditori roméani, un loc special avandu-1 Titu Maiorescu, mentor si profesor.

Din ideile pe care le aduce in discutie Ion Petrovici se pot face legaturi cu
filosofia practica, plecand chiar de la teoria cunostintei. El spune ca irationalul,
desi tulburd cunoasterea, o deformeazd, prin intermediul pasiunilor si
prejudecitilor, creeaza situatii in care o poate cel putin misca, facind-o sa-si

9 Ibidem, p. 282.

10 Nascut in 2/14 iunie 1882, la Tecuci, lon Petrovici urmeaza liceul la Sf Sava, in Bucuresti,
apoi, tot in capitald, dreptul si filosofia la Universitate. Lucrarea de licenta, O problema filosofica, este
publicata, fiind remarcatd si printr-o prefatd a lui Titu Maiorescu, mentorul siu, pentru care lon
Petrovici are un deosebit respect si admiratie. In anul 1905 si-a luat doctoratul in filosofie (Paralelismul
psiho-fizic), fiind primul doctor al scolii romanesti. Pleacd in acelasi an In Germania (la Leipzig, unde
urmeaza cursurile lui Wundt si Volkelt, apoi la Berlin, unde ii audiaza pe Paulsen, Dilthey si Riehl).
Devine, in anul 1906, conferentiar la Facultatea de Filosofie si Litere din Iasi, in 1912, profesor de logica
si istoria filosofiei moderne. A ocupat functii publice: deputat, ministru al Lucrarilor Publice (1921).
Cele mai importante contributii ale sale sunt in logica, teoria cunostintei, istoria filosofiei, dar si in
metafizicd. A publicat in reviste de specialitate din strainatate, a condus congrese de filosofie. A fost un
publicist prolific, de asemenea, a scris beletristica si o piesd de teatru care s-a jucat la National,
recomandata de Ion Luca Caragiale.
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regandeasca functiile si metoda. Cunostinta are caracter relativ, omul nu va ajunge
in posesia unui adevar absolut, nsa tinde catre acesta. Or, ceea ce il determind sa
doreasca sa ajunga la adevar este si un elan afectiv, pasiunea pentru adevar.
Intuitiile si senzatiile pornesc din sensibilitate, fiind sursa cunoasterii, insa adevarul
este de infatisare logica, are forma abstractd. Nu trebuie uitat insd ca adevarul,
cunostinta sunt produse ale omului, iar omul posedd la fel de bine, pe langa
functiile rationale, pe cele afective, nu neapdrat irationale, Tnsd in inconstientul sau,
anumite orizonturi ajung s modeleze, cel putin ca directie, cunoasterea, asa cum
demonstreaza Lucian Blaga, sub forma orizonturilor sau categoriilor stilistice. Nu
inseamna ca trebuie sd dam credit pasiunilor, dar, cel putin sub aspect
comportamental, ele constituie o componenta de care trebuie tinut seama. Pasiunea
pentru adevar, de care vorbeste Petrovici, este mai vie atunci cand omul se orienteaza
citre domeniul metafizicii. lar metafizica va influenta inclusiv comportamentul
omului, atitudinea sa practici. Inci de la primele pagini ale Introducerii in
metafizicd, el pune 1n prim-plan acest aspect, al legaturii dintre activitatea, orientarea
practicd a omului si preocupdrile metafizice. Oamenii au nevoie si-si intemeieze
actiunile nu numai pe cunostinte teoretice. Actiunile morale au avut si vor avea un
sprijin fundamental in transcendent, unul nu neaparat de supunere neconditionata,
ci de chemare si participare activa a divinitatii la viata reald. Legile societatii nu
sunt, numai ele, suficiente in corectarea unui comportament. Asa cum am vazut ca
intelege Russel conceptul de morala pozitiva, cea de ordin divin se dovedeste a fi
cel putin functionald, dacd nu fundamentald in comportamentul omului. Din
aceasta perspectiva, Petrovici crede cd necesitatea metafizicii se vede si In actiunea
practicd a omului, care invoca sprijinul lui Dumnezeu in oricare din deciziile sale
importante. ,,Afara de strdduinta teoretic, ceea ce imboldeste citre o conceptie
metafizicd este si activitatea practicd. Omul 1si da in mod natural seama cd toata
conduita lui se poate preschimba dupa cum universul este, in sine, bun sau rau,
dupa cum are sau nu un scop, dupa cum e un mecanism orb sau are un stapan
carmuitor. Aceastd atirnare a conduitei sale de natura si valoarea lumii
inconjurdtoare 1l impinge pe fiecare si speculeze cu mijloace oricat de putine
asupra rostului acestei lumi, sd aibd o metafizicd asadar. Omul simplu nu se
deosebeste in aceasta privintd de cel instruit, si o dovada a amestecului metafizicii
in conduita practica a marii multimi e, de exemplu, frecventa chemare a lui
Dumnezeu, ca martor, la cele ce se declard ori la ceea ce se faptuieste.”!! Potrivit
acestei opinii, omul este in armonie cu o anumitd conceptie a universului, el se
modeleazd 1n functie de aceastd conceptie. Binele, categorie si valoare morald
suprema, nu este relativ, este coordonator, cel putin la Platon, ca Forma sau Idee ce
transcende vointa omuui, dar nu este Tmpotriva vointei sale, atunci cand omul se
integreaza in fiinta, cand este om. Toate aceste asteptari ale omului fata de univers
sub aspect metafizic, fatd de existentd in genere, stau ca o pornire adanc

I Ton Petrovici, Introducere in metafizica, in idem, Opere filosofice, editie ingrijitdi de

Gh. Vladutescu, Al. Boboc, F. Frunza, S. Totu, Bucuresti, Editura Academiei Romane, 2006, p. 226.
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inradacinatd in el. Acomodarea lui cu existenta si sub aspect practic nu poate fi
completa fard o apropriere a fiintei lui practice de o conceptie metafizica. Ea vine
in continuarea aspectului teoretic, a tuturor datelor, cunostintelor oferite de stiinte,
ca un corolar al acestora, am spune. Tocmai de aceea spune Petrovci ca necesitatea
metafizicii va fi o permanentd a spiritului omului, caci vine in completarea si in
continuarea a ceea ce stiintele ne ofera sub aspect teoretic.

Mai mult, metafizica este, In viziunea sa, in armonie cu frumosul si va deveni
cu atat mai elocventd, cu cat va fi o constructie care integreazd categoriile unei
estetici. De asemenea, metafizica mentine stranse legaturi cu religia. Se constata,
potrivit lui, ,,0 fuziune intre metafizica si religie, una fiind practica celeilalte”!?,
adica religia pune in practicd ceea ce metafizica intrezareste prin mijloace de
gandire. Intr-o abordare criticd a conceptiei spenceriene despre religie, Petrovici nu
este de acord cu ideea filosofului britanic, anume ca religia tinde sa afirme pur si
simplu un mister. in aceasta spetd, mai degraba putem fi de acord cu Lucian Blaga,
opinam noi, care introduce conceptul de dogma tocmai cu scopul de a decripta, de
a ne apropia cu mijloace logic-formale de mister, care niciodata nu va fi deplin
transpus in formele intelectului, cel mult, acesta putand fi partial descifrat prin
intermediul cunoasterii luciferice. Pentru a fintelege semnificatia filosofica si
parcursul istoric al acestui demers trebuie sa urmam procedeul ,,decriptarii” partiale
a misterului cu ajutorul dogmei, asa cum I-a folosit in lucrarile sale, in special, n
Eonul dogmatic. Despre dogmd ca o forma specialda de cunoastere, care nu e
abstractd, dar vine 1n sprijinul intelectului, fiind ceruta, initiatd din necesitati
intelectuale, Blaga are o contributie speciala, integratd in sistemul sau filosofic.
Dogma a fost folosita pentru prima data de Philon din Alexandria. Initial, s-a simtit
nevoia de a pune intr-o formd dogmaticd ceea ce nu putea fi explicat prin
reprezentari ale intelectului. Structura dogmei ca formuld — care nu intra intre
formele logice ale intelectului sau ale ratiunii — si metoda de cunoastere este initiata
in planul gandirii intelectuale. Metoda dogmatica a aparut tarziu, ne spune Lucian
Blaga, 1n perioada elenistd, cand a aparut, odata cu o criza culturald, si necesitatea de
a sintetiza valori, idei sau concepte ale culturilor orientale. Acest moment are si o
semnificatie aparte in gandire, resimtitd ca o imposibilitate sau contradictie a gandirii
intelectuale de a intelege/explica o serie de idei, imagini, reprezentari de ordin
metafizic. Metoda dogmatica a aparut prima datd, asa cum am spus, la Philon din
Alexandria. Ganditorul evreu a formulat-o ca teorie a emanatiei'® care nu epuizeaza
substanta lui Dumnezeu. Intuitia lui Philon capatd o forma care mai tarziu a fost

12 Ibidem, p. 260.

13 Asupra termenului de emanatie, a se vedea loan Biris, Lucian Blaga, conceptele dogmatice,
Cluj-Napoca, Editura ,,Scoala Ardeleana”, 2020, p. 67-68, n. 5. Acesta trebuie folosit in sens metaforic,
asa cum o face si Lucian Blaga, el neavand semnificatia pe care i-au acordat-o dezbaterile din cadrul
ereziilor primelor secole crestine, ci al ,creatiei” dupa chipul si asemanarea lui Dumnezeu, asa cum il
intalnim la Dionisie Areopagitul. Neoplatonicii faceau apel la metaforele luminii, insa, cdnd explicau
cum din Unul iradiaza, ,,ca stralucirea din jurul soarelui”, substanta din care va fi alcatuita lumea, apelau
la analogii cu fenomene sau realitti fizice.
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preluata in teologia crestind, conform careia, ,,prin emanatie substanta nu saraceste
cu nimic, se poate transmite integral, asa cum Tatal din dogma crestind trece in
intregime in Fiul sau in Sfantul Duh™',

Ion Petrovici spune ca religia si metafizica merg impreuna si au acelasi tel,
anume, de a face ca spiritul nostru sa se ,,acomodeze”, in sensul de a nu respinge o
realitate de ordin metafizic, iar aceastd realitate, ordinea pe care o descrie, de
esentd divind, din perspectiva religiei, este ordonatoare si sub aspect moral. Religia
are un avantaj, fatd de metafizicd, anume, pe acela al traditiei, al intrarii in
constiinta $i in practica majoritatii comunitatilor Inca din preistorie, aceasta traditie
fiind intaritd si de o ,,coabitare” cu fenomenul religios prin practicile de cult. A
accepta ca aceasta apropriere este prilejuita de o simpla traire, adesea cu teama, a
miserului care ni se reveleaza, spune el, este o ipoteza gresitd. ,,A se pretinde ca
religia se poate constitui pe pur si simpla afirmare a unui mister (dand aici replica
opiniei spenceriene — n.n., M.P.), asta insemneaza a uita multe laturi ale religiei,
precum si alte nevoi ale ei; in special pe aceea de a da unele explicari si de a avea
unele intrezariri prin valul misterului. Fara aceasta, religia s-ar margini la cultivarea
unui sentiment de teroare, care isi poate avea si dansul particica lui, dar care nu poate
alcatui fiinta totald a vietii religioase.”® Dar nu aceasta trebuie sa retinem relativ la
lamurirea comportamentului omului si la viata sa morala (care, oricum, a functionat
si continud sa functioneze mult mai eficient si mai bine decat legea institutionalizata,
norma impusa de stat, asa cum afirma B. Russel), ci faptul ca omul nu este complet
in afara uneia din aspiratiile spirituale. Dintre cele fundamentale, sunt cele metafizice
si religioase, care il definesc si ca fiintd morald. In lipsa acestei completari, a
tendintei de realizare complexa si unitard a fiintei umane, care vizeaza si latura
practica, nu se pot intelege functiunile psihice, cele ale gandirii, ca si cele morale
care il caracterizeaza pe om 1n societate, ca si in existentd In genere. O perspectiva
asupra acestei tendinte ne ofera Lucian Blaga, care are si o definitie proprie a religiei.
El trece in revista diferite moduri de raportare a omului la realitatea reprezentata de
religie, proprii unor credinte care s-au afirmat de-a lungul timpului, de la mistica,
credinta revelatd, religiozitatea ca ,,sdndtate cosmica”, ,reliogizitatea-fior” s. a. Blaga
ne spune ca ,,[...] religia circumscrie, in oricare din variantele ei, capacitatea de
auto-totalizare sau de autodepasire a fiintei umane in corelatie ideald cu toata
existenta, dar mai ales in corelatie ideald cu ultimele elemente sau coordonate ale
misterului existential In genere, pe cari omul si le reveleazd sau si le socoate
revelate.”'® Retinem din aceasta definitie nu atat sensul care il orienteazd pe om in
raport cu divinul, ca autodepdsire si autototalizare — prezent, in oarecare masura, si
in alte filosofii, printre acestea, cea platoniciand; raportarea la divinitate este si aici
ca o raportare la absolut; existd si celalalt sens, retinut atdt de Blaga, cat si de

14 Ibidem, p. 68.

I3 1. Petrovici, op. cit., p. 258.

16 Lucian Blaga, Religie si spirit, editie anastatic a celei aparute la Sibiu, Editura Dacia Traiand
S.A., 1942, ingrijire si postfatd de Eugeniu Nistor, Targu-Mures, Editura Ardealul, 2014, p. 178.
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Petrovici, de regasire a divinitatii in lume, in religiile panteiste sau in religia
vechilor greci, care 1i coboara pe zei in lume, intr-o ierarhie in care este inclus si
omul; retinem, pe de alta parte, forma ideald de raportare ca fiind ea Insasi un
mister existential, unul revelat sau pretins revelat. In conceptia lui Blaga, misterul
si cenzura transcendentd functioneaza corelativ, iar omul este definit de mister sub
aspect stilistic, dar si ca mod de a fi, existential asumat, mister spre care tinde cu
toata fiinta lui, Tnsd care nu i se reveleaza total, in sensul cad omul nu 1l poate
cunoaste, nu 1i epuizeazd semnificatia, cea transcendenta in primul rand, deoarece
intervine pragul cenzurii transcendente impuse de Marele Anonim. Misterul isi
face simtita prezenta si in viata practica (prin ispita metafizica, tentatia frumosului
din operele de artd, dar si din viatd, prezenta si chemarea lui Dumnezeu) sau o
defineste efectiv; sub acest aspect, omul este sub determinarea unor categorii
stilistice inconstiente sau abisale, cum le mai spune Blaga. Important este insa ca
aceste structuri sau categorii fac din om o fiinta ce trebuie sa-si coreleze actiunile si
sd se armonizeze cu toate realitdtile. Omul trebuie sd participe la tot. Prin asta
intelegem ca el nu este complet daca nu incearca sa fie deplin, ceea ce oferd sens
vietii, fiintei sale. Daca prin participare intelegem misterul, ordinea metafizica, in
alta ipostaza, cum la fel de bine poate fi reflectia si autocunoasterea, cunoasterea
teoretica, arta si trairea frumosului, el nu poate fi deplin decat prin integrare si
asumarea totului. ,,Fiinta umana simte o inclinare sau necesitatea de a participa,
intr-un fel sau altul, cu toate facultatile si aptitudinile sale la ordinea data odata cu
revelarea de elemente sau coordonate ale misterului existentei.”!” Prin urmare,
omul isi asuma aceastd inclinare si sub aspect practic, deoarece el da seama de tot
ce poate sa fie, sd se reprezinte pe sine in lume, nu numai de parti ale fiintei sale.
Vedem dar, cé in orice fel de raportare, existentiala si spirituald, omul tinde sa fie
complet. Metafizica si religia sunt realitati, cAmpuri, chemari spirituale care fac
parte din fiintd si din ordinea ei la care omul participa si ca fiintd morala, prin
urmare, moral, omul este si prin raportare la acestea.

Ion Petrovici publica un studiu in nr. 7 al ,,Gandirii” (septembrie, 1939) care,
prin titlu, nu tradeaza tema, ca si nivelul de profunzime, modul original in care
trateazd o problemi ce preocupa ganditorii inca din Antichitate. in Dincolo de zare,
problema supravietuirii in cadrul criticii filosofice, autorul este preocupat de
eterogenitatea dintre spirit si corp. Din start, sunt eliminate orice posibile apropieri
sau asemandri, nu mai vorbim de identitate, care s-ar putea face (si a fost facutd)
intre cele douad.

In favoarea permanentei si primordialitatii spiritului in raport cu
corpul/materia sunt multe argumente pe care autorul le invoca. Printre acestea, cele
mai importante ar fi: deosebirea profunda a sufletului de corp, atat in ansamblu, cat
si in problemele de amanunt; capacitatea spiritului de a reflecta intreaga lume
materiald infinitd, aceasta devenind continut al unei singure constiinte — ceea ce

17 Ibidem, p. 181.
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pledeaza pentru ,transparenta” infinitd si absolutd a spiritului in opozitie cu
opacitatea materiei. Cétre aceleasi concluzii ne imping si alte argumente: memoria
conexeaza limitat si, uneori, neordonat amintirile, dovada ca, in raport cu spiritul,
,,corpul apare nu ca un substrat, ci ca o limita si ca o barierd”'®, Un alt argument este
acela ca, in cadrul lumii sensibile, spiritul se desfasoara eterogen si total impropriu,
stangaci si imperfect, ceea ce il face pe autor sa conchida ca ,,spiritul are tot dreptul
sa astepte o altd lume, in care sa se poata realiza deplin si fericit [...], unde ar urma sa
se dezvolte fari stanjenire si potrivit naturii sale adevirate [..]”"°. In sprijinul
aceleiasi idei, a naturii opuse a spiritului in raport cu corpul, ca si a intaietatii
acestuia, dar si a permanentei absolute a lui, poate intr-o forma individuala, Petrovici
mai aduce doud argumente, pe care le-au folosit si alti ganditori, mai slabe decat
primele doud, in opinia noastra, dar elocvente: viata afectiva, sentimentald, pentru
care corpul este resimtit ca o piedicd, acestea neputind sa se realizeze decat intr-o
lume eminamente spirituald, si, in fine, fenomenele de telepatie.

Perspectiva spirituald pe care o sondeaza Petrovici, ipotetic, cu argumente de
ordin stiintific si metafizic, poate avea consecinte si pentru individualitatea morala.
Daca spiritul inglobeaza lumea materiald, iar corpul este numai un vehicul care il
poartd spre transcendentd, faptul ca mai toti ganditorii vad in spiritualitatea umana
o tendintd predominant telepaticdi ne duce la concluzia, spune Petrovici, ca
mecanismul determinant care intretine corpul si, pur si simplu, caracterul
mecanicist prin care s-a teoretizat acesta, generalizat la nivelul existentei, ,,devine
un instrument al finalitatii spirituale, dupa cum fapturile finite devin in genere
mijloace de executie a spiritului infinit”*°, Mai inseamna ca in cadrul acestei vieti
limitate dupa calapodul terestru, scopurile, virtualitatile care se strAng in orizontul
spiritual/moral al fiecarui individ trebuie, cu necesitate, sa fie limitate. Cum, cand
si unde se vor realiza acestea? Fericirea multor indivizi — a majoritatii, poate — nu
este posibild in cadrul stramt al existentei terestre. Atunci, daca ar fi numai materie
ori ar fi determinate de caracterul/natura materiald a existentei, toate aceste
sperante, scopuri nu ar mai avea sens. De aceea, spune filosoful, ar fi absurd ca
totul sd se piarda, sd devina fara sens. Putem insa conchide, cel putin ca ipoteza,
,»Cad viata viitoare ar avea sd dezvolte de preferintd puterile spiritului care nu
incapeau in calapodul terestru, fata de acelea, fie si nefructificate, care cadeau in
lotul vietii pamantesti, dar pe care un accident — sd zicem o moarte prematura — le-a
impiedicat a se actualiza. De aceea, moartea unui tanar, oricare ar fi sperantele lui
de viata viitoare, e totdeauna dureroasd, pentru cd s-a curmat intruparea unor
virtualitati carora le convenea anume cadrul pamantesc si care, atunci, intr-un alt
gen de viatd, ar ramane tot in potential.”*' El mai spune cd nu putem exclude
posibilitatea unei existente paralele, al unui univers care sa dubleze pe cel material,
terestru, fie sub forma unei constiinte supraordonate, fie, ceea ce inclind mai mult

18 Revista ,,Gandirea”, nr. 7, septembrie 1939, p. 360.
19 Ibidem.

20 Ibidem, p. 367.

2! Ibidem.
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sd creada, sub o forma individuald. Mai mult de atat, dintre teoriile cosmologice,
cea a imutabilitatii (chiar cu revenirea si reluarea identicd a acelorasi evenimente),
cea a progresului nesfarsit, teoria asimptotica, cea mai plauzibild pare a fi cea a
evolutiei in spirald. Aceasta din urma ar lua forma unei Tnaintari care va relua
anumite stadii anterioare, poate nu identic, parandu-i-se cea mai plauzibild si din
punct de vedere stiintific. Totusi, Petrovici inclina si creada cd, in ipoteza
supravietuirii Intr-o lume eminamente spirituala, acolo vom fi salvati tot ca
individualitate. Ceea ce pare ca pe omul lon Petrovici l-a ghidat si I-a salvat ca om de
culturd si ca om al cetatii. El a IntAmpinat incercari teribile ale istoriei, avatarurile ei
comuniste, si, spre deosebire de un ilustru Tnaintas din Grecia antica, Socrate (care a
sacrificat telului etic individualitatea sa terestra, la indemnul daimonului), el a Indurat
calvarul si a Tnaintat 1n viata dincolo de limita nonagenara, continudndu-si misiunea
de credinta (predand filosofie detinutilor), lucru care 1-a ajutat sa iasa teafar, intreg
spiritual, din imperiul torturii. Acestuia i-au fost supusi multi dintre congeneri,
unii, insd, fard sa 1i supravietuiasca. Acelasi inteles 1-a oferit si activitatii sale
politice, despre ale carei semnificatii si legaturi cu viata morala vom trata intr-un
studiu viitor.



