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Nietzsche, a View from Theosophy and Esotericism. Started by Steiner in
1895, the theosophic approach to Nietzsche’s work, which ended with the accepance of
German philosopher as “one of us”, has not surpassed the essayistic exaltation. This is
why, in this paper, I set out to reveal concepts and common grounds where Nietzsche’s
philosophy meets the ancient esotericism, this occult foundation on which theosophy
was built; such us: Zarathustra, esoteric-exoteric, the sixth sense, the Ubermensch, and
so forth. Additionally, we will see how these borrowings were distorted by Nietzsche to
fit his very personal Weltanschauung.
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Nimeni, dupd stiinta noastrd, nu si-a pus intrebarea cum si de ce o figurd
marcanta a teosofiei si a francmasoneriei precum Annie Besant, directoare intre
1907 si 1933 a Societatii Teosofice, a ajuns sd spund despre Nietzsche, intr-un
editorial publicat in revista societdtii, ca filosoful german ,,ne apartine in mod clar
noui”’. In lumina acestei asumdri, lucrarea de fatd isi propune si cerceteze
apropierile filosofului german de traditia ocultd a Occidentului (si a Orientului), in
spetd tocmai de acele fundamente pe care s-a edificat eclectica miscare initiata de
H.P. Blavatsky si continuatd de Annie Besant — migcare ce a catalogat teosofia
drept ,,depozitara intregii intelepciuni umane, perpetudnd un sistem de cunostinte
adunate inci din cele mai vechi timpuri ale umanititii’*2.

Teosofia si ramura ei continentald, antroposofia, inca privesc spre Nietzsche
ca la un inainte-mergator. Explicatia se datoreaza multelor imprumuturi si referiri
facute de filosof la traditia ocultd a lumii, la acea ,stiintd straveche”, cum o
numeste Rudolf Steiner intr-o Schita a Stiintei secrete (1910), care a ajuns sa-1

invete pe omul modern ca ,,in spatele lumii vizibile existd o lume invizibila, lumea

! Alnnie] Blesant], On the Watch-Tower, in ,,The Thesophical Review”, London, October
1900, p. 102; cu o semnalare in J. Webb, The Occult Underground, Open Court Publishing, 1974, p. 108,
n. 27. Alte apropieri timpurii intre teosofie si filosofia lui Nietzsche pot fi regasite in G.H. Liander,
Friedrich Nietzsche and his Zarathustra Gospel, in ,,Lucifer”, nr. 77/ January 1894 si Rudolf Steiner,
Friedrich Nietzsche: Ein Kdmpfer gegen seine Zeit, Weimar, 1895.

2 G.H. Liander, The Mission of Theosophy, in ,,The Thesophical Review”, nr. 157/ September
1900, p. 19.
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ascunsa pentru simturi si pentru gandirea acaparatd de ele, acolo unde omul poate
patrunde prin dezvoltarea abilititilor ce zac in el””.

Despre aceste ,,abilitati” ascunse vorbeste Zarathustra, ascetul din Asa grdit-a
Zarathustra (1883), personaj adus de Nietzsche direct din traditia ocultd a
Occidentului. Mai exact, din tratatul Despre filosofia oculta (1533), acolo unde
magul Zarathustra apare numit, alaturi de Zamolxis, unul dintre ,,descoperitorii
(inventores)™ stiintelor oculte. Sunt stiintele care, asa cum o spune chiar autorul
Filosofiei oculte, promovau ,,contemplarea celor mai adanci secrete, natura,
puterea, calitatea, substanta si virtutile intregii naturi”. Scopul lor va fi asumat si
resuscitat peste ani de teosofie, in ambitioasa ei incercare de a conecta interioritatea
omului la cosmos si la divinul lui creator. A rezultat o noua, totusi veche, céarare pe
care au mers toti magii, cabalistii si adeptii lui Hermes Trismegistos, cu precizarea
ca pentru omul modern cérarea aceasta incd inseamna iluminare si iluminarea,
acces la intelegerea Marelui Tot.

In Dincolo de bine si rau (1886), Nietzsche isi arati interesul si pentru
esoterismul oriental, o altd componenta a teosofiei, vorbind despre acesta intr-un
context in care incerca o lamurire a notiunilor de esoteric si exoteric, ,,0
diferentiere pe care toti filosofii de odinioard au facut-o, intre care indienii, la fel
grecii, persi si musulmani, pe scurt, pretutindeni unde se credea intr-o ierarhie si nu
in egalitate si drepturi egale”®. Cu completarea ci ,,Cele mai inalte convingeri ale
noastre par — si trebuie sa fie! — niste nebunii, iar in anumite circumstante, chiar
infractiuni, cind aceste convingeri ajung pe cai nepermise la urechile celor ce nu
sunt destinati s le in‘geleagé’”. intre ,,cele mai inalte convingeri” si ,,convingerile
omului de rand” exista o prapastie ca de la cer la pamant sau ca sa folosim cuvintele lui
Nietzsche, ca de la interior la exterior, amintindu-ne ci esoteric vine din grecescul
€omTtepikog si Inseamna L interior”, cu referire la convingerile si invataturile oculte
destinate unui cerc interior, de initiatii, in vreme ce Invatimintele exoterice (din gr.
E€mtepikodg, ,exterior”) erau pentru cei ramasi in afara sanctuarului, incapabili sa
patrunda notiuni mai adanci. Despre notiuni esoterice este adus sd propavaduiasca
in modernitate Zarathustra, in ceea ce teosofii au numit ,,evanghelia lui Nietzsche”,
iar discipolii sai, ,,Biblia fiintelor exceptionale”, cum numeste Asa grdit-a
Zarathustra intaiul ei prefatator, Peter Gast.

Nietzsche a trdit Intr-o epoca In care budismul abia incepuse sa fie diferentiat
de hinduism (brahmanism), o nehotarare care se mai vede incd la Diderot, la

3 Rudolf Steiner, Die Geheimwissenschaft im Umriss (1910), in Gesamtausgabe, Bd. 13,
Steiner Verlag, p. 41.

* Haec gravissimis autoribus clarissimisque scriptoribus reperis illustrata: interquos precipre
Zamolxis & Zoroaster effulserunt adeo, ut inventores huius scientiae ad pluribus crediti sint (Aceasta
este ilustrata de cei mai mari si mai faimosi scriitori, intre care, in special, Zamolxis si Zaratustra au
stralucit atat de mult incat au fost creditati de multi ca descoperitorii acestei stiinte), in H.C. Agrippa
ab Nettesheym, De occultis philosophiae, 1, 2, Coloniae, 1553, p. 3.

3 Ibidem, p. 2.

% Fr. Nietzsche, Jenseits von Gut und Bése, §30, Leipzig, C. G. Naumann, 1886, p. 43.

7 Ibidem.
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Herder si la altii. Poate si din acest motiv, atunci cand vrea sd exemplifice
invataturile esoterice, Nietzsche se refera la ,,brahmani” ca la cei mai ilustri initiati.
Unul dintre ei, spune Nietzsche, este ,,brahmanistul” Platon, cel ,,initiat in Egipt” —
in Egiptul magic, desigur! In vreme ce pe exotericul Pyrron din Elis, Nietzsche il
numeste ,,budist”, ca o ironica referire la superficialitatea si la mediocritatea stoicilor.

Din esoterismul oriental, Nietzsche preia termenul de ,,al saselea simt”, cel
care 1n viziunea lui 1i da omului ,,acces secret pretutindeni”. in Dincolo de bine Si
de riu (Aforismul 224)%, acest al saselea simt, numit de Nietzsche ,,simt divinatoriu”
(divinatorische Instinkt) si ,simt istoric” (der historische Sinn), este simtul
perceperii timpului in trecerea lui, o capacitate a omului modern de a intelege rapid
ierarhia valorilor dupa care au trait candva un popor, o societate, un om. Simftul acesta
il ajuta sa se orienteze prin luxurianta jungla a istoriei ce a rezultat din ,,amestecarea
democraticd a claselor si raselor”. La o primd vedere, al saselea simt pare o
reinterpretare a lui manas, cel de al saselea simt din budismul tibetan. In brahmanism,
el este facultatea intelectiva inclusa in sfera celor sase simturi (sadayatana), cele
care 1i confera omului abilitatea de a percepe toate cele zece lumi sau taramuri din
cosmologia vedica.

Dar cea mai ciudata si mai putin cercetata apropiere a Iui Nietzsche de esoterism,
mai exact spus de hermetism, o aflam in prelucrarea unui pasaj dintr-un vechi tratat
atribuit lui Hermes Trismegistos, dar ramas in afara Corpusului Hermetic. Este
vorba despre Cartea celor doudzecisipatru filosofi (Liber viginti quattor
philosophorum), al carei autor (ramas nestiut) 1si propune sa raspunda la intrebarea:
Ce este Dumnezeu? (Quid Deus?). Dintre cele XXIV de raspunsuri cu comentarii
pe marginea lor, Nietzsche alege sa citeze raspunsul cu numadrul II: ,,Dumnezeu
este o sfera infinitd cu centrul peste tot si cu circumferinta nicaieri (Deus est
sphaera infinita cuius centrum est ubique, circumferentia vero nusquam)” — 0
definitie care a facut carierd in Occident, ajungiand de la Jean de Meung péna la
H.P. Blavatsky’. Numai ci Nietzsche face aici uz de un artificiu neasteptat, dar
exemplar pentru intreg ateismul sau religios. El nu despre Dumnezeu vorbeste, ci
despre cosmos si despre natura ciclici a existentului: ,,In fiecare Acum incepe
fiinta; 1n jurul fiecarui Aici se invarte sfera lui Acolo. Centrul este pretutindeni.
Curbata este calea eternita?lgii.”10 Cu concluzia ca ,totul pleaca, totul se intoarce,
roata fiintei se invarte etern”''. Parci ii auzi pe teosofi aplaudand.

Pasajul ilustreaza, dincolo de neincrederea 1n zei, increderea lui Nietzsche in
indumnezeirea omului. Mereu coroziv la adresa pietismului conventional, el se
aratd inca o datd devotat realismului magic, cel care punea in centrul lumii omul si
credinta acestuia cad poate ajunge, prin initiere, ascezd si scrutare a naturii,
asemenea zeilor.

8 Ibidem, pp. 168-171.

° Vezi H.P. Blavatsky, The Secret Doctrine, vol. I, Theosophy Company, Los Angeles, 1888,
p. 65.

19 Fr, Nietzsche, Also sprach Zarathustra, Bd. 3, Chemnitz, 1884, p. 96.

1 Ibidem.
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Dinspre traditia misterelor vine si ideea initiatului, notiune din care Nietzsche
a facut idealul unei umanitati fara zei, fara minuni, doar evlavie si sacerdoti — asa
cum este Zarathustra, magul care coboara de pe munte pentru a propavadui cultul
initiatului suprem, al supraomului vazut de Nietzsche ca maxima potentialitate a
umanitatii. Regdsim aici, in acest superlativ, ideea teosofiei despre ,,Sinele
Superior”, esenta cea mai profunda a fiintei umane, constiinta ei neconditionata
care tanjeste dupd desavarsire si care, in exprimarea Helenei Blavatsky, nu este
decat un ,,Dumnezeu interior (God within)”'*. Lui ii datorezd omul motivatia si
impulsul de a-si trai viata in conformitate cu natura lui cea mai profunda,
nepervertita de dogme si de legi.

La fel o spune si Rudolf Steiner, care s-a apropiat de Nietzsche cu o carte
plind de ,.clarificari” antroposofice. Numai cd aici lexicul difera in sensul ca
Ubermensch este ,Individul suveran (das souverdne Individuum)”", o fiintd
eliberatd de constrangeri ce vrea sa-gi trdiascd viata ,,in conformitate cu propria
natura si care isi are scopul personal intr-o organizare a vietii corespunzitoare doar
esentei lui, spre deosebire de omul (mistic) care crede ca viata i-a fost datd pentru a
servi unui scop exterior lui”'*. Observatia lui Steiner era meniti si desparti
adevaratele fenomene spirituale de ,,bastardul misticism care a inflorit in Paris”,
semnaland o altd caracteristicd a filosofiei lui Nietzsche — si anume, refuzul
oricarei apropieri de misticismul catolic, atunci la moda, in care s-a angajat, de
pilda, Léon Bloy (cel care glorifica rolul méantuitor al suferintei, al saraciei si al
devotamentului). Ca o supremd dovada a refuzului filosofului german, Steiner
citeaza un celebru silogism nietzschean care, pe langa refuzul metafizicii, lasa sa se
intrevadd toatd vanitatea omului superior: ,,Daca ar exista zei, cum as putea sa
suport si nu fiu eu insumi un zeu! Asadar, nu existi zei.”"

Despre vanitatea omului stapan peste arcane vorbeste intreaga traditie oculta
a Occidentului — o traditie care, departe de a fi fost o mistica aplicaté, 1-a elogiat pe
homo faber, pe omul deschizitor de drumuri si sedus de mister. Pe acest savant si
erudit ni-l prezintda manifestele rozicruciene, indeosebi Confessio Fraternitatis
totius eruditos Europae (1615), ca dedicat tainelor naturii, studiind si asteptand
clarificarile unui viitor Secol al Luminilor, cAnd misterul se va numi progres si
evlavia evolutie. Nu Intdmplator, in mormantul legendarului fondator al miscarii
rozicruciene s-au gasit carti de alchimie, cabala si magie, sunt stiintele oculte care
prevesteau stiintele de mai tarziu. In numele lor, manifestele Fritiei Crucii cu
Trandafir faceau apel la ,,toti eruditii Europei” sa se adune la umbra legendarului
lignum scientiae boni et mali, locul secret de unde lumea nu se mai vede Tmpartita
in rase, natiuni si religii, ci ca unica mostenitoare a unei singure traditii oculte.

Asa s-a nascut ideea unei fraternitati a pastratorilor de arcane, atemporala si
ubicud, despre care rozicrucianul Michael Maier spune 1n Silentium post clamores

12 H.P. Blavatsky, The Key to Theosophy..., London-New York, 1889, p. 51.

13 Rudolf Steiner, Friedrich Nietzsche: Ein Kimpfer gegen seine Zeit, Weimar, 1895, p. 78.
14 Ibidem.

15 Fr. Nietzsche, Also sprach Zarathustra, Bd. 2, p. 6; cu o reluare in R. Steiner, op. cit., p. 6.
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(1617) ca isi are originile In imemorial, ele fiind deopotriva ,,egiptene, brahmanice,
iesite din Misterele din Eleusis si Samotrace, din magii Persiei, filosofii pitagoreici si
din cei arabi”'®. De la arabi, aceastd prisca sapientia a ajuns in contemporaneitate,
»transmisa fiind de la egipteni la arabi: de unde coloanaele lui Osiris si Isis pe care
se afla intreaga chimie, in Nysa Arabiei, acolo unde s-a ndscut si Dionysus; si de
unde Phoenix-ul a migrat dupa un numir de ani”'’.

Aici, In Arabia, vor alerga toti guénonienii de mai tarziu, cautand stiinta
sacra promisd de manifestele rozicruciene si pusd de Maier, creditat ca fiind
secretarul acestei Fratii, sub semnul lui Dionysos si al pasarii ce renaste periodic
din propria ei cenusd, ca un simbol al unei traditii oculte farad sfarsit. Poate de aici
si ideea lui Nietzsche de a numi Intelepciunea lui Zarathustra dionisiaca.
O filosofie, explica Steiner, care se indeparteaza de orice sistem pentru a se arata ca
o propensiune atavici a omului, garantia iluminarii lui. De asta, , inteleptul
dionisiac nu cerceteaza, ci creeaza. El nu std ca un observator in afara lumii pe care
vrea si o cunoasci; ci devine una cu descoperirea lui.”'®

Este ca si cand zeul s-ar substitui jertfei si ar deveni victima propriei
devotiuni. Caci ardere de tot este curiozitatea si flacara este misterul ce te amageste
cu promisiunile lui. Metafora jertfei divine in folosul umanitatii aminteste de mitul
titanului Prometeu, dar si de toate altarele distruse de crestinism prin coruperea
monista a traditiei de mistere, incd vie In Atena Sfantului Pavel (v. Fapte, 17, 23).
Pe aceste ruine au plans toti ocultistii, acuzand ,,frauda pioasa” si ,,macelul zeilor”
iscat de crestinism, cand singura ,.cetate de scapare” a divinitatilor de mistere a
ramas filosofia ocultd, condamnata sd renasca mereu din propria sa cenusa. Aici au
fost inghesuite toate relicvele misteriilor antice, toate cunostintele acroatice salvate
de la ardere pe rug, cele care s-au numit magie naturald, gnoze pagane, hermetism,
chiromantie, astrologie, kabbala etc. Pana tarziu, in Renagtere, acest tezaur de
sapientialitate va fi afurisit de papalitate si trecut la Index librorum prohibitorum.
Ceea ce nu a Tmpiedicat ca invitaturile lui interzise sd infuzeze o dimensiune
»~mistericd” 1n Weltaanschaung-ul multor teologi, artisti si filosofi, printre care
Toma d’Aquino, Dante, Pico della Mirandola si, nu in ultimul rand, Nietzsche sau
Heidegger.

Pentru a indeparta orice dubiu, Maier numeste materia acestor stiinte oculte
hyperphysica, ca un refuz al metafizici si al oricarei apropieri teologale. La o fizica
aplicatd se rezuma si intelegerea lui Nietzsche despre stiintele oculte, intelegere
expusa de el in celebrul pasaj despre magicienii si vrajitorii al caror merit este de a
fi trezit in omul modern foamea dupad cunoastere si progres: ,,Credeti oare ca
stiintele [profane] ar fi aparut si ar fi crescut mari dacd magicienii, alchimistii,
astrologii si vrajitoarele n-ar fi alergat in fruntea lor ca inaintasi, inaintasi care prin

16 M. Maier, Silentium post clamores: hoc est, tractatus apologeticus, quo caussae non solum
clamorum seu Revelationum Fraternitatis Germanicae de R. C. sed et silentii..., Francof., apud Luca
Iennis, 1617, p. 105.

17 Ibidem.

18 Rudolf Steiner, Friedrich Nietzsche..., p. 27.



566 Radu Cernatescu 6

preziceri si amagiri trebuiau mai intdi sa trezeasca setea, foamea si plicerea
gustului pentru puterile ascunse si interzise?”"’

Si iatd cum Nietzsche, despre care admiratorii sdi teosofi au sustinut ca
,Ne apartine noud”, a vrut sa-i aminteascd omului modern datoria morala pe care o
are fatd de toti vrajitorii si toate vrajitoarele arse pe rug pentru ca el s descopere
puterile ascunse si interzise” prin care omul luciferic traieste in fiecare dintre noi.
In termenii gandirii tarzii a lui Nietzsche, aceste puteri pot fi aduse sub conceptul
de ,,vointd de putere” — concept care apare intai, deloc Intdmplator, in discursul lui
Zarathustra, ca o recunoastere ca toti sacerdotii cunoasterii oculte au fost animati
de puterea de a stapani misterul, sentiment ce transcende sacrul si se transforma in
virtute, infratindu-1 pe om cu titanul Prometeu si cu uzurpatorul Lucifer. Aceasta
putere-virtute si-a gasit iImplinirea in toti fondatorii de religii, cei care au pus
semnul egal intre vointa de putere si dorinta de a ridica omenirea. Acesta este
motivul pentru care Nietzsche scrie ,,O masd de virtuti [eine Tafel der Giiter]
atarnd deasupra fiecarui popor. lata, este masa depasirilor sale; iatd, este vocea
vointei sale de putere. Laudabil este tot ceea ce este greu, cici tot ceea ce este
indispensabil si greu se numeste bun; si ceea ce il elibereazd din cea mai mare
nevoie, dificilul, il pretuim ca pe ceva sacru.”*’

Tot despre ,,puteri ascunse si interzise” vorbesc si admiratorii arcanelor, cei
care s-au folosit de inovare si de experiment pentru a castiga admiratia celor din
jur. Privit din aceastd perspectivd, a unui individualism radical, supraomul lui
Nietzsche devine ilustrarea omului luciferic, dar si a solitudinii lui — un destin care,
cum spune un oculist modern, ,,transcende legile intelectului, devenind o nebunie pentru
omul obisnuit si o genialitate pentru Supraomul ce rupe citusele intelegerii noastre™".

Cu Nietzsche, filosofia ocultd ajunge la un moment de apogeu, fiind pentru
intdia oard cand sora nerecunoscutd a filosofiei culte pardseste index librorum
prohibitorum si patrunde in aula magna a culturii, pentru dezbateri si adnotari.
Datorita lui Niezsche, dar nu numai lui, filosofia misterelor nu mai este doar
fantezie, vointd si imaginatie, ca in De oculta philosophia libri tres, ci incertitudine,
eroare si avant, ca in Also sprach Zarathustra. Intru experimentarea erorilor
indeamnd subversivul Nietzsche, chemandu-i pe filosofi sa-si recéstige ,,curajul
pentru eroare, pentru incercare, pentru acceptarea provizoratului”??. Acest indemn
este consonant cu chemarea manifestelor rozicruciene — candva, exercitii de
admiratie pentru curaj si experiment, manifeste care, sub pretextul unei revolutii
planetare, chemau filosofii sd paseasca pe calea iesirii din timp pentru a descoperi
Omul ca cel mai inalt mister.

Semnalatd de Annie Besant, apropierea lui Nietzsche de teosofie a fost
cercetatd pentru prima datd de catre Rudolf Steiner, cel care a scris Friedrich

19 Fr. Nietzsche, Die fréhliche Wissenschaft, § 300, in Werke 11, p. 176.

20 Fr. Nietzsche, Also sprach Zarathustra, ed. cit., p. 80.

21 A. Crowley, 777 and Other Qabalistic Writings, Maine, 1983, p. 23.

22 Fr. Nietzsche, Morgenrdte, Aphorismus 501, in Werke I, ed. cit., p. 1248.
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Nietzsche: Un luptator impotriva timpului sau (1895) si, 10 ani mai tarziu, a tinut o
conferinta la Weimar sub titlul de /luminarea lui Nietzsche §i teosofia (28 februarie
1905)*. Concluzia lui Steiner este ci, fird a avea o ,,pregitire constientd (hewusste
Vorbereitung)”, exploratorul spiritual care a fost Nietzsche a ajuns in mod intuitiv
la aceleasi concluzii cu teosofia, in special in domeniul autocunoasterii si a prezentei
divinului in om. Prelegerea lui Steiner s-a tinut, asa cum consemneaza Weimarer
Tageszeitung, in numarul din 2 martie 1905, ,,in fata membrilor si prietenilor
filialei din Weimar a Societatii Teosofice” si a aratat ca toate aceste asemdandri fac
ca tot mai multi admiratori ai filosofiei nietzschene sa devina teosofi.

De acum incolo, si alti practicanti ai esoterismului se vor apropia, mai mult
sau mai putin exaltat, de Nietzsche si de ideile lui. Unii, precum Aleister Crowley,
vor propune chiar o religie sub numele filosofului german, religie care ar urma
ideile propavaduite de Zarathustra. Explicatia lui Crowley este ca Nietzsche a gasit
piatra unghiulara aruncata de stiintele moderne si slefuita secole la rand de stiintele
oculte. O piatrd din care, mai tarziu, Heidegger va sculpta statuia filosofului
neimblanzit si neinteles. Statuia s-a numit Nietzsche, titlu sub care a aparut un
ciclul de prelegeri heideggeriene, incepute in 1936, dar publicate in volum abia in
1961. Heidegger spune aici ca singurul adevar care 1i mai ramane umanitatii dupa
ce l-a citit pe Nietzsche ,,este neadevirul, eroarea, iluzia”**. Dar despre neadevir,
eroare si iluzie au vorbit toate stiintele oculte, cele care au numit neadevarul
profetie si eroarea un semn al astrelor. Din aceastd cauza, traditia ocultd a fost
numitd cand arta, cand stiintd, intr-o nedumerire ce dureaza pana azi.

Din erori si din iluzii s-a hranit si teosofia, numai ca scopul ei nu a fost arta,
nici stiinta, ci o doctrind a trezirii omului somnambulic, trditor doar pentru reflexe
si simturi. Este omul care, trezit la individualism, nesupunere si detasare de lume, a
ajuns sa se creada unic, asemenea zeilor, spundnd precum profetii de demult: beata
solitudo, sola beatitudo!

23 Rudolf Steiner, Erleuchtung von Nietzsche und Theosophie (1905), in GA 68b.
24 Martin Heidegger, Nietzsche, Pfullingen, Verlag Gunther Neske, 1961, p. 635.






