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Studii in hermeneutica pre-judicativa si meontologie, Viorel Cernica (coord.),
Bucuresti, Editura Universitatii din Bucuresti, vol. 7, 2023, 244 p.

Cel de-al saptelea volum al seriei de Studii in hermeneutica pre-judicativa §i
meontologie, coordonat de Viorel Cernica si publicat la Editura Universitatii din Bucuresti,
continua investigatia asupra experientelor exterioare conceptualizarii prin reunirea unor
contributii diverse. Autorii volumului fac parte din Grupul de Cercetare in Hermeneutica
Pre-judicativa din cadrul Centrului de Cercetare a Istoriei Ideilor Filosofice, Facultatea de
Filosofie a Universititii din Bucuresti. Continuitatea proiectului demonstreaza
originalitatea sa 1n spatiul academic roménesc, fiind singurul demers local care reuseste sa
aducd impreuna problematicile de ordin ontologic si epistemologic ale neantului, dar si pe
cele ale constiintei in ipostaza sa de dinainte (sau dincolo) de intelegere. Cateva teme
desprinse din teologie, cum ar fi conceptul de virtualitate la scolastici sau pilda lui Iov, dar
si din domenii separate, ca stiintele cognitive sau literatura, nasc intrebari relevante pentru
filosofia contemporana: Ce inseamnd sa fii om? Care este statutul ontologic al realitatii
virtuale si al inteligentei artificiale? Ce ne poate spune cazul lui Iov despre conditia
existentiala a subiectului? Care este modul prin care putem experimenta ceva complet de
neinteles? Cum sa ne raportam la falia radicald dintre experienta si intelegere? Primele
patru contributii contureaza un cadru conceptual solid si cateva posibile raspunsuri pentru
aceste directii de cercetare.

Cornel Moraru deschide volumul cu un eseu care trateazd o serie de probleme
ridicate de lumea virtuald, in primul dezvoltand o genealogie a conceptului de virtualitate,
ca mai apoi sd abordeze relatia dintre ,,statutul (me)ontologic al eului” (p. 10) si mediul
virtual. Din punct de vedere metafizic, virtualitatea este plasatd in raport cu conceptele
aristotelice de actualitate si potentialitate; normativ vorbind, dimensiunea virtuald este
actuald ,,in vizarea noastrd intentionala”, insd inactuald ,in lume la nivel factic” (p. 11).
Tensiunea dintre sensul ontologic si cel etic este sesizatd de autor, prin duplicitatea
intelesului termenului — concomitent potentia si virtus. Un sens ulterior identificat de
Moraru, care le reconciliaza pe cele deja enumerate, este teologicul virtus Dei care
presupune o virtualitate care lucreaza prin lume in mod permanent in caracterul sau etern,
dar care se intrupeaza in evenimentul Jogosului hristic. Ulterior, autorul incearcd si
identifice virtualitatea cu statutul ontologic al divinititii de sorginte apofatici — Dumnezeu
lucreaza prin toate fard a fi redus la o instantd conceptibila. Prin apel la Toma D’ Aquino,
Moraru oferd un temei conceptual pentru intelegerea virtualitatii ca prezentd incorporala,
insa eficienta din punct de vedere cauzal. Conform pozitiei autorului, obiectele virtuale ar
functiona dupi o logica similara prin faptul ca realitatea cotidiand este adesea suprapusa cu
cea virtuald pana in punctul in care cele doud interactioneazi reciproc. Intelegerea tomisti a
cauzalitatii in sens premodern oferd o paradigma verosimild pentru a gandi virtualitatea ca
putere, dar si sub formad de cunoastere — practic o intruchipare a tuturor relatiilor care
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nu necesita corporalitate (pp. 28-29). Atat Ingerii, cat si obiectele virtuale au o ,,cantitate
virtuala” care ar fi atopica si indivizibila, astfel ca acestia interactioneaza cu lumea realad
prin aplicatie. Daca in sens teologic virtualitatea confera posibilitatea credintei intelective,
in sens secular virtualitatea ne oferd un mod diferit de a interactiona cu propria-i logica
internd, cea a simulacrului. Desi lipsita de durabilitate, realitatea virtuald poate actiona
asupra noastra, in timp ce tendinta omului tehnologic este aceea de a-si virtualiza sinele si
de a uita de realitatea sa intrupata. Insd aceasta uitare este intocmai cheia de intelegere a
diferentei radicale dintre inteligenta artificiala si cea umana, deoarece cea dintéi este lipsita
intru totul de o existenta facticd. Conform autorului, ea riméne ,,in stadiul existentei-in-sine
sau, heideggerian vorbind, a fiintarii-la-indemana, si nu se vede prea curand posibilitatea
schimbarii unei astfel de stari” (p. 45).

Eseul lui Viorel Cernica, coordonatorul volumului, continud proiectul teoretic de
amploare desfasurat in volumul anterior, anume descrierea formal-logicd a prejudecatii.
Dacd acolo miza fusese structura triadicd a prejudecatilor (cognitiva, existentiala si
evaluativa), eseul de fatd propune completarea indispensabila a acesteia printr-o descriere
de tip hermeneutic, menita s scoata la iveala ,.existentialitatea subiectului” (p. 59) care le
suporta si le opereaza. Premisa de la care porneste Cernica este ca reductia formal-logica a
prejudecdtilor la forma predicarii negative (S este non-P) lasa in umbra tocmai subiectul
existential care performeaza aceastd operatie: un subiect cu o constitutie meontologica, in
care fiinta determinatd si posibilitatea nedeterminatd coexistd intr-o unitate ireductibila.
Conceptul central pe care eseul il introduce si il fundamenteaza este cel de memorie pre-
judicativa, prin care Cernica intelege nu o functie cognitiva de tip psihologic, ci actul de
constiinta care re-prezintd si re-cunoaste subiectul existential in ceea ce el nu este, scotand
la iveala din negativul propriei sale constitutii tocmai acele experiente care nu au intrat
niciodatd in formatul judicativ al memoriei de lucru (p. 61). Distinctia dintre cele doud
tipuri de memorie este una dintre contributiile conceptuale cele mai riguroase ale textului:
memoria de lucru, utilitard si judicativa, constituie constiinta identitard a subiectului si
coincide in continut cu ceea ce stiu si ceilalti despre el; memoria pre-judicativa, in schimb,
pastreaza putintele de a fi care nu au trecut niciodata in fiinta, care nu i-au hranit substanta
si care pot fi recuperate numai printr-o de-constituire a prejudecatilor proprii, adica printr-o
operare hermeneutica, nu formal-logica. Aceastd de-constituire este conditia de posibilitate
a re-cunoasterii de sine, distinctie pe care Cernica o traseaza cu precizie fatd de simpla
cunoastere — cunoasterea are ca obiect ceea ce subiectul este, in acord cu spusele celorlalti,
pe cand re-cunoasterea vizeaza ceea-ce-el-nu-este, negativul propriei sale fiinte (p. 74). lov
este tocmai exemplul paradigmatic al acestei tensiuni: atita vreme cat fiinta sa determinata
este detinutd de prietenii vorbitori (Elifaz, Bildad si Tofar), el se cunoaste in ceea ce ei
sustin ca este, fard a se re-cunoaste. Revelatia survine nu ca o addugare de sens pozitiv, ci
ca o de-structurare a substantei sale mundane: ,,a trece in non-fiintd”, cum scrie Cernica,
este conditia ca Dumnezeu sa 1i poatd vorbi cu vorbe de inteles (p. 87). Cel mai dens si mai
original segment al eseului ramane sectiunea dedicata celor trei situari existentiale ale celui
non-mundan (morala, religioasa si esteticd), corespunzand celor trei linii hermeneutice
pre-filosofice (juridica, teologica si literard), fard ca acestea sd coincidd cu stadiile
kierkegaardiene, de care Cernica se distanteaza explicit in privinta ordinii si a logicii lor
(p- 90). Situarea morald corespunde momentului in care subiectul este prins in reteaua
prejudecitilor colective si al autoritatii publice fara chip care ia, in discursurile prietenilor
lui Tov, locul medierii propriu-zis divine; situarea religioasa coincide cu revelatia de ordinul
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clipei, in care Iov devine prezentd-neprezentd tocmai pe masurd ce Dumnezeu apare ca
prezenta-prezenta, inversand pozitiile din situarea anterioara (p. 87); situarea estetica, post-
revelatie, este cea a remundaneizarii, a revenirii in lumea reconstituita si este descrisd, cu o
eleganta trimitere la Camus, prin antiteza ,,trebuie sa ni-1 inchipuim pe Iov nefericit”, spre
deosebire de Sisif, tocmai pentru ca Iov stie cd non-mundaneitatea sa se poate destrama
oricand (p. 89). Firul teoretic se impleteste cu o analizd a diferentei dintre asteptarea
mundana, in forma sa angoasatd, temporalizata si orientatd spre un obiect cert, i asigurarea
incertd, care este aceea a credintei veritabile a lui lov: o asteptare non-temporald, un act pur
fara obiect dat, care pentru privitorii din afara pare temporalizat si angoasat, dar care din
interior este traire a unui ,,acum” de dimensiunile vesniciei (p. 92). Pe aceasta distinctie se
sprijind si concluzia eseului: diferenta radicald dintre cel mundan si cel non-mundan nu este
una de naturd substantiala, ci de una de abtinere. Refuzul non-abtinerii de a construi si
deconstrui continuu este tocmai caracteristica existentiald a subiectivitatii, sau ceea ce il
face pe om sa se deosebeasca de alte fiintari — negativitatea existentei sale este cea care 1i
asigura libertatea, nu inteligenta sau afectivitatea (p. 99).

Marius Corbu ataca problema interpretirii parabolei lui lov printr-un artificiu
metodologic imprumutat din fenomenologia pre-judicativa: incearca sa ia ca punct de
plecare ne-intelegerea credintei radicale. In stilul lui Kierkegaard, Corbu critici orice
incercare de a construi perspectiva lui lov prin consideratii teologice articulate in premise
rationale si accepta lipsa inteligibilitatii ca adevaratul nucleu al apropierii de divinitate. Un
Iov al autorului nu este un Iov cu care acesta se identifica, ci unul care deschide falia dintre
sine si alteritate, intr-un proces continuu de negare a tuturor aspectelor lumesti, inclusiv a
credintei bazate pe ratiune si legitate. Corbu ne aratd cum este usor sa credem in Dumnezeu
atunci cand acceptam premisa ca cei buni vor fi rasplatiti, iar cei pacatosi vor fi pedepsiti.
Insa problema reala a credintei si a relatiei dintre sine si Dumnezeu apare in momentul in
care ne lovim de cruzimea reversului: un crestin este atat de dedicat credintei lui incat
depaseste toate pedepsele care i-ar pune credinta unui om obisnuit, cum ar fi sotia lui lov, la
incercare. Insi autorul argumenteazi mai radical de atat, ci Iov nu ar avea de fapt o
credintd de neclintit in Dumnezeu, ci ca acesta ar imbratisa o atitudine de ,,fotala retragere”
(p- 119). Tensiunea dintre fiinta si nefiinta, dintre intrebare si ticere, este cea care surprinde
adevarul existential al lui Iov.

Cel de-al patrulea eseu aduce 1n discutie doud perspective autohtone asupra relatiei
dintre inteligibilitate si suferinta, sub forma a doud ,anti-teodicei”, asa cum le numeste
Stefan Barzu. Continudnd seria de probleme ridicate de parabola lui lIov, Barzu face apel la
Nae Ionescu si la Constantin Noica pentru a da seama de esecul ratiunii si a teleologiei
antropocentrice de a explica existenta raului. Asadar, autorul vede in raportul dintre om si
Dumnezeu teoretizat de Ionescu o ,,hermeneuticd a transcendentei” (p. 132). Privind mai
indeaproape, aceastd hermeneutica a transcendentei se reveleaza insd nu ca un raspuns, ci
ca o aporie productivd: metafizica ionesciand surprinde mai degraba insuficienta propriei
sale operatii, intrucdt suferinta lui Iov nu poate fi consumatd in imanenta unui aici, ci
tradeaza mereu o privare de dincolo. Barzu identificd lucid limita proiectului ionescian:
instrumentalizand suferinta ca purgatoriu existential orientat spre o viatd viitoare adusi in
prezent, lonescu rateaza tocmai negativitatea sa constitutiva. Acest gol ireductibil nu poate
fi umplut de nicio teodicee, fie ea metafizica sau teologica. Suferinta lui Iov nu este, in
lectura lui Barzu, un instrument al imanentei, ci experienta fracturii insesi dintre om si
Dumnezeu. Aceastd fracturd nu poate predica sau mantui, ci pur si simplu este. A doua
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perspectiva convocatd in eseu, cea a lui Constantin Noica, incearca sa gaseasca in chiar
inima limbii roméne o formuld mai adecvata acestei experiente limita. Distinctia noicianad
dintre ,,a fi In” si ,,a fi Intru”, extrasda din Sentimentul romdnesc al fiintei, devine
instrumentul hermeneutic prin care Barzu cartografiaza traseul lui Iov: de la inchiderea
sufocantd in judecatile legamantului — o fixatie in stipularile contractuale ale raportului cu
Dumnezeu, nu In Dumnezeu insusi — la deschiderea paradoxald a Intilnirii directe cu
prezenta divina in inima furtunii. ,,A fi Intru” oferad ceea ce teodiceea refuzase: un adevar
existential In schimbul unui adevdr factic. Tacerea finald a lui Iov nu reprezintd o
resemnare, ci o schimbare de registru existential: cel ce stia despre Dumnezeu din auzite
ajunge sa il vada cu ochii proprii, iar In aceasta vedere toata arhitectura teodiceica se
prabuseste de la sine (pp. 143-146). Eseul lui Barzu se remarca prin finetea cu care
articuleaza cele trei registre — cel biblic, cel filosofic romanesc si cel fenomenologic-
lingvistic — construind o argumentatie in care suferinta insdsi, inteleasd ca revelatie a
distantei constitutive dintre om si divinitate, are ultimul cuvant.

In continuare, Cristina Cristea schimbi registrul teologic cu un eseu despre
autenticitate si sinele narativ. Ea argumenteaza ca dobandirea sinelui autentic si experienta
marturiei sunt structural similare, ambele fiind orientate spre scoaterea la lumind a unui
adevar interior. Pivotand pe exegeza ricceuriand a sinelui narativ si pe analiza heideggeriana
a atestdrii, autoarea construieste un temei puternic pentru aceastd tezd a similitudinii
formale. Punctul forte al textului constd in modul in care Cristea operationalizeaza
distinctia ricceuriand dintre idem, adicd persistenta caracterului, si ipse, mentinerea de sine
in promisiune, pentru a cartografia dinamica autenticitatii. Sinele narativ, constituit in patru
momente care se intrepatrund (lingvistic, practic, etic si narativ), nu este un dat stabil, ci o
concordanta discordanta (p. 154) mereu expusd evenimentelor care o destabilizeaza. Cristea
identifici tocmai in aceastd wvulnerabilitate structurald conditia de posibilitate a
autenticitatii: destabilizarea nu reprezinta o limita, ci insasi conditia de posibilitate a sinelui
de a se intoarce la potentialitatea sa. Aceastad miscare este redescrisd, in a doua jumatate a
eseului, in cheia marturiei existentiale, valorificand atat sensul heideggerean al atestarii
drept ,,chemarea constiintei” ca voce ce smulge sinele din impersonalul se (p. 161), cat si
definitia propusa de Ricceur in L'herméneutique du témoignage (1972), unde marturia
sanctioneaza realitatea celor mai proprii posibilitéti ale noastre. Unul dintre cele mai reusite
momente ale argumentatiei este distinctia dintre destabilizarea locala si cea radicala,
illustratd printr-o dilema morala. Cristea aratd cd, in vreme ce prima permite o reintegrare
imediatd in unitatea narativd existentd, a doua (declansatd de ceea ce Cristea numeste
experienta nonjudicativa) de-constituie Insdsi fundatia de sens a sinelui, ldsand martorului
doar atestarea nuda: ,,eu sunt” (p. 160). Aceasta reductie la subiectul existential pur nu ar fi
un esec al sinelui, ci conditia reiterarii originii si, astfel, a renasterii autentice — o miscare ce
aminteste structural de ticerea lui Iov din eseul precedent al volumului, chiar daci
perspectivele raman distincte. O posibila intrebare ce mai poate fi formulati priveste
tensiunea dintre dimensiunea radicala a experientei nonjudicative si caracterul narativ al
reintegrarii sale: Dacd evenimentul destabilizator neagd in mod radical intregul edificiu
judicativ cum anume naratiunea, ca operatie de punere-in-intriga, mai poate prelua ceea ce
a ramas din subiect fard a-1 recupera pe acesta prematur in vechile structuri de sens?
Autoarea atinge aceastd problemd, invocdnd martorul care ,maérturiseste imposibilitatea
atestarii de sine” (p. 161), insd firul ar merita urmarit mai departe. In ansamblu, eseul
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Cristinei Cristea se impune prin soliditate argumentativa, oferind o contributie distincta la
hermeneutica sinelui in contextul volumului.

Un eseu dintr-un registru tematic foarte diferit de cele anterioare este cel al lui Sorin
Cretu, lucru care aratd insd In ce masura hermeneutica pre-judicativa reprezintd o tema nu
doar de profunzime, ci si cu o largd arie de aplicabilitate. Cretu propune o sinteza
ambitioasd a catorva dintre cele mai influente teorii din filosofia mintii si psihologia
cognitiva, urmarind un fir argumentativ unitar: demontarea mitului rationalitatii nelimitate
si conturarea unei imagini mai fidele despre ceea ce inseamna a gandi omeneste. Redactat
in limba engleza si structurat in sapte sectiuni distincte, textul aduce laolaltd contributiile
lui Herbert Simon, Kahneman si Tversky, Gerd Gigerenzer, George Lakoff si Mark
Johnson intr-o arhitectura conceptuald coerentda, chiar dacd uneori dens populata de
referinte. Autorul argumenteaza ca trecerea de la rationalitatea nelimitata la cea marginita
(bounded rationality) nu reprezinta o simpla ajustare tehnicd a modelelor cognitive, ci o
mutatie ontologicd profundd, comparabild cu schimbarile de paradigmd descrise in The
Structure of Scientific Revolutions. Aceastd ancorare in Kuhn conferd demersului un fir
rosu filosofic, depasind simpla consemnare a unor biasuri cognitive. Urmand modelul
clasic Tversky-Kahneman, Cretu analizeaza pe rand reprezentativitatea, disponibilitatea si
ancorarea, aratdnd cum fiecare genereaza erori sistematice de judecatd nu din cauza
irationalitatii subiectilor, ci din cauza aplicarii unor strategii cognitive altminteri functionale
in afara contextului lor propriu. Exemplul cu studentii si specialistii IT (pp. 185—186), prin
care autorul ilustreaza ,,iluzia validitatii” si efectele ignorarii probabilitatilor prealabile, are
meritul de a ancora un demers abstract in situatii recognoscibile. Totodatd, analiza
»regresiei spre medie” si a felului in care ignorarea ei sistematica legitimeaza pedeapsa in
detrimentul recompensei (pp. 188—189) deschide in mod inedit o punte intre psihologia
cognitiva si problemele etice ale evaludrii performantei. Cea mai originala contributie a
eseului rezidad in articularea dintre euristici si teoria mintii intruchipate (embodied mind),
valorificand cu precadere lucrdrile lui Lakoff si Johnson. Demonstrand ca metaforele nu
sunt ornamente retorice, ci structuri cognitive primare prin care organizdm experienta la
nivel neuronal, Cretu propune o lectura in care psihologia cognitiva si filosofia limbajului
nu se invecineaza, ci se intrepdtrund. El arata cd gandim spatiul prin scheme-imagine, ca
ratiunea este ,,neuronald” si cd ,limbajul este produs fizic al creierului uman intruchipat”
(p- 193). Distinctia dintre metaforele primare, generate din experienta corporald directa, si
cele complexe, construite prin combinarea primelor, oferd un instrument de interpretare a
arhitecturii conceptuale a sistemelor filosofice Insesi. Aceasta sectiune deschide perspective
generoase, chiar dacd tratarea ramane, din cauza spatiului limitat, mai degraba sintetica
decat aprofundatd. Anvergura problematicii si a surselor angajate de Cretu ramane, totusi,
punctul forte al textului, care se impune ca o contributie onesta si stimulativa la reflectia
filosofica asupra naturii umane.

Andrei Simionescu-Panait deschide eseul cu o constatare istoriografica: eleganta
ramane un subiect marginal in filosofie si aproape inexistent in fenomenologie, in pofida
istoriei sale conceptuale bogate. Miza textului este de a remedia aceastd lacuna prin punerea
in dialog a doua figuri aparent indepartate: japonezul Kuki Shiizé si italianul Baldassare
Castiglione, plasati vizavi de problematica detasardrii ca miez al elegantei. Daca Shiizo
adoptd o metodd fenomenologic-hermeneutica, plecand de la o schita eidetica a lui iki spre
o interpretare culturald a costumelor, coafurilor si gesturilor specifice lumii gheiselor
japoneze, Castiglione privilegiaza dialogul prescriptiv, In care personaje rivale construiesc
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treptat un portret al curteanului ideal. Diferenta de metodd este ea insdsi semnificativa:
Shiizo Insusi recunoaste ca studiul sau ,,nu poate fi «eidetic», ci trebuie sa fie «hermeneutic»”
(p. 205), tocmai fiindca fiinta lui iki nu se lasa surprinsa in afara particularitatii culturale
japoneze. In acelasi timp, Castiglione nu vizeazi cu personajele sale adevarul transcendent,
ci sensul practic al elegantei ca virtute renascentistd. Conceptul-cheie al lui Shtizd, iki, este
definit prin trei termeni intensionali: 1) cochetaria (bitai), 2) mandria (ikiji) si 3) resemnarea
(akirame). Fiecare dintre cele trei articuleazd o formad de rezistentd fatd de celalalt:
rezistenta la atingere, la empatie si la autoamagire. Esenta cochetariei este, in formularea lui
Shuzo, ,,sa se apropie cat mai mult si, totodata, sa se asigure ca apropierea se opreste inainte
de atingerea propriu-zisa” (p. 210). Aceasta tensiune sustinutd a unei ,,aproape-atingeri”
perpetue conferd iki-ului o rezistentd la finitudine. Simionescu-Panait observa ca aceasta
tripla rezistenta face din iki un efort sustinut impotriva Mitsein-ului heideggerian, desfasurat
paradoxal tocmai in contextul in care raportul cu celalalt este nu numai inevitabil, ci activ
cautat. Resemnarea conferd iki-ului o tentda fatalistda absenta in viziunea lui Castiglione:
gheisa elegantd stie cd efortul sdu este sortit esecului si il continud tocmai din aceastd
cauzd. Simionescu-Panait numeste acest moment ,,apogeul lui akirame: sa stii ca efortul tau
principal va fi zadarnic si sd-1 continui, tocmai fiindca este zadarnic” (p. 212). Sprezzatura
lui Castiglione functioneaza diferit. Exemplul Iui Pierpaolo, curteanul stingaci care
incearca cu tot dinadinsul sa para elegant si tocmai prin asta esueazd (pp. 212-213),
ilustreazd cum problema elegantei la Castiglione nu este absenta rafinamentului, ci excesul
de transparenta al efortului. Nonsalanta nu este o stare existentiald, ci o strategie de
autoascundere a exercitiului. Cel care actioneaza fard transparentid afectivd simuleaza
talentul, prin faptul ca martorii sdi cred ca un efort vizibil l-ar face cu atat mai priceput
(p- 213). Autorul identificd o convergenta subtild intre akirame si sprezzatura (ambele
presupun o detasare fatd de judecata celuilalt), dar si o divergenta structurala. In vreme ce iki
tinde spre o autosuficientd solitard care retrage subiectul din intersubiectivitate, curteanul
renascentist instrumentalizeazd in mod calculat prezenta celuilalt, depinzidnd de ea pentru
ca detasarea sa sa fie vazuta si apreciata (p. 218). Eseul se inchide cu o intrebare deschisa si
onestd: poate un subiect nonsalant s Imprumute ceva din iki pentru a obtine admiratia
celorlalti, sau invers? Simionescu-Panait nu forteaza un raspuns, multumindu-se sa constate
ca ,raspunsurile afirmative posibile cer investigatii fenomenologice ulterioare” (p. 219), iar
aceasta retinere metodologica este, ilustrativ, tocmai cea mai eleganta trasatura a textului.
Eseul care inchide volumul propune o investigatie fenomenologica de finete a unei
experiente-limitd. Remus Breazu exploreaza maniera in care, zdbovind prea mult in privirea
celuilalt, simtim cum fluxul constiintei noastre ni se refuza, iar trupul viu al celuilalt se
transformd intr-un corp opac, dincoace de care cineva (cum spune Bernardo Soares via
Pessoa), ,.tipa clandestin” (p. 234). Premisa este husserliana: lumea se naste in intalnirea
perpetud dintre euri, iar celalalt este constituit ca ego striin printr-un mecanism de cuplare
si aprezentare, adica printr-o prezentificare a fluxului sau de trairi — flux care nu poate fi
niciodata prezentat in chip originar. Tocmai aceasta limita constitutiva, de obicei functionald si
invizibild, poate iesi brusc la iveala ca atare ca refuz al sensului: un non-obiect parazitar pe
constituirea initiala a trupului celuilalt. Contributia distinctivd a lui Breazu duce mai
departe exegeza ,,Meditatiei a V-a”, aratand cd aceastd imposibilitate de acces se constituie
ante-predicativ, in sinteze pasive. Aceastd linie de argumentare ii da relevantd pentru
genealogia logicii: obtinem categoria imposibilititii nu din sisteme axiomatice, cum o
concepea Husserl in contextele sale formale, ci dintr-o situatie cat se poate de ,materiala”,
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ca intersectia a doud priviri. Distinctia fatd de negatia obisnuitd (care emerge din
suprapunerea a doud acte de constituire, al doilea anuldndu-l pe primul) este sustinutd
riguros si cu exemple limpezi (ceasca de cafea, manechinul), ceea ce ancoreaza bine un
demers altminteri foarte abstract. Eseul trimite la o posibild extindere teoretica a respingerii
acuzei de solipsism (pp. 239-240) bine plasata, nsa scurtd in raport cu deschiderile pe care
le promite. Eseul lui Breazu se impune, totusi, ca o contributie solida la fenomenologia
intersubiectivitatii, rafinand pe un caz precis si rar tematizat relatia dintre constituire si
deconstituire.

Am incercat sd surprind pana in momentul de fatd problematicile complexe pe care
autorii celor opt eseuri din volum le-au dezvoltat sub semnul hermeneuticii pre-judicative si
al meontologiei. in timp ce primele eseuri s-au remarcat prin diversitatea abordarilor
conceptuale asupra unor teme de inspiratie teologicd, ca problema virtualitatii in sens
scolastic sau parabola lui Iov, celelalte patru eseuri au demonstrat ca subiectul seriei de
investigatii filosofice poate aduce laolaltd o multitudine de subteme, fiecare punand in
valoare ruptura dintre gandire si (ne-)fiinta. Cititorul poate gasi, astfel, o noud cheie prin
care sd Inteleagd probleme filosofice moderne si contemporane in orizontul deschis de
directiile de cercetare din volum, dar si un fundament teoretic bine pus la punct de catre
coordonatorul volumului, Viorel Cernica. Influenta demersului sau se resimte asupra unor
contributii din cadrul volumului, lucru care denotd locul privilegiat al seriei in literatura
filosofica (si nu numai, avand in vedere puntile construite cu literatura, teologia sau stiintele
cognitive), dar si succesul dialogului academic intre cercetatori din arii tematice diverse.
Parcurgerea volumului rispunde satisfacator intrebarilor formulate initial, insa deschide la o
reflectie ulterioara asupra altor probleme conexe, astfel ca volumul poate fi considerat de
actualitate pentru cercetatori si cititorii pasionati de filosofie. Cu titlu conclusiv, volumul
sapte de Studii in hermeneutica pre-judicativa si meontologie leagd opt eseuri care se
completeaza asemeni unui mozaic prin diversitatea, rigurozitatea si profunzimea contributiilor.

(Cristina Mariuca Grigore)
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Studii in hermeneutica pre-judicativa si meontologie, Viorel Cernica (coord.),
Bucuresti, Editura Universitatii din Bucuresti, vol. 8, 2024, 300 p.

Volumul este inaugurat de un articol semnat de profesorul Cornel Moraru, prin care
acesta Incearcd sa contureze o schitd genealogica a fascinatiei umane pentru automatizare,
pornind de la textele homerice care abordeazd aceastd problemd, ajungdnd pana in
contemporaneitate unde discursul asupra inteligentei artificiale este impartit intre un
optimism tehnofuturist, pentru care inteligenta artificiala reprezinta un remediu incontestabil al
neajunsurilor societatii contemporane, si un apocalipticism tehnologic, pentru care
dezvoltarea tehnologicd acceleratd va conduce in mod inevitabil la prabusirea lumii asa
cum am cunoscut-o pana acum.

Articolul este structurat in doua parti: prima dintre ele fiind dedicata unei discutii
amanuntite cu privire la structura si ,,organele” care constituie inteligenta in viziunea
vechilor greci si al raportului pe care aceasta o stabileste cu acele entitati numite automate,
care apar pentru prima oara in textul homeric. A doua parte a articolului discutd problema
inteligentei artificiale in peisajul contemporan care pare a fi ambivalent fatd de acest
fenomen tehnologic emergent.

Virtutea acestei lucrari constd in faptul ca incearca sa desluseasca si sd decodifice nu
doar comportamentele noastre cu privire la ascensiunea inteligentei artificiale, dar, mai
important, sd dea seama de natura acesteia, investigdnd maniera 1n care a fost conceptualizata
inteligenta la ,,originile” ei de catre vechii greci. Astfel, autorul angajeaza nu doar un aparat
conceptual, ci o intreagd schema de gandire, care prin distanta lor, nu doar istorica, ci si
conceptuald, fatd de noi, oferd instrumente neutre fatd de problematica noastra actuala,
avand capacitatea de a oferi o perspectiva nu atét obiectiva, ci dezangajata, si astfel posibil
mai putin problematica.

Totusi, acest apel la o schemd de gandire atit de distantd fata de noi poate pune
cititorul in dubii, acesta chestionand in mod legitim aceastd abordare. De ce sa evaluam
contemporaneitatea folosind criteriile unei societati atat de distante? Aceasta tensiune reiese
si din faptul cd autorul nu paseste atdt de mult pe teritoriul cercetdrii in inteligenta
artificiald, dovada fiind faptul ca discutia explicitd despre IA are loc abia in ultimele sapte
pagini ale lucrdrii, iar referintele in ceea ce priveste studiile despre inteligenta artificiald
sunt date de un singur studiu din 1948 despre teoria informatiei.

Articolul deschide un teren fertil pentru investigarea problemei legate de inteligenta
artificiald folosind un aparat conceptual care std la originile gindirii europene, insd o
asemenea investigatie trebuie sa fie suplimentatad si de o cercetare riguroasa a inteligentei
artificiale.

Daca volumul a fost deschis de un articol care incerca sa dea seama de natura
inteligentei artificiale folosindu-se de instrumentele filosofice ale antichitatii grecesti,
atunci putem spune ca articolul care-i urmeaza, autor Sorin Cretu, se plaseazi pe un alt
calapod filosofic, apeland la forme contemporane de filosofare pentru a deslusi problema
inteligentei artificiale. Aceastd lucrare se contrasteazd cu cea precedentd in faptul ca



31 Repere bibliografice 599

reprezintd o cercetare mult mai elaboratd in ceea ce priveste statutul inteligentei artificiale,
lucru facut posibil si de faptul ca lucrarea se intinde pe aproape o suta de pagini.

Autorul isi propune sa traseze o cale cat mai coerenta de la psihologia cognitiva a lui
Ulric Neisser, trecand mai apoi prin autori precum Daniel Dennet, George Lakoff si altii,
pana la arhitectura OpenCogPrime a lui Ben Goertzel, cercetator in domeniul inteligentei
artificiale. Este un demers dens, care devine pe alocuri foarte tehnic si obositor, dar a carei
premisa justifica pe de-a intregul aceasta incursiune.

Incercari de a trasa o asemenea istorie a inteligentei artificiale la intalnirea dintre
psihologia cognitiva si filosofie au mai fost intreprinse in trecut, insa aspectul inovativ aici
este dat de faptul ca autorul ancoreaza intreaga discutie pe cele ,.cinci obstacole” (dorinta,
aversiunea, torpoarea, nelinistea si indoiala) budiste. Acestea nu sunt invocate cu scop
decorativ, ci autorul le foloseste structural ca limite pe care orice IAG (inteligenta artificiala
generald) ar trebuie sa le depaseasca.

Sectiunea centrald, cea despre cognitie, informatie, inteligentd, este cea mai consistenta la
nivel de formulare si continut. Aici autorul discutd problemele teoretice si dezvoltarile in
psihologia cognitivda a lui Neisser de la modelul clasic al procesarii informatiei spre
psihologia ecologica, de la reprezentare la schemele anticipatorii, de la cognitie centralizata
la interactiune imediatd cu mediul. Sectiunea despre Lakoff si Galesse este importanta
deoarece prin aceasta autorul construieste imaginea unui IAG care nu poate aparea fara
intruchipare, fara intersubiectivitate si fara spatiu comun de actiune.

Dificultati apar in ultima parte a lucrarii, in care autorul discutd in detaliu minutios
tehnologii precum Atomspace, PLN, MOSES, ECAN, Mindagents, care nu au vreo valoare
semnificativa in contextul discutiilor filosofice pe care si le propune acest articol. Nu este
clar cum, din aceastd abundentd de detalii tehnice, poate deriva o concluzie filosofica, fara
ca aceastd discutie tehnicd sa fie extinsa Intr-un cadru filosofic, ceea ce nu este cazul.

Cu toate acestea, articolul rimane o incercare ambitioasd de a construi o imagine a
inteligentei artificiale generale din unghiul principiului budist al celor cinci obstacole.
Lucrarea este incheiatd oferind o viziune optimista asupra viitorului IAG, care ar putea sa
mosteneascd din umanitatea noastra abilitatea de a crea, de a recunoaste frumusetea si de a iubi.

A treia lucrare, semnatd de Vasile Visotchi, apeleaza la cel mai tehnic limbaj al
istoriei filosofiei, limbaj necesar pentru greutatea temei pe care o abordeazad. Acesta 1si
propune sa exploreze o posibila origine a diferentei ontologice heideggeriene aflatd intr-un
singur vers al poemului parmenidian ,,Peri physeds” (Despre naturd), versul fiind urmatorul
»estin te kai hos ouk esti mé einai”. Conform autorului, diferenta ontologica in cele doua
negatii ale acestui vers, in ,,ouk esti” si ,,mé einai”, unde prima poate fi tradusa prin ,,nu
este”, iar a doua prin ,,non-fiinta”.

Prima este o negatie copulativa, de tipul ,,A nu este B”, un instrument de diferentiere.
A doua e o predicatie negativa, apropiatd de judecata infinitd kantiana, care nu spune cd X e
absent, ci cd X deschide un spatiu de infinitate: tot ce nu e fiinta propriu-zisa. Diferenta
dintre aceste doud negatii ofera posibilitatea dezvoltarii conceptului de diferentd
meontologica intre ,non-fiinte” si ,,non-entititi”. In aceasta schema regiseste autorul
diferenta ontologica heideggeriana, in faptul ca entitatile, adicd fiintdrile, cele ce sunt, sunt
non-fiinte, in timp ce non-entitatile nu sunt non-fiinte. Entititile sunt tocmai acelea care nu
sunt fiinta si care, in virtutea acestei ne-fiintari, apar ca atare.

Argumentul e construit cu atentie, autorul folosindu-se de discursul Strainului din
Sofistul lui Platon, unde acesta diferentiazd formele prin negatie si unde mé on ajunge sa



600 Repere bibliografice 32

desemneze entitatile ca participante la fiinta fara a fi fiinta. Sectiunile cele mai complexe
din punct de vedere filosofic sunt cele in care sunt puse laolaltd interpretarile timpurii ale
lui Heidegger la Parmenide, din lecturile despre Sofistul (1924-25), unde Heidegger il citea
pe Parmenide incd prea ,entitativ”, si interpretarea tarzie, unde Heidegger ajunsese sa vada
in a-letheia o dubla negativitate, nu o simpla absenta.

Articolul este incheiat printr-o intoarcere la Heidegger si la prefata sa din ,,Despre
Esenta Fundamentului”, unde autorul ne aratd potentialul unei asemenea interpretarii a
diferentei ontologice la Parmenide. Studiul este unul pe o tematica nisata si pe o problema
destul de complexa din istoria filosofiei, aspect ce poate inlatura cititorul prin dificultatea
parcurgerii acestui text, Insa aceasta observatie nu este lansata ca o criticd, ci mai degraba
ca o recunoastere a unei veritabile contributii 1n studiile despre Heidegger.

Cea de-a patra lucrare din acest volum este Insemnata de Stefan Barzu. Ea reprezinta
o incursiune ambitioasad care incearcd sa ofere o pledoarie criticd sau chiar dialecticd, as
sugera, pentru discursul sofistic. Articolul se pozitioneaza in afara clasicelor istorii ale
filosofiei care la origini postuleazd o opozitie clard intre sofism si filosofie, unde practic
discursul filosofic se contureaza prin delimitarea sa de sofism in sfera adevarului. Astfel,
lucrarea este si o constructie a unei istorii alternative a filosofiei, care ofera sofismului un
loc privilegiat nu doar in masura in care sofismul ajuta la ranforsarea identitara a filosofiei,
ci si in masura n care sofismul poate fi un discurs veritabil in sine.

Cu toate ca este cel mai scurt text al volumului, acesta surprinde cel mai bine o
elocventd filosofica jucausa, adica incearca sa se foloseasca exact de acele mijloace pe care
incearca sa le reabiliteze filosofic.

Prima sectiune porneste de la Popper: sofistii ca promotori ai democratiei grecesti,
Platon ca instaurator al unui nou tribalism filosofic. Lectura e ispititoare Insa autorul este
constient de faptul cd nu tine pana la capat. Popper vede totalitarismul filosofic, dar nu vede
ce autorul numeste dictatura judicativului, filosofia nu pune lucrurile in locul judecitilor
sofiste, ci alte judecati. Spatiile lasate deschise de sofism nu sunt umplute cu adevarul, ci cu
mai mult discurs.

Ulterior autorul realizeaza trecerea catre Ovidiu, care va avea sd reprezinte idealul
antiretoric. Metamorfozele sunt interpretate ca un triumf al sofismului roman: voce
auctoriald goala, eclectism aproape salbatic, retorica a corpurilor sfardmate care comunica
mai mult decat orice discurs articulat. Philomela cu limba taiatd, vorbind prin tesétura ei
barbard. Autorul ne sugereaza ca aici se contureaza cel mai bine un spatiu al antiretoricii,
unde suprematia cuvantului este inldturatd, fie sub forma discursului filosofic sau al celui
sofistic, si inlocuita de performativitatea actului, de a comunicarii prin ticere a
incomunicabilului.

Alta reprezentare a antiretoricii este analiza lui Gorgias, unde cele trei argumente din
»Despre nefiintd” sunt citite mai degraba ca entimeme, decat propozitii filosofice, adica
incercarea de a urmari ceea ce este omis, nu ceea ce este articulat in mod explicit. ,,Nimicul
existd” ca farsd si instantiere retorica a propriului obiect; existenta ca discurs contrafactual
despre ceva ce discursul insusi produce; incomunicabilitatea ca aporie care cheama rasul in
locul argumentului. Prin acestea, autorul il priveste pe Gorgias nu ca pe un ratat al istoriei,
ci ca pe un prim performer al antiretoricii.

Singurele probleme pe care le intampind aceste texte sunt acelea autoimpuse de
metodologia autorului. Totul este parcurs intr-o maniera schematica, metaforica si jucausa,
oferind mai degraba sugestii decit argumente bine intemeiate. Si cu toate acestea, spun ca
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sunt probleme autoimpuse deoarece textul in sine vrea sid opereze in acest cadru al
antiretoricii pe care il propune, distantdndu-se de pretentiile filosofiei clasice si logos-ului.

Articolul lui Remus Breazu este cel mai apropiat in mod explicit de problematica
care uneste toate aceste volume una de cealaltd, cea a intelegerii hermeneuticii pre-judecative si
a felului in care opereaza aceasta. Deconstituirea fiind unul dintre conceptele-cheie in
analiza pre-judecativului, autorul incearcd sd ne indrume catre o posibild origine a
deconstituirii, pe care acesta o regdseste in opera lui Schopenhauer. Textul debuteaza cu o
nota de onestitate conceptuala, unde autorul ne avertizeaza ci nu incearca sa demonstreze
faptul ca originea deconstituirii o gasim la Schopenhauer, ci, mai degraba, ca putem extrage
accidental (pentru ca nu acestea erau intentiile Iui Schopenhauer) din opera lui resursele
necesare care sa formeze aceasta notiune fundamentala unei hermeneutici pre-judecative.

Punctul de plecare e distinctia din Lumea ca vointa si reprezentare, unde Schopenhauer
distinge, la nivelul operei de artd, intre idee si concept. Autorul urmareste patru momente:
determinarea, adecvarea, geneza, constitutia. Pe prima, conceptul e indeterminat, neintuit,
doar gandit; ideea e complet determinata, intuitd intelectual. In ceea ce priveste adecvarea,
ideea e ,reprezentantd adecvata a conceptului" in raport cu vointa, adica e cunoastere
dezlipita de scopuri particulare. Pe a treia, conceptul e generat din lucruri prin abstractizare;
ideea e generatoare, pre-exista lucrurilor particulare. Pe cea din urma, ideea seamana cu un
organism viu, conceptul cu un recipient inert. Din aceasta din urma porneste tot restul discutiei.

Intrebarea-cheie e despre acel ,,mai mult” pe care Schopenhauer il atribuie ideii.
E vorba de o dezvoltare proprie ideii insesi sau doar de diviziunea ei in lucruri particulare?
Daca e numai diviziune, avem constituire, nu deconstituire. Daca e o dezvoltare a ideii ca
atare, atunci ar trebui sd vorbim de o negare a constitutivului, si abia acolo intrd conceptul
de deconstituire. Autorul conchide cé lectura deconstituantd presupune privilegierea unui
pasaj metaforic si fortarea ambiguitatilor pe care textul le lasa nerezolvate.

Lucrarea poate fi interpretatd din anumite unghiuri si ca o introducere in hermeneutica
pre-judecativa, deoarece aceasta incearcd sa traseze originile conceptuale unei notiuni
filosofice fundamentale pentru procedura hermeneutica, iar maniera in care autorul se joaca
cu aceste concepte este unul foarte inteligibil.

Articolul lui Marius Bogdan Corbu, ,,Crestinismul lui Gianni Vattimo si Fabrizio De
Andre", e dedicat memoriei lui Vattimo si se anuntd incd de la inceput cd nu urmareste
logica unui articol academic standard, folosind in schimb forma confesionald. Aceasta
alegere transformd ceea ce ne este transmis la nivelul textului, nu avem de-a face cu
transferul unui set de cunoasteri pus la punct riguros, ci mai degraba cu o traire genuind a
autorului, trdire care 1i aduce laolalta pe Vattimo si De Andre.

Propunerea pe care ne-o face autorul este aceea de a pune fatd in fata crestinismul
slab al lui Vattimo cu arta lui De Andre. In gindirea lui Vattimo ne intilnim cu idei
precum: secularizarea prin kenozid, dogma slabitd in numele caritatii si intelegerea lui
Dumnezeu ca pe un prieten mai degraba decat ca pe un stiapan. In De Andre avem un
cantautor anarhist genovez, un poet al marginalilor, asa cum il descrie autorul. Ceea ce ne
este sugerat este ca acestia vorbesc acelasi limbaj, atacand aceleasi teme prin care doresc sa
transmitd faptul cd singurul crestinism autentic e cel de dinaintea conciliilor, dinaintea
impacdrii cu puterea. Crestinismul celor care pierd.

Pentru a putea refliefa cat mai bine prezenta unui crestinism slab la Vattimo in opera
lui De Andre, autorul ne oferd in traducere personald doua dintre poemele acestuia.
Testamentul lui Titus porneste de la Decalog si nu-I ataci. Il intreaba. De ce si nu ucizi,
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cand viata e oricum scurtd si nedreapta? De ce sa nu furi, cand saracul n-are altd cale? Nu e
anticlericism. E nedumerirea cuiva care ia poruncile in serios si tocmai de aceea nu le
intelege. Rugdaciunea din ianuarie contine o nota mai personald, De Andre a scris-o dupa ce
prietenul lui s-a sinucis la Sanremo in 1967. Cantecul spune ca sinucigasii merg direct in
paradis, cda Dumnezeu 1i primeste pe cei pe care lumea i-a respins. Aceastd interpretare
reprezintd o blasfemie pentru orice catehism, insa autorul ne sugereaza ca aici regasim un
crestinism slab in sensul cel mai literal: mila inainte de dogma, indiferent de pret.

Lucrarea suferd de o tensiune la nivelul formei textuale, In masura in care autorul
incearca sa regandeasca problemele centrale ale crestinismului si al metafizicii tari in care
este impamantenitd orice dogma, folosindu-se de gandirea slaba a lui Vattimo, dar toate
acestea sub formd confesionald, de marturie. Problema consta in faptul cd lucrarea se
extinde pe diferite niveluri, incearcd sd rezolve probleme conceptuale, insd nu paraseste
taramul marturiei si al experientei personale, astfel plasandu-se intr-un limbaj din care nu
existd cale de iesire. Crestinismul slab nu este argumentat sau fundamentat in vreun fel, ci
este doar sugerat sau indicat prin experienta.

Articolul Cristinei Cristea, ,,Conceptul de experienta si identitatea narativa a sinelui",
porneste de la o intrebare care pare simpla, ce Inseamna a te trai pe tine insuti? si o urmareste
metodic prin Husserl, Gadamer, Ricoeur si Aristotel. Lucrarea nu este o recapitulare a
literaturii despre identitatea personald, ci se prezintd ca o constructie prin care autoarea
doreste sa arate ca experienta nu e fundalul cunoasterii de sine, ci conditia ei de posibilitate.

Premisa operationald a lucrarii, stabilitd incd de la inceput, este aceea cd sinele
trebuie Inteles nu ca substantd, ci ca existentd, ceva care se constituie in timp, prin
naratiune, prin raport cu celdlalt. Judecata tinde sa obiectiveze, sa izoleze, de aceea avem
nevoie de o trecere in pre-judicativ. Va ramane mereu un rest care scapa regulilor formale
si tocmai de aceea intrebdrii ,,Cine sunt eu?” nu i se poate oferi un raspuns din exterior, ca
si cum sinele ar fi un obiect de studiat.

Sectiunea centrald urmareste diferitele sensuri pe care le poartd termenul de experienta.
Empeiria si experientia contin amandoud ideea de punere la incercare, de risc, de limita
traversatd. Din distinctia germand Erlebnis/Erfahrung traire imediatd vs experientda
reflexivd orientatd spre scop, autoarea extrage o consecintd fenomenologica: la baza
oricarei cunoasteri std trupul, nu mintea. Corpul propriu ca organ perceptiv originar, ca
deschidere spre lume inaintea oricarei reflectii. ,,Eu pot sa vorbesc, s actionez, sa-mi asum
responsabilitatea, sd-mi spun povestea”, toate poartd marca intruparii, a lui eu pot anterior
oricarui eu gandesc. Acesta este nivelul pre-reflexiv care ajunge s constituie identitatea.

In ultima sectiune a lucririi, autoarea il convoaca pe Aristotel pentru a explica saltul
de la particular la general in cadrul constituirii experientei, lucru realizat nu printr-o
operatie logicd, ci prin sedimentarea memoriei in dispozitii habituale. Virtutea etica apare la
intersectia dorului rational cu deliberarea si alegerea. Concluzia e ca experienta produce nu
doar abilitati, ci cunoastere de sine si ca ratiunea si sentimentul au o geneza comuna.

Textul este o buna introducere in tematica constructiei identitare narative de sorginte
ricoeuriand, depasind cadrul de gandire al filosofiei analitice care a dominat atat de mult
timp discursul asupra identitdtii. Spun ci este o introducere deoarece textul nu abunda de
terminologie impenetrabild, dar chiar si acolo unde aceasta terminologie apare, autoarea are
grija sa nu lase vreo notiune filosofica fara explicatie, astfel incat lucrarea este una
autosuficienta.
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Ultimul articol din volum 1ii apartine coordonatorului seriei, Viorel Cernica, si este
cel mai dificil de parcurs, fapt dat de problematica de naturd tehnica cu care se angajeaza
lucrarea. Textul opereaza la un nivel de abstractie logicd care necesitd atentia absoluta a
cititorului.

Punctul de plecare e o judecata care pare imposibila: Eu sunt non-fiinta. Autorul nu
incearca sa o rezolve sau sd o elimine, ci doreste sa o legitimeze ca aporie, sa arate ca
nonsensul ei formal ascunde ceva care merita si fie gandit, folosindu-se de instrumentele
hermeneuticii pre-judicative. Programul lucrarii este anuntat clar si respectat cu rigurozitate
pe aproape treizeci de pagini: originea formald a aporiei, originea ei istorico-filosofica,
functia ei hermeneutica.

Prima sectiune e o analiza logicd a formei judicative. Autorul lucreaza cu un cadru
conceptual propriu: orice judecatd are patru structuri: formala (subiect-predicat), alethica
(verb-timp), referentiald (expresie-referintd) si existentiala (subiectul operant si memoria sa
pre-judicativa). Aplicate judecatii Fu sunt non-fiinta, primele doud structuri sunt
identificabile direct: ,,eu” ca subiect logic, ,,non-fiintd” ca predicat, ,sunt” ca verb.
Structura referentiald produce o stare de lucruri autoreferentiale si contradictorie pe fata.
Structura existentiala e alta: subiectul operant nu apare prin analiza, ci survine — e prezent
in orice judecatd ca operator, dar nu devine vizibil decat printr-un salt de la formal la
existential. Acest salt va fi tema intregului articol.

A doua sectiune urmareste patru ,,deschideri" istorico-filosofice corespunzand celor
patru ipostaze ale faptului-de-a-fi: individul la Descartes (dualismul corp—suflet ca unitate
contradictorie), ego-ul la Husserl (activ—pasiv, mereu in posibilitate), sinele la Sartre
(reflexul care e propria sa reflectare), persoana la Kant (imperativul categoric ca
negativitate activd in orice act al vointei finite). Prin aceste deschideri, autorul nu face
istoriografie, ci mai degraba cautd in fiecare autor momentul in care structura fiinta-si-non-
fiinta devine vizibila, chiar dacd nu e numita ca atare. In acest sens, metodologia de lucru
aici e mai mult asemanatoare cu cea a lui Remus Breazu, unde acesta nu doreste sa
demonstreze cum deconstituirea apare la Schopenhauer in mod explicit, ci cum aceasta
poate fi extrasa din maniera lui de filosofare.

Ultima sectiune e cea mai dificild si, in opinia mea, cea mai interesantd. Aici este
propus ca atare faptul ca de-constituirea judecatii aporetice produce o ,,modificare de
temporalitate”: o dubla concomitenta intre fiinta si non-fiinta eului, pe de o parte, si fiinta si
non-fiinta timpului, pe de alta. Subiectul existential si timpul existential devin identice in
structura lor aporeticd, ambele sunt si nu sunt, ambele se prezentuiesc neantizand prezentul
disponibil. Textul se incheie printr-o afirmatie care evidentiaza limitele structurale pe care
si le impune metodologia, ,,despre o asemenea experientd de-constitutiv-existentiala nu se
poate vorbi deloc sau, cel putin, nu in conditiile tematice stabilite aici.”

Ca incheiere, al optulea volum din Studii in hermeneutica pre-judecativa si
meontologie surprinde prin diversitatea temelor abordate, care la o prima vedere ar denota o
incoerentd tematicd, insad ceea ce uneste toate aceste articole si acesti autori este abordarea
filosofica care sta in spatele fiecarei incursiuni, evidentiind importanta momentului pre-
judecativ pentru orice hermeneutica, fie aceasta a inteligentei artificiale, a identitatii de sine
sau a problemelor de istoria filosofiei. Cel mai important lucru este ca acest volum deschide
piste de cercetare noi si inovatoare in diverse ramuri ale filosofiei.

(Raul Morosan)
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Studii in hermeneutica pre-judicativa si meontologie, Viorel Cernica
(coord.), Bucuresti, Editura Eikon, vol. 9, 2025, 298 p.

Volumul al IX-lea din Studii in hermeneutica pre-judicativa si meontologie apare in
2025, sub coordonarea lui Viorel Cernica, la aproape zece ani de la primul tom al seriei
(2016). Proiectul si-a propus de la inceput ceva greu de dus la bun sfarsit in cercetarea
filosofica, anume sd scoatd la lumind acele straturi ale experientei si ale constiintei
intentionale care preced judecata predicativa de tip S este P, adica tot ce se intampla Tnainte
ca gandirea sa se fixeze In enunturi.

Primele volume s-au axat mai ales pe partea metodologica: judecatd negativa versus
predicatie negativa, de-timporizare, logica nimicului. Acest volum se orienteaza spre zone
mai putin asteptate pentru cine urmdreste seria de la inceput: siguranta si alinierea
inteligentei artificiale, consilierea filosofica, tardivitatea ca experientd temporald, teologia
gandita postmetafizic. Textele nu au un fir tematic comun altfel decat prin metoda:
de-constituirea hermeneuticd, adicd modul in care se poate desface unitatea temporald prin
care constiinta isi asambleaza prejudecitile, fie ele cotidiene, stiintifice sau religioase.

Ideea de fond a volumului, si anume cé pre-judicativul nu reprezinta o etapa depasita
a cunoasterii, ci ceva care ramane activ si relevant pentru crizele de sens ale prezentului, nu
este noud 1n sine, dar aici este nu doar afirmata, ci sustinutd cu argumente concrete.

Remus Breazu deschide volumul cu o lectura a filosofiei lui Aristotel ce se axeaza pe
o comparatie cu Odiseea, urmarind modul in care hazardul (¢#yché) intervine ca o cauza
accidentald (aoriston) in formarea caracterului lui Telemah. Un accident, la Aristotel, nu
reprezintd o simpla lipsd de ordine, ci ,,ceva aproape de ceea ce nu este” (p. 24), cum scrie
autorul, adicd se Invecineaza cu nefiinta. Breazu duce ideea asta mai departe, comparand
hazardul cu evenimentul: hazardul este ceea ce scapd modurilor obisnuite prin care
constiinta constituie lumea. Telemah, ldsat fard tatd si presat de petitori, nu are un cadru
gata format la indeména, ci un gol pe care hazardul il preface in eveniment, iar din
confruntarea cu acest gol se naste o subiectivitate noud. Argumentul functioneaza bine cat
ramane la nivelul textului analizat, dar mai putin convingétor in trecerea — fira prea multe
explicatii, ca si cum echivalenta ar fi de la sine Inteleasa — la fenomenologia contemporana.

Sorin Cretu vine cu un studiu surprinzitor, plecand de la cercetarea recentd privind
siguranta sistemelor de inteligentd artificiald. Autorul distinge intre functia de recompensa
(specifica invatarii prin intarire) si functia de valoare, punidnd-o pe prima in relatie cu
»sistemul 1”7 si pe a doua cu ,sistemul 2”, concepte dezvoltate de psihologul Daniel
Kahneman. Apoi, discutd reward hacking-ul, cazul in care un agent artificial géaseste o cale
sd-si maximizeze recompensa ocolind scopul pentru care a fost antrenat si eroarea de
conjunctie din problema Linda, citindu-le ca pe niste oglinzi ale felului in care constiinta
umand denatureazd continutul pre-judicativ atunci cand il impinge spre enunturi rigide de
optimizare. Este o analogie care merita atentie, dar nu sunt convins ci poate fi extinsd mult
dincolo de cele doud exemple alese. Spre final, autorul propune sa gandim judecata estetica
nu ca pe o forma de recompensa hedonica, ci ca pe o functie de valoare, apeland la ideea de
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»procesare atipicd a relevantei” din literatura neuropsihologica. Un punct interesant, care ar
fi castigat totusi din confruntarea cu studiile empirice asupra acestui subiect.

Vasile Visotchi scrie despre tardivitate (belatedness), plecand de la Meister Eckhart
si de la Confesiunile Sfantului Augustin. Distinge trei momente: ,,a fi in intarziere”, cand
timpul inca pare o resursa cu care poti face ceva; ,tardivitatea propriu-zisa”, unde te lovesti
brusc de faptul ca nu mai poti; si ,,a fi Intarziat”, constatarea de dupa, cand realizezi ce s-a
pierdut deja. De aici trece la ceea ce numeste o ontologie a lipsei. in fata mortii cuiva
apropiat sau in clipa convertirii augustiniene, omul nu se mai defineste prin ceea ce are sau
prin ceea ce face, ci prin ceea ce 1i lipseste. ,,Ceea ce sunt este si lipsa mea”, scrie Visotchi,
si cred ca fraza asta rezuma bine miza textului. Nu sunt sigur insd ca cele trei faze sunt cu
adevarat distincte structural. Mi s-au parut, la o a doua lectura, mai degraba accente diferite
ale aceleiasi experiente decat etape separate.

Andrei Simionescu-Panait conduce discutia spre consilierea filosofica, mai exact spre
Terapia bazata pe logica. Termenul lui cheie este cel de can tstipation: anume, blocajul,
constient sau nu, al capacitatii de a gandi si de a actiona autonom, pe care il leagd de
presiunea hiperspecializarii academice, unde alegerea unei teme inguste de cercetare poate
sufoca orice pornire speculativa mai liberd. Studiul de caz il constituie Alroy, un expert in
istoria dubiului filosofic care isi foloseste eruditia tocmai ca s nu se priveasca pe sine.
Deconstruieste argumentele altora fara oprire, dar refuzd sa-si asume o pozitie proprie,
expusa la critica. Este un portret bine construit, desi raportul exact dintre can ‘tstipation si
categoriile consacrate ale LBT (terapie bazata pe logica) ramane, cred, cel mai putin lamurit
aspect al textului.

Marius Bogdan Corbu discuta despre tensiunea dintre teologie si experientd
religioasa intre forma dogmatica, institutionald si triirea directd, haotica, dinaintea oricarei
doctrine. Conceptul lui este factorul Anania, numit dupd episodul convertirii lui Saul.
Figura din afard care valideazd o experienta mistica personald si o introduce in traditie,
domolindu-i, in acelasi timp, forta disruptiva. Ca alternativa la un dogmatism prea rigid, se
opreste asupra Bisericii Valdeze si Metodiste din Italia, comunitate cu peste 850 de ani de
istorie, si asupra ideii lui Vattimo de ,.crestinism slab”, intemeiatd pe kenoza (golirea de
sine) si pe prioritatea caritdtii fatd de adevarul dogmatic. Concluzia este cd o hermeneutica
a sacrului trebuie sd renunte la pretentia de adevar absolut ca sa pastreze vie dimensiunea
iubirii. Mi se pare o ipoteza sustenabild, dar ar fi fost de dorit si un raspuns la obiectiile pe
care le-ar ridica o abordare teologicd mai traditionala.

Ultima parte, semnatd de Marco Calzavara si Chris Octavian lonitd, se referd la
nihilism. Calzavara urmareste disperarea (di-sperat, pierderea sperantei) la Leopardi si
Cioran, viata ca luptd lungd cu o natura care te amageste de tanar ca sd-ti arate mai tarziu
degradarea si moartea. lonitd foloseste imaginea labirintului pentru scrisul cioranian. Nu
este un drum spre lumind, ci o serie de ocolisuri care amana intilnirea cu centrul, cu
minotaurul mortii. Amandoi cauta o iesire prin Emanuele Severino, care contestd premisa
ca lucrurile trec de la fiinta la neant. Pentru el, ceea ce existd nu poate deveni niciodata
nimic, iar trecerea prin timp este doar o intrare si o iesire din orizontul in care ne apare.
Solutia este coerentd in logica ei internd, dar pare mai degrabd un raspuns speculativ dect
unul care se confrunta direct cu continutul concret al disperarii descrise de Cioran, respectiv
Leopardi.

Volumul arata ca proiectul profesorului Viorel Cernica a trecut de faza pur teoretica
si incearcd acum sa discute mai mult lucruri concrete, actuale. Se vede o legatura clara cu
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textul lui din 2022 despre structura triadicad a prejudecatii (judecatd cognitiva, existentiala,
evaluativa) si fiecare autor aplica, in felul lui, aceeasi miscare de baza: de-timporizarea,
destramarea montajelor afective, pentru a arata cum dogmele (tehnologice, religioase,
academice) ne tin la distantd de un contact mai direct cu lucrurile.

Nu toate analogiile propuse mi s-au parut la fel de bine sustinute: cea dintre LBT
(terapie bazata pe logicd) si,,can’tstipation”, ca si cea dintre reward hacking si de-naturarea
pre-judicativului ar avea de castigat dintr-o confruntare mai atentd cu literatura de
specialitate din domeniile respective. Cu toate astea, ramane un volum de citit pentru
oricine se intereseaza de fenomenologie si hermeneutica sau de felul in care crizele de sens
ale zilelor noastre se leaga de provocarile tehnologice si existentiale ale momentului.

(Alexandru Medesan)



