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LA DESCHIDEREA SIMPOZIONULUI

ALEXANDRU SURDU"

Constantin Radulescu-Motru (1868-1957) a fost, incontestabil,
una dintre cele mai elevate personalitati ale vietii culturale si politice
romanesti dintre cele doud Razboaie Mondiale. Faptul cd nu i s-a dat
importanta cuvenitd se datoreaza vremurilor vitrege in care a trdit si a celor
care au urmat, pana in zilele noastre.

C. Radulescu-Motru a fost un maiorescian, unul dintre cei mai
importanti. El a si avut, intr-o oarecare masura, destinul mentorului sau
Maiorescu, intemeietorul culturii noastre moderne.

Recunoasterea lor pozitivd s-a petrecut inainte de-al Doilea Rézboi
Mondial, cand despre Maiorescu si urmasii sdi se vorbea la superlativ.

Maiorescu a fost omagiat periodic pana in preajma sfarsitului sau,
petrecut in 1917, cand soarta Romaniei parea pecetluita pentru totdeauna.
Dupa Marea Unire, meritele maiorescienilor au fost adesea chiar exagerate,
caci, Intre timp, s-au ridicat si alte personalitati culturale, de talia lui Nae
Ionescu si a Scolii sale.

Dar trebuie spus cd maiorescienii erau in plina perioada creativa chiar in
vremea celui de-al Doilea Razboi Mondial, care le-a taiat drastic entuziasmul.

Unde sunt discipolii maiorescienilor?, se intreaba adesea. Au pierit,
dupd cum s-au stins treptat si profesorii lor, facand abstractie de Ion
Petrovici, care a petrecut si doua decenii In temnitele comuniste.

Dupa 1948 maiorescienii au fost aspru criticati de catre culturnicii
comunisti, astfel incat s-a intrerupt orice linie de continuitate intre operele
acestora si tineretul filosofic, mai mult sau mai putin comunist.

Dar, iata, au trecut deja doud decenii dupa caderea regimului comunist
din Romania, si asistdm, uneori cu uimire, la un proces de denigrare a
tuturor valorilor nationale romanesti, incat se considera ca pana si tacerea in
jurul unor personalitdti ar fi o soartd mai bund decat aceea de a fi bagati in
seamad, ceea ce este numai in parte adevarat, cici critica trezeste uneori,

* Academia Roméana: Institutul de Filosofie si Psihologie ,,Constantin Radulescu-Motru”
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ce-1 drept mai rar, si apdrarea, pe cand ticerea, uneori obligatorie (de tip
omerta), conduce la uitare, cel putin in randul tineretului, care nu mai are
ocazia sd auda niciun cuvant despre corifeii culturii romanesti.

Facand abstractie de aceasta atitudine, principial incorecta, constatim
ca Ingroparea personalitdtilor culturale romanesti in uitare face parte din
planul mai extins al eliminarii Romaniei din istorie, si, vorba unui scriitor
basarabean, poate si din geografie. Norocul nostru este cd nu ne gasim inca
in faza finala a acestui proces.

O intamplare nefericita, independentd de vointa noastra, s-a petrecut in
timpul conducerii Academiei Roméane de cétre o echipa rauvoitoare fatd de
disciplinele filosofice si psihologice. Cu aceasta ocazie, Institutul de
Psihologie era sa fie din nou desfiintat, dupa ce, din anii '80, pe vremea
celebrei ,,meditatii transcendentale”, psihologii au fost umiliti prin
descalificare profesionald pana in anul 1990. in urma stiruintelor noastre,
am reusit totusi mentinerea celor doud institute in forma unei ,,contopiri” din
care a rezultat Institutul de Filosofie si Psihologie, pentru care am obtinut si
alaturarea numelui acestui mare filosof, psiholog si pedagog, care a fost
Constantin Radulescu-Motru.

Oricum, cercetatorii nostri s-au ocupat, in cadrul sectorului de istoria
filosofiei romanesti si de operele maiorescienilor, si, In special, de opera lui
C. Radulescu-Motru, care a fost, tot pe linie maioresciand, si un bun
logician. El este parintele asa-numitei ,,logici genetice”, despre care a mai
scris, peste cateva decenii Jean Piaget. A se vedea si monografia colectiva
Istoria logicii romanesti, Editura Tehnica, Bucuresti, 2006.

Acestea ar fi cateva motive pentru care am incercat, ca si in legatura cu
memoria lui Constantin Noica si Lucian Blaga, sa-1 aducem cinstea cuvenita
si lui Constantin Radulescu-Motru, prin instituirea unui Simpozion National
care sa-i poarte numele.

Repetam 1insa, independent de straduintele noastre, Constantin
Rédulescu-Motru, prin viata s$i opera sa, merita cu prisosintd aceasta
reconsiderare.

Néscut in 1868 in comuna Butoiesti, ca fiu al unui secretar al
carturarului Eufrosin Poteca, a beneficiat de o educatie elevata chiar din
copildrie. La Universitatea din Bucuresti devine un apropiat al lui Titu
Maiorescu pe care il insoteste uneori in concediile petrecute in strdinatate.
Studiaza apoi in Franta si Germania, la recomandarea lui Maiorescu,
psihologia. Isi sustine doctoratul cu marele psiholog si logician Wilhelm
Wundt (in 1893). Devine profesor de psihologie, logica si teoria cunoasterii
la Universitatea din Bucuresti, unde infiinteazd primul laborator de
psihologie experimentala.
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A desfasurat o bogata activitate de publicist. El a Infiintat revista ,,Studii
filosofice”, devenita ,,Revista de filosofie”, pe care a preluat-o Institutul de
Filosofie si apare pana in zilele noastre. A mai infiintat urmatoarele publicatii
periodice: ,,Anale de psihologie”; ,Jurnal de psihotehnica”; ,,Noua revista
romand” si ,Jldeea europeand”. C. Radulescu-Motru a fost cel mai prolific
publicist de orientare filosofica si cel mai cunoscut din timpul sau.

In spiritul vremii, ca si mentorul siu, a avut si preocupari politice, insa
de alte orientari decat cele rigide ale lui Maiorescu, ceea ce a condus si la
racirea relatiilor cu acesta. Din anul 1928, C. Radulescu-Motru adera la
Partidul National-Taranesc.

Enumeram principalele sale lucrari: Despre dezvoltarea teoriei lui
Kant asupra cauzalitatii naturale (1893); Cauzalitatea mecanica si
fenomenele psihice (1893); Problema stiintei in filosofia contemporand
(1894); Problemele psihologiei (1898); Despre suflet (1899); Stiinta si
energie (1902); Cultura romana si politicianismul (1904); Valoarea stiintei
(1906); Puterea sufleteasca (1908); Lectii de logica (1914); Curs de
psihologie (1923); Personalismul energetic (1927); Vocatia — factor
hotarator in cultura popoarelor (1932); Romanismul, catehismul unei noi
spiritualitati (1936); Timp si destin (1940); Etnicul romanesc. Comunitate
de origine, limba si destin (1942).

Datoritd contributiilor sale deosebite culturale, stiintifice si filosofice a
fost ales membru titular al Academiei Romane (1923), in cadrul careia a fost
de doua ori Vicepresedinte si, din 1938 pand in 1941, Presedinte al
Academiei Roméne.

Dupa acest prim Simpozion National ,,Constantin Radulescu-Motru”,
in care se vor discuta generalitati despre opera acestuia si vor fi prezentate
comunicdri la alegere, ne propunem ca, incepand cu editia a II-a, sa stabilim,
ca si in cazul celorlalte simpozioane, cate o tema pentru discutie, prima fiind
referitoare la inceputurile gandirii sale filosofice si psihologice, in care intra
si perioada de formare, relatiile cu Titu Maiorescu (corespondenta acestora
care ar putea fi republicatd) si influentele franceze si germane, in special
kantiene, asupra conceptiilor sale.

In perspectiva, ne propunem si aducem cinstirea cuvenita si celorlalti
maiorescieni: P.P. Negulescu, Ion Petrovici si Mircea Florian, fara sa-l
uitam, se Intelege, pe Titu Maiorescu, pentru care vom organiza
comemorarea celor o suta de ani de la moarte (18 iunie 1917).

Pentru organizarea la Targu-Mures a acestui simpozion dedicat lui
Constantin Radulescu-Motru, aducem multumirile noastre, in numele
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Academiei Roméne, a Sectiei de Filosofie, Teologie, Psihologie si Pedagogie
si a Institutului de Filosofie si Psihologie ,,Constantin Radulescu-Motru”,
Consiliului Judetean si Primariei din Targu Mures, conducerii Universitatii
»Petru Maior” si Institutului de Cercetdri Socio-Umane ,,Gheorghe Sincai”,
ca si conducerii Uniunii Scriitorilor Mureseni si Editurii ,,Ardealul” din
Téargu-Mures si, In special, scriitorului Eugeniu Nistor, care s-a ocupat cu
organizarea propriu-zisa a desfasurdrii lucrarilor, distinsei doamne Margareta
Puscas de la Radio Romania Targu-Mures si redactorilor Lazar Ladariu si
Ileana Sandu de la ziarul ,,Cuvantul liber” din Targu-Mures.



IMAGINI ALE LUl CONSTANTIN RADULESCU-
MOTRU

TEODOR DIMA*

Nu numai pictorii fac portrete, ci si ,,Scriitorii, ziaristii, oamenii de
teatru, cineastii”l, dar si filosofii si exegetii lor; de multe ori, portretistul,
inzestrat cu memorie selectivd, creioneaza si propriul sdu portret.
Am constatat aceastd dedublare cand, incercind sd scriu despre
C. Réadulescu-Motru, anul acesta (2017), implinindu-se 60 de ani de la
trecerea sa in vesnicie, am venit in contact cu unele portrete, evocari,
amintiri si exegeze, dedicate acestui important om de culturd. Intrebari au
devenit inevitabile: Sunt concordante intre imaginile Intocmite de unii
contemporani? Sunt pdreri opuse? Ce spun unii exegeti actuali?

Pentru a raspunde, am 1Incercat sa utilizez unele paradigme
sistematizate de Mona Mamulea® si care ne-au ajutat atunci cind am facut
unele comentarii despre una din lucrarile lui Nicolae Bagdasar’. Astfel,

' D. Stoianovici, lon Didilescu in postura de evocator, in Toan Strachinaru (coord.),
Orizonturi ale personalitatii, ,,Analele Stiintifice ale Institutului de Studii Europene
«Stefan Lupascu» lasi”, seria Secvente psiho-logice, tom I: nr. 1, 1999, p. 5.

2 Mona Mamulea, ,Paradigme metodologice in istoria filosofiei roméanesti”, in Viorel
Cernica (coord.), Studii de istorie a filosofiei romadnesti, vol. lIl — Omagiu profesorului
Alexandru Surdu, Bucuresti, Editura Academiei Romane, 2008, pp. 27-45.

3 Teodor Dima, ,,Aprecieri asupra lucrarii lui Nicolae Bagdasar Teoria cunostintei,
din perspectiva unor paradigme metodologice”, in Alexandru Surdu, Mihai Popa, Mona
Mamulea, Viorel Cernica, Titus Lates (coord.), Studii de istorie a filosofiei romdnesti,
vol. XII — Teorii §i categorii ale cunoasterii, Bucuresti, Editura Academiei Roméne, 2016,
pp. 20—42. Dupa aparitia acestui articol, am gasit in ,,Ethos. Revistd de teorie a culturii”,
lasi, anul III, nr. 1-2, 1946 ianuarie-iunie, p. 159, urmatoarea informatie: ,,Socictatea de
Filosofie din Iasi si-a propus sd consacre o serie de sedinte in scopul precizarii si
imbogatirii limbajului filosofic romanesc. Astfel, in sedinta din 18 mai 1946, Societatea a
luat in considerare termenii cunoastere $i cunostinta. Termenii mentionati par sa reprezinte
o nuantare lexicd de mare importantd pentru vocabularul nostru filosofic, nuantare pe care
limba franceza, de pildd, nu o poseda. In adevir, in limba franceza termenul connaissance

* Academia Romana: Institutul de Cercetari Economice si Sociale ,,Gh. Zane”, lasi
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voi fi un mediator intre portretisti si C. Radulescu-Motru, selectdnd ceea ce
mi se pare relevant de reprezentat cu fidelitate. De asemenea, vom incerca
sd explicam anumite pdreri, situatii si Intdmplari care au marcat destinul
unui psiholog ancorat intr-o conceptie filosofica realista. In sfarsit, cupland
amintirile si parerile celor care l-au pastrat in ,figele” lor spirituale, vom
construi un puzzle portretistic (expresiile subliniate caracterizeaza trei dintre
paradigmele propuse de Mona Mamulea).

Datorita activitatii sale multiple, scriind §i publicand lucrari de
filosofie, sociologie, psihologie, politologie s.a., infiintdnd reviste si
societati stiintifice si culturale, construind cu migala, eruditie si convingere
intelectuald, cursuri i prelegeri universitare, Radulescu-Motru a starnit
interesul contemporanilor; acestia i-au impartasit atitudinile, i-au discutat
conceptia filosofica, atitudinea fatd de viatd si fatd de institutiile vremii
(prima jumatate a secolului al XX-lea). Dupad 1944, pana in 1984, cand sunt
reeditate: un volum, Personalismul energetic si alte scrieri, studiu,
antologie si note de Gh. Al. Cazan, si o Antologie, la Editura Eminescu,
unde erau incluse cinci volume reprezentative pentru conceptia lui
Radulescu-Motru si un capitol de studii si articole, s-a asternut o grea si
lungd tacere asupra celui care a imprimat, impreund cu alti intelectuali,
o directie de o mare anvergura culturala si stiintificad in Romaénia.

Dupa 1990, a inceput treptat sa se considere din nou cd, ,,in persoana
Iui C. Radulescu-Motru, cultura roméaneascd a numarat unul dintre cei mai
de seama ganditori, cu o influenta hotaratoare in dezvoltarea catorva ramuri
ale vietii noastre intelectuale”. S-au reeditat lucriri, s-au publicat articole,
studii, carti’ despre opera si activitatea lui Radulescu-Motru, s-au organizat
conferinte, simpozioane, sesiuni stiintifice si altele, incit nu este usor sa

desemneaza deopotriva: a) actul pur al subiectului cunoscator, b) intregul proces care se
desfdsoara intre subiect si obiect, ¢) rezultatul acestui proces, rezultat izolat prin
abstractiune. In limba romana, cuplul de termeni: cunoastere si cunostintd... ne ingaduie o
denumire mai putin echivocd a semnificatiilor enumerate mai sus. Astfel, cunoastere,
termen ce sugereaza un anumit dinamism, este propriu pentru a reprezenta intelesurile a) si
b). Vom spune deci: ,,orice (act de) cunoastere vizeaza un obiect” (sens a) si ,,scepticii
neaga posibilitatea cunoasterii (sens b). Termenul cunostinta indicad dimpotriva un rezultat
sau un continut (obiect cunoscut): ,,cunostintele noastre sunt indoielnice”.

* Valeriu Répeanu, Cuvant inainte la C. Radulescu-Motru, Marturisiri, editie de
Valeriu Rapeanu si Sanda Rapeanu, Bucuresti, Editura Minerva, 1990, p. 17.

> Voi mentiona doar ampla lucrare elaborata de Constantin Schifimet, C. Réidulescu-Motru.
Viata si faptele sale, (trei volume — 2263 pagini), Bucuresti, Editura Albatros, 2003-2005;
de asemenea, Adrian Mircea Dobre, Filosofie sociald in context interbelic la C. Radulescu-Motru,
Bucuresti, Editura Academiei Romane, 2011.
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invoci originalitatea atunci cand esti rugat sd participi la constituirea unui
nou volum de studii. De aceea, vom face unele referiri la marturii, situatii si
portrete mai putin cunoscute.

Vasile Bancila (1 ianuarie 1897 — 10 iunie 1979), cel care a scris eseuri
filosofice si a vorbit despre eseu, considerandu-l ,,0 izvodire de nuante si
aproximatii, o vesnica transgresare de granite, o permanenta tradare si un
amabil braconier al vietii spiritului”é, a publicat in ,,Gandirea”, in 1927,
studiul D-/. Radulescu-Motru si doctrina personalismului energetic, pe care
l-a dezvoltat si 1-a publicat un an mai tarziu, in 1928, in forma de volum, sub
tittul Doctrina personalismului energetic a dlui Radulescu-Motru’. Notim
aici, pentru a explica metodic®, ci, ,,peste timp, articolul Despre eseu si-a
relevat valentele programatice, desi Vasile Bancild nu a fost strdin de
ndzuinta spre sistem, publicand in revista ,,Mugurul”, XV, nr. 1, 1943-1944,
un articol, Cadru filosofic, reprezentand ,,0 schitd foarte reprezentativa a
ideilor si pozitiilor spiritului, (...), in sapte puncte, corespunzatoare ramurilor
filosofiei”.

Ileana Bancila a reeditat sub titlul C. Radulescu-Motru (Constanta,
Editura Ex Ponto, 1997) volumul aparut in 1927, introducand studiul
C. Radulescu-Motru — pedagog, aparut initial in vol. Omagiu Profesorului
C. Radulescu-Motru, Bucuresti, Societatea Romana de Filosofie, 1932,
precum si textul C. Radulescu-Motru — filosof al educatiei, partial
radiodifuzat in 1969. Noi ne vom referi la acest text, aparut in Portrete si
semnificatii, editie Tngrijitd si adnotatd de Ileana Bancila, in 1987; de fapt,
Vasile Bancila era el insusi preocupat de educatie, punctul VI, din Cadrul
filosofic (amintit mai sus): In pedagogie, scopul educatiei nu este
individualitatea sau personalitatea in sine. ,,Personalitatea (...) trebuie sa
creascd intr-un sol sufletesc de mari reverente pentru realitatea universala a
vietii. Realitdtile prin care personalitatea (ca scop al educatiei) urmeaza a se
incadra in ,.totalitate” (in sens ontologic) sunt ,,etnicul” si ,,religiosul”lo.

% Vasile Bancild, Despre eseu, in Portrete si semnificatii, editie ingrijita si adnotata
de Ileana Bancila, Prefata de Zoe Dumitrescu-Busulenga, Colectia ,,Capricorn”, supliment
anual, nr. 4 la ,Revista de Istorie si Teorie literara”, 1987, pp. 23-33. Articolul a aparut
prima data in ,,Gandirea”, in 1935.

7 Cf. Gheorghita Geana, Vasile Bancild: intre eseu si providentialismul epifanic, in
Viorel Cernica (coord.), Studii de istorie a filosofiei romdnesti, vol. 11, Bucuresti, Editura
Academiei Romane, 2007, p. 470.

8 Vezi Mona Mamulea, opera citatd mai sus, nota 2.

? Cf. Gheorghita Geand, op. cit., p. 471.

1 Ibidem, p. 472.
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Acum, sa trecem intr-o paradigma de reprezentare, pentru a desprinde
unele elemente ale ,,portretului de filosof al educatiei”, intocmit de Vasile
Bancila, avand drept fundament argumentativ afirmatiile lui Kant cu privire la
antinomiile fiintei umane atunci cand logica il pune in fata unor situatii
ultime, precum si afirmatiile lui Pascal cu privire la demonul sufletului uman.
Aplicat la opera si viata lui Radulescu-Motru, acest fundament i sugereaza
lui Vasile Béncila ca pot fi formulate trei antinomii: metafizicism si stiintism,
conservatorism si progresism, teoreticism si pragmatism'".

Pentru metafizicism pledeaza atractia sa aproape patetica pentru mari
probleme filosofice, considera Vasile Bancila; de exemplu, cunoasterea
generald a realitdtii, ca obiect unic, spre deosebire de cunoasterea
fragmentara a stiintelor. El a fost in cautarea ,,absolutului”, pentru a ajunge
la o viziune unitard si completa. ,,Cine a Intrezdrit aceasta unitate, a devenit
metafizician, si pentru totdeauna”, spunea Radulescu-Motru, el fiind, toata
viata, ,,cvasiposedatul acestei structuri sufletesti”'%.

Pentru stiintism pledeaza interesul pe care l-a avut pentru rezultatele
stiintelor pozitive, necesare dezvoltarii sistemelor filosofice. Facem precizarea
cd stiintismul lui Radulescu-Motru este diferit de asa-zisul indemn al
marxistilor de a fundamenta ,,filosofia” (materialismul dialectic si istoric) pe
datele stiintelor particulare.

Pentru conservatorismul lui Radulescu-Motru, considera Vasile
Bancila, pledeaza condamnarea imitatiilor grabite; acestea dezorganizeaza
structura autenticd a culturii. Se recomandi documentata carte a lui Motru,
Cultura romand si politicianismul”, scrisd ca un ,,psiholog viguros, avind
ca fundament conservatorismul, desi era partizanul progresului afirmat in
spirit pedagogic.

A treia antinomie, teoreticism si pragmatism explicd inclinarea
pedagogica a ganditorului. Vasile Bancild considera ca, desi aspira la o
psihologie experimentald, totusi subiectele pentru tezele de licentd si de
doctorat au fost extrase din domeniul teoriei cunoasterii. De asemenea,
apetitul teoretic l-a apropiat de filosofia lui Kant, dar, antinomic vorbind,
filosoful era atent si la viata practicdi a omenirii; aici se vadeste
pragmatismul lui: Innobilarea vietii oamenilor prin filosofie'.

" Vasile Bancila, C. Radulescu-Motru, filosof al educatiei, in Portrete si semnificatii,
p- 83.

12 Ibidem.

Bc. Rédulescu-Motru, Cultura romdna si politicianismul, Bucuresti, Libraria Socce
& Co., 1904.

' Vasile Bancila, op. cit., p. 85; se face precizarea ci nu este vorba de filosofia
pragmatica, promovatd de James si de unii filosofi americani.
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Dupa prezentarea celor trei antinomii, Vasile Béncila este preocupat
de principalele linii ale pedagogiei lui Motru. In primul rand, el a unit
personalismul cu energetismul, chiar in primele lucrari mai importante
pentru conceptia sa: Puterea sufleteascd", Personalismul energetic'® si
Vocatia', aceasta din urma fiind foarte importanti in domeniul pedagogiei.
Vasile Bancila constata ca, pentru filosoful roman, personalitatea este o
aparitie legatd de evolutia cosmicd si biologica, pe de o parte, si de
societatea In care a aparut, pe de altd parte; aceasta a prefigurat-o si o
solicitd sd o serveasca. Indicatii pretioase dd Motru pentru a se intelege cum
se formeaza personalitatea si ce rol au implicatiile pedagogice. Desi la
inceputul secolului al XX-lea, mecanicismul giasea incd adepti, totusi,
Bancild constata ca, in lucrdrile lui Motru, energia nu era interpretatd
mecanicist, aceasta evolua 1n realitatea generala, pand ajungea la om,
aceasta fiind o forma a energiei universale si, cand devine personalitate,
completeazd chiar imaginea realitdtii generale.

Din punct de vedere demonstrativ, Radulescu-Motru, cunoscator al
logicii, considera ca trebuie admise patru concepte primordiale: ideea de eu,
ideea de constiinta, ideea de anticipatie si ideea de munca. Cu ajutorul
acestor concepte, Radulescu-Motru formula urmatoarea concluzie cu privire
la producerea personalititii: aceasta este opera eului care organizeaza
constiinta, cu instrumentul anticiparii, in regimul muncii.

Constatdm cd portretul Intocmit de Vasile Bancild, asa cum arata si
titlul, apartine filosofiei educatiei si, in special, formarii si evolutiei
personalitdtii; el este intocmit pe baza lucrarilor lui C. Radulescu-Motru,
fara a folosi amintiri din vremea cand i-a fost in preajmd. Pentru noi,
interesul conceperii acestui portret s-a dovedit foarte important, pentru ca
Radulescu-Motru anticipa ceea ce, in filosofia stiintei, se numea proprietati
dispozitionale, atunci cand facea distinctie intre omul de vocatie (dotat cu
proprietati dispozitionale, de pildd, un anumit talent) si profesionistul
obisnuit. Omul de vocatie este acela care isi poate ldsa intre paranteze
interesele personale pentru a fi creator, imbogdtind zestrea spirituald a
umanitatii (sd ne gandim la Eminescu!). Profesionistul cunoaste foarte bine
un anumit domeniu al pregétirii sale si se straduieste, pentru a obtine cele

'3 C. Radulescu-Motru, Puterea sufleteascd, in Studii filosofice, vol. 111, Bucuresti,
1908; editie definitiva, Bucuresti, Casa Scoalelor, 1930.

' 1dem, Personalismul energetic, Bucuresti, Casa Scoalelor, 1927.

" Idem, Vocatia. Factor hotdrdtor in cultura popoarelor, Bucuresti, Casa Scoalelor,
1932; editie definitiva, 1935.



18 Simpozionul National ,,Constantin Radulescu-Motru”, editia I

necesare vietii sale, sa educe si sd-si disipeze cunostintele. De aceea,
Radulescu-Motru a considerat, conform lui Vasile Bancila, ca idealul
educatiei este personalitatea profesionala, adica acel om, cum spuneam mai
sus, ,,care s-a implinit pe latura sa pozitiva”, de care se serveste si societatea.
Desigur, considera Motru, omul de vocatie are si energie profesionala,
aceasta fiind cea mai nobild manifestare a ei.

S-a subliniat in mai multe randuri si ocazii cd Vasile Bancila avea si
talent literar; vom exemplifica aceastd trasatura a personalitdtii sale cu
urmatorul fragment din portretul de care ne ocupam: ,.Din psihologia
formarii personalitatii si din ideea de scop, doctrina pedagogica a lui Motru
rezultd aproape de la sine, ca faldurile unei cortine bine fixatad in partea
superioara” (adica doctrina sa se sprijind pe un fundament adecvat vorbind
in termeni ai logicii — s.n. T.D.). ,In adevir, daca adancim lucrurile mai
mult, vedem ca cele patru realitati: eu, constiinta, anticipare $i munca pot fi
socotite in fond ca tot atatea aptitudini, fiindca sunt tot atitea forte sufletesti,
numai ci Motru le pune pe diferite linii in portativ’'®.

Peste ani, aflam de la Constantin Schiﬁme‘glg, Vasile Bancila a
povestit cd lucrarea Doctrina personalismului energetic a domnului
Radulescu-Motru a fost ,,scrisd aproape langd Motru. Eu scriam la Braila si
i trimiteam manuscrisele la Bucuresti, iar Motru le tiparea”’. In perioada
acestei conlucrdri, magistrul 1l considera foarte apropiat pe colaboratorul
sau, ,,un om de vocatie” sau o ,,personalitate profesionald”?; Béncild insa
aspira sd devind un om de vocatie, credem noi, venind in sprijinul credintei
noastre un fapt care poate fi semnificativ: in 1934, cand Bancild avea 37 de
ani, ii scria maestrului sau despre o idee la care s-a gandit: ,,Teoreticismul
romanesc mi l-am explicat prin aceste cauze: 1) psihologie etnica;
2) ciocoism; 3) oboseald; 4) greutatea de a prelucra sufletul tardnesc;
5) bogitie, 6) amestecul etnic; 7) imitarea apusului; 8) imitarea Frantei;
9) centralism; 10) actuala epocé”ZI. Pérerea noastra este ca Vasile Bancila
avea vocatie de abordare multipla, semnificativa si originald a unor domenii
principale ale filosofiei; din pdcate, atunci cand a formulat ,,0 schita foarte
rezumativa a ideilor si pozitiilor spirituale”, Cadru filosofic*® pentru un

'8 Cf. Vasile Bancila, op. cit., p. 88.

¥ Ibidem, p. 89.

2 Constantin Schifirnet, op. cit., vol. 11, pp. 230-231.

2! Vasile Bancila catre C. Radulescu-Motru, 16 iunie 1934, Biblioteca Academiei
Romane, Corespondenta, inv. 230.342; cf. C. Schifirnet, op. cit., p. 231.

2 Vasile Bancila, Cadru filosofic, in ,Mugurul”, XV, nr. 1, 1943—-1944, cf. Gheorghita
Geana, op. cit., p. 471.
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sistem, s-a instaurat regimul comunist, a fost supus cenzurii $i, desi n-a mai
putut publica, a scris totusi, lasdnd multe manuscrise si proiecte.

Sperdm sa rezulte cd prezentarea noastrd a beneficiat de cuplarea unor
modele (paradigme), atunci cand am prezentat portretul lui C. Radulescu-Motru,
intocmit de Vasile Bancila.

* *

Nu voi insista asupra altor portretisti, cum ar fi, de exemplu, Nicolae
Bagdasar; acesta spunea ca 1-a cunoscut bine pe C. Radulescu-Motru, fiind
multi ani Tn preajma sa. ,,Trebuie sa marturisesc cd n-am intalnit in viatd un
alt om de atata bunatate, de atita blandete, de atata distinctie sufleteasca si
ca totdeauna mi-am adus aminte cu placere de anii pe care i-am petrecut in
preajma sa.”* Gasim la Bagdasar, in primul rand, un portret fizic si moral.
,,C. Radulescu-Motru nu se enerva decat foarte rar. Iar atunci enervarea se
exterioriza prin roseata figurii, prin tremurul buzii inferioare, prin
exclamatia: «Ei, comedie!». La el enervarea mergea méana in mand cu
inhibitia verbali. In relatiile sociale, C. Radulescu-Motru nu ficea niciodati
caz de situatia si de prestigiul sdu, ci se comporta ca un bon homme, simplu
si natural, facdnd glume si primind glume, participAnd cu modestie la
discutii si neludnd niciodatd in nume de rau cand vreunul dintre preopinenti
era de alta parere sau il contrazicea...”*",

Vom prezenta in continuare portretul mai putin cunoscut realizat de
Ion Didilescu (1906—-1987), pe care l-am cunoscut la lasi, precum si la
Universitatea Bucuresti, unde mi-am sustinut doctoratul (1973), el preludnd
teza, in calitate de coordonator, in urma decesului acad. Ath. Joja. Nu vom
insista asupra activitatii sale filosofice, pentru cad se gasesc unele amanunte
in primul volum din Studii de istorie a filosofiei romdnesti®.

Portretul lui C. Radulescu-Motru face parte din suita de evocari pe
care lon Didilescu le-a scris, pentru ca, marturiseste el, ,cineva din
adancurile fiintei mele mi-ar fi impus sa schitez figurile unor profesori din

B Nicolae Bagdasar, Opere, vol. Il — Portrete, Bucuresti, Editura Academiei Romane,
2006, p. 12.

* Ibidem.

» Stefan-Dominic Georgescu, Logicd si istoria filosofiei la Ion Didilescu, in Ton
Pogorilovschi (coord.), Studii de istorie a filosofiei romdnesti, Bucuresti, Editura
Academiei Romane, 2006, pp. 254-256.
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invatamantul nostru superior, cu care am fost contemporan in perioada
interbelica si in deceniile imediat urmétoare razboiului™*®,

Prezentarea infétisdrii lui Radulescu-Motru o completeaza pe aceea
intocmitd de Nicolae Bagdasar: ,,Ceea ce mi se pare a caracteriza activitatea
didactica si publicisticd a lui Motru este seriozitatea si responsabilitatea;
responsabilitatea intelectualului ca exponent al poporului din care face parte.
Serios §i sobru in scris si la curs, era un model pentru studenti*?’. Desi era
considerat psiholog, In primul rand, totusi ancora psihologia intr-o viziune
filosofica de ansamblu: energetismul; la fel procedau si alte personalitati ale
sociologiei, esteticii, logicii s.a. in acea perioada, iar Ion Didilescu explica:
»De aceea, cu toate cd la catedra sa a infiintat un laborator de psihologie
experimentala (condus cu competenta si pasiune de [.M. Nestor), el a rdmas,
intrucatva, un psiholog romantic, in sensul ca apartinea perioadei in care
psihologia nu se detasase in intregime de filosofie si facea primii pasi pentru
a iesi din descriptivism”?.

Valeriu Réapeanu, in Cuvant inainte la volumul de Marturisiri, semnat
de C. Radulescu-Motru si aparut in anul (1990) de rascruce al culturii
noastre, rascruce nu intotdeauna indicand calea favorabila, reluand unele
caracterizari intocmite de contemporanii filosofului psiholog, scria ca,
universitarul Radulescu-Motru era ,,metodic, riguros, strict in demonstratii,
comunicand adevarurile la care ajunsese nu prin revelatii, ci la capatul unui
indelung proces de reflectie, de studiu, de verificare (...). Fard sa fie uscate
si rigide, fara sa se transforme intr-un proces-verbal al etapelor parcurse, ele
nu-si permit nici o evadare din limitele adevarului triit...”*’; acestea sunt
doar cateva dintre caracteristicile Marturisiri-lor editate de Valeriu Rapeanu
si pe care le asezam langa amintirile lui Ion Didilescu. ,,Ca om, scria acesta,
Radulescu-Motru avea, la prima vedere, un aer aspru. Era inalt, osos, avea
fata colorata in roz, fruntea 1nalta si fara par. Purta pince-nez (ochelari care
se prind pe nas cu ajutorul unui arc) si un ochi pérea cu irisul decolorat.

?% Dragan Stoianovici, la care ne-am referit in nota 1, a oferit Editurii ,,Stefan Lupascu”
din Iasi, o ,.frumoasa suitd de amintiri si de meditatii, ce ni se infatiseazd deopotriva ca
document — despre altii si despre el insusi — si ca o marturisire de sentimente si convingeri
intelectuale si morale”. Cunoastem doud editii ale acestei ,,suite”: prima este citatd in nota 1,
a doua este un volum, de la aceeasi editura, care a aparut un an mai tarziu (2010).

¥ on Didilescu, Universitari din alte vremuri, lasi, Editura ,,Stefan Lupagcu”, 2010,
pp. 45-46.

2 Ibidem, p. 45.

¥ Valeriu Répeanu, Cuvdnt inainte, la C. Radulescu-Motru, Marturisiri, Bucuresti,
Editura Minerva, 1990, pp. 10-11.
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Prin masivitatea sa colturoasa, avea ceva din infatisarea unui tdran de la
munte. Vocea insdsi parca zgaria. Cu toate aceste trasdturi menite mai
curdnd sa distanteze decat sa apropie, Radulescu-Motru suferea o profunda
metamorfoza in momentul in care se incdlzea la flacara unei idei la care
tinea (...), vocea lui dobandea o caldura si o vibratie necunoscute, fata insasi
i se transfigura si reusea si emotioneze ca un mare orator’’,

In incheierea interventiei noastre, dim cateva exemple din ,Ethos.
Revista de teorie a culturii” din care rezulta cd, la lasi, spiritul stiintific
domina cercetdrile filosofice. Explicit sau nu, filosofia Iui Lucian Blaga nu
se bucura de mare atentie in perioada anilor ’40—’45. Noi nu vom insista
asupra polemicii C. Radulescu-Motru — Lucian Blaga, declansata de primul,
incepand cu anul 1941, cand a publicat articolul Vocatia si psihologia de
addncime®, fara si-i pomeneasci numele lui Blaga; apoi, in studiul
Gandirea filosofica: intelesul si scopul, sunt dezvoltate argumentele despre
temeiul stiintific al filosofiei. ,,Vocatia filosofului cuprinde, pe langa
gandire, si staruinta depusd de el pentru perfectionarea vietii sufletesti a
contimporanilor. Filosoful este un ganditor si educator in acelasi timp”~.
Au urmat reactiile lui Blaga.

Se stie ca, la Iasi, In anul 1944, un grup de intelectuali, Tn majoritatea
lor ieseni, si-a propus ,,sd studieze faptele de cultura — de la stiinta la religie,
de la morald la arta, de la drept la economie — pentru a le cunoaste in
adevarata lor naturd...; cercetarea trebuie facutd in asa fel incat cititorul sa
se ridice de la fenomene la esente, de la cunoasterea pur stiintifica la una
filosofica™. Revista avea doi directori: N. Bagdasar si St. Barsanescu, si
doi redactori: I. Didilescu si J. Livescu.

Fiecare numar al revistei avea un grupaj de studii (primul numar avea
9, semnate de St. Barsanescu, N. Bagdasar, Octav Botez, Al. Claudian,
N.I. Popa, E. Irion, J. Livescu, Th. Simenschy, I. Didilescu), un grupaj de
Insemndri si altul de Recenzii.

In primul numir, N.B. (Nicolae Bagdasar, desigur — s.n. — T.D.)
publicad insemnarea Discutiile si polemicile intre filosofi: ,,Cand doi savanti
de aceeasi specialitate, avand puncte de vedere deosebite, discutd o

% Ton Didilescu, op. cit., p. 47.

! Revista Fundatiilor Regale”, anul VIII, nr. 11, 1 noiembrie 1941, pp. 298-320.

32 C. Radulescu-Motru, Gdndirea filosoficd. Intelesul si scopul, in ,,Convorbiri
literare”, anul LXXIV, n-rele 11-12, nov.—dec. 1941, p. 1233; cf. Constantin Schifirnet,
op. cit., vol. 111, pp. 257-258.

3 Din La aparitie, ,,Ethos. Revista de teorie a culturii”, anul I, nr. 1, lasi, 1944, p. 3.
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problema, se Intdmpla adeseori ca argumentele invocate in toiul discutiei sa
nu fie de naturd strict teoretica (...) si ca atare s ducd la cu totul altceva,
decat la lamurirea problemei in sine (...) motorul discutiei il formeaza
vanitatea, orgoliul, invidia si resentimentele, iar obiectul ei, nu descoperirea
adevarului, ci aratarea slabiciunilor de care ar suferi persoana preopinentului
in existenta ei omeneasca, poate prea omeneasca™".

In logica, aceasta modalitate este o eroare numitd ignoratio elenchi.
Putem afirma cu certitudine ca Nicolac Bagdasar, care a trait polemica
Motru—Blaga, a dorit s se pronunte asupra ei, la modul neutru, dar ferm:
»davantul, ganditorul, nu trebuie sa aiba decat o singurd pasiune: pasiunea
de a nu fi stdpanit de nicio pasiune care-i intuneca mintea si-1 dau prada
iesirilor primitive si nechibzuite (...). Altfel spus: el trebuie sa fie dominat
de pasiunea sacra a cercetdrii dezinteresate, fara cea mai micd preocupare de
sine, sd pund adica mai sus de propria lui persoan stiinta si adevarul™”.

In acelasi numir inaugural al revistei, A.C.L. (Alexandru Claudian)
publica insemnarea Anti-scientism, indreptatd, cum insusi declara, impotriva
lui W. James si H. Bergson, dar cei vizati erau desigur Lucian Blaga, Nae
Ionescu si unii colaboratori de la ,,Saeculum” si ,,Gandirea”. ,,Tineri
studiosi, sub dubla presiune a romantismului varstei si a neoromantismului
simbolist si bergsonian, au hotarat cd Auguste Comte, Herbert Spencer si
Hippolyte Taine nu vor mai fi cetiti niciodata™*. Si, pentru ca unul dintre
cei vizati sd fie usor demascat, Alexandru Claudian insemna: ,,Acum, in
unele cercuri intelectuale, sfortarea de a scrie sau de a vorbi limpede este un
semn de mediocritate (...) «Faceti din cand in cand cate o prelegere mai
confuzd, mai incalcitd. Altfel, vd pierdeti prestigiul». Sfatul apartine unui
foarte talentat profesor din Bucuresti, — pe vremea lui, mentor entuziast al
unui tineret care se rusina din bucuria de a intelege™’.

Desigur, in 1944, cand aparea ,,Ethos”, Nae lonescu se afla de patru
ani pe tdramul vesniciei, dar influenta sa asupra unor fosti studenti si
colaboratori era destul de puternica. C. Schifirnet citeaza dintr-o scrisoare a
lui Radulescu-Motru: ,,M. Vulcanescu impreuna cu C. Noica si altii dintre
fostii mei elevi s-au alipit de Nae Ionescu si au facut cu el un grup aparte de

. . . .. 5538
mine si de prietenii mei””".

**N.B., Discutiile si polemicile intre filosofi, in ,,Ethos”, Iasi, anul I, 1944, nr. 1, p. 147.

3 Ibidem.

3% A.C.L., Anti-scientism, in op. cit., pp. 128-129.

37 Ibidem, p. 129.

3% C. Schifirnet citeazi dintr-o scrisoare a lui Radulescu-Motru din 20 ianuarie 1946,
in op. cit., vol. 111, p. 192.
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In aparitia urmitoare a revistei ,,Ethos”, D.B. (Dan Badireu)
denumeste Insemnarea Despre unii ce vor si se afle in treabd si o adreseazi
revistei ,,Saeculum”. ,,in numarul de pe Martie—Aprilie (1944), D1. N. Tatu
ne aduce Invinuirea ca unul dintre colaboratorii nostri afectioneaza expresii
ca: metode stiintifice, pozitie stiintifica, argumente stiintifice etc. I se pare
D-lui Tatu ca astfel de expresii, in gura unui filosof, sunt o purd
«grosolanie...»” . Dan Badireu raspunde ci ,,Existd o filozofie pe care d-sa
o ignora din pdcate si care tocmai urmareste prelucrarea datelor diferitelor
stiinte si a metodelor acestora intr-un sens critic”*. Logician si filosof,
Badareu argumenteaza critic si ironic. ,,Ar fi culmea ca tocmai
metafizicienii sa imbratiseze absurda prejudecatd pozitivista, cu intentie,
antimetafizica si sd proclame la randul lor divortul total dintre stiintd si
filosofie. Fara indoiala ca exista o filosofie purd, o filosofie a poetilor, ca sa
vorbim ca D-1. Tatu; dar aceasta este astiintificd si nu antistiintifica™*'.
Nu stim daca si ce a raspuns D-l1 Tatu in revista ,,Saeculum”, dar din
insemnare rezultd ca Dan Bddareu putea sa fie mai caustic, dar el s-a
inarmat cu rabdare cand a raspuns, pentru cd, ,,veniti in pribegie in mandra
Transilvanie de pe plaiurile moldovenesti, intelegem sa nu ofensam o
publicatie locald pe care o apreciem indeajuns”.

De altfel, Petre Botezatu, colaborator la ,,Ethos”, s-a referit si el la
relatia dintre Stiinta §i filosofie. El sustinuse teza de doctorat, cu titlul
Cauzalitatea fizicd si panquantismul®, in anul 1945; capitolul III, din partea
a [V-a a tezei, aborda chiar aceasta relatie; aici, el se referd o singura data la
Lucian Blaga, dupa ce, cu stilul sau clar si precis, a considerat ca: ,,Lumea
materiala si neinsufletita a stiintei si lumea ideala si vie a sufletului sunt
puse fata in fatd: una rece, lipsitd de poezie, cealaltd seducatoare, plind de
avant. Savantul fizician, prin caracterul specialitatii lui, este situat in centrul
tensiunii dintre stiintd si ideal. Mai mult, ca oricare altul, el traieste tragedia
cercetatorului, caruia obiectul de cercetare nu-i poate oferi prilejul sa-si
intemeieze idealurile morale. Lucian Blaga descrie astfel neputinta stiintei
de a multumi sufletul: «Cand omul de stiintd face afirmatia ca atomul e
alcatuit dintr-un centru protonic si dintr-un stol de electroni, se prea poate sa
ne comunice ceva nespus de interesant si sd ne spund un lucru adevarat,

DB, Despre unii ce vor sa se afle in treabd, in ,,Ethos”, anul I, 1944, aprilie—iulie,
nr. 2-3, Tasi — Alba-lIulia (refugiu in timpul razboiului), pp. 309-311.

0 Ibidem, p. 310.

1 Ibidem, p. 310, coloana a doua.

*2 Ibidem, p. 311, prima coloana.
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dar lucrul spus va raméane izolat, ca un strat glacial, de viata noastra
sufleteasca. Ideile stiintifice sunt ca soneriile puse sd se agite In vid sub
clopotul de sticld, ochiul mintii le Inregistreazd modul de functionare,
dar urechea sufletului nu le aude»”™.

Citam mai sus insemnarea lui Nicolaec Bagdasar, Discutiile si
polemicile intre filosofi, in care se sustine ca, de multe ori, polemicile si
neintelegerile sunt declansate de vanitate, orgoliu, invidie si resentimente.
In ceea ce il priveste pe Lucian Blaga, noi aratam™ ca, intr-un context
stiintifico-filosofic al primelor trei decenii ale secolului al XX-lea, acesta isi
exprima desavarsirea personalitatii prin activitdti diverse: scria versuri
(volumul Poemele luminii apare in 1919), aforisme (Pietre pentru templul
meu — 1n acelasi an), se instruia in tainele fizicii, matematicii, biologiei, cu
intentia de a scrie un tratat de teoria cunoasterii, dovedind maturitate,
cultura bogata si un simt aparte pentru receptarea noutatilor relevante.

Cu alte cuvinte, preocuparile juvenile ale lui Blaga de intelegere a
evenimentelor stiintifice care revolutionau fizica la inceputul secolului al
XX-lea au avut puternice ecouri In opera sa filosoficd. De exemplu,
in Cunoasterea luciferica (publicata in 1933), Lucian Blaga a considerat ca
fizica a ajuns, prin teoria quantelor si mecanica ondulatorie, sd reveleze
cripticul fenomenelor de lumina si sa-1 exprime antinomic: lumina este
ondulatorie si corpusculard. Misterul deschis al luminii, comentim noi®,
este revelat 1n latura sa criptica, dar, prin revelare, misterul deschis nu este
atenuat calitativ, ci pofentat, prin interventia imaginatiei creatoare.
Deschizand misterul cuantelor, fizica a patruns intr-un domeniu nelimitat al
misterelor, constituindu-se noi teorii stiintifice, noi aplicatii, anterior
nebanuite, care au impulsionat tehnica si alte cercetdri stiintifice. In plus, in
perioada cand avea interdictii universitare (1949-1953), Lucian Blaga a
formulat explicatii epistemico-metafizice in sinteza intitulatd Experimentul
si spiritul matematic®.

# Citat de Petre Botezatu din Lucian Blaga, Trilogia cunoasterii, Bucuresti, 1943,
p- 323, in Cauzalitatea fizica si panquantismul, editie Ingrijitd si studiu introductiv,
de Teodor Dima, Iasi, Editura Universitatii ,,Alexandru Ioan Cuza”, 2002, p. 262.

* Teodor Dima, Privind inapoi cu deferentd. Eseuri despre gdnditori romdni,
Bucuresti, Editura Academiei Roméane, 2006, editia a doua revazuta, Bucuresti, Editura
ProUniversitaria, 2012, pp. 22-25.; cap. Il — Metafizica genialitatii 1. Premise filosofice si
stiintifice ale edificarii metafizicii blagiene, pp. 24-28.

* Ibidem, p. 31.

* Lucrarea a aparut postum: prima editie, in 1969, la Bucuresti, Editura Stiintifica,
prefata Cidlina Mare; a doua editie, in 1983, ingrijita de Dorli Blaga, Bucuresti, Editura
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In cartea noastri, semnalati mai sus, Privind inapoi cu deferenta,
am prezentat pe larg exemple din care rezultd ca Lucian Blaga nu era suparat
de intruziunea stiintificului In metafizica, dimpotriva, dacd ne limitam la
Trilogia cunoasterii, constatdim ca, pe langd valoarea lor literard, pe langa
stilul filosofic original, pe langa unele notiuni care i-au indreptatit pe unii
critici sd-1 considere ,,mistic”, stiintificul formeazd o baza argumentativa
necesard. Noi credem cd, la nivelul la care ajunsese In 1940, scriitorul si
filosoful Lucian Blaga trdia o ,,tensiune intre recunoasterea imediatd a operei
si dificultatea de a se regasi la acelasi nivel de acceptare in cadrul
institutional. (...) Blaga nu era agreat in Universitati si la Academia Romana,
institutii dominante de spiritul stiintific si rationalismul cartezian™*’.

Radulescu-Motru este primul care ia atitudini publice, in 1941,
impotriva orientarilor mistice si irationale. Cu alte cuvinte, Motru este primul
care deschide ceea ce avea sd devina o ,,polemicd”. Atacurile lui Lucian Blaga
si ale revistei ,,Saeculum” iau amploare dupa doi ani, in 1943, cand incepe sa
apara revista. Amanunte gasim, cum spuneam, in volumul al III-lea din ampla
monografie intocmitd de Constantin Schifirnet. Parerea noastra este ca
polemica dintre cele doua personalitati poate fi eludatd, pentru ca, de fapt,
erau 1n lupta doua stiluri diferite de dreptul la suprematie; fiecare isi promova
originalitatea. Ne-am straduit sa prezentdm unele imagini, crezute de noi mai
putin cunoscute, ale celui care era considerat ,,venerabil dascal de filosofie al
atator generatii de studenti de la Universitatea din Bucuresti; (...) a predat
filosofia la Universitate, cu impunatoare autoritate si competentd; (...) a
tiparit un apreciabil numar de opere valoroase, in care a infatisat un crez
metafizico-moral — «personalismul energetic»*". De asemenea, ne-am straduit
sa folosim pentru unele interventii personale unele paradigme, utile in
investigarea filosofiei roméanesti.

Minerva, prefata de Alexandru Téanase; comentariile noastre sunt facute pe baza editiei din
1998, Bucuresti, Editura Humanitas.

*7C. Schifirnet, op. cit., vol. 3, pp. 253-254.

* St. B. (Stefan Barsanescu), Are oare dreptate D-I Prof. C. Radulescu-Motru?, in
,»Ethos”, Tasi — Alba-Iulia, anul 1, 1944, nr. 4, p. 407. Citatul este dintr-o ampla insemnare,
publicatd de Stefan Barsanescu, privitoare la lucrarea lui C. Rédulescu-Motru, Rolul
educativ al filosofiei, din ,,Analele Academiei Romane”, Memoriile Sectiunii Literare, Seria
I, Tom XIII, Mem. 2, 24 Pg.






FUNDAMENTAREA PSIHOLOGIEI EXPERIMENTALE
IN CONCEPTIILE LUI C. RADULESCU-MOTRU $I
W. WUNDT

ALEXANDRU BOBOC®

Ideea unei modelari experimentale a psihologiei apartine in principal
timpurilor reconstructiei moderne in filosofie, cumva ca o constientizare si o
aplicare a conceptiei kantiene despre ireductibilitatea si autonomia
domeniilor teoretice pe fondul afirmarii autonomiei formelor culturii umane.
,»Cultura — scria H. Rickert — este continutul bunurilor pe care le cultivim
pentru valoarea lor. O cercetare privind esenta acestor bunuri poate fi
dobandita printr-o filosofie a valorilor, care cautd inainte de toate sa
inteleaga fiecare domeniu valoric particular in specificitatea lui. Dar tocmai
aceastd tema si-a pus-o Kant pretutindeni, in doctrina sa a stiintei, in etica
sa, in filosofia sa a artei si In teoria sa a vietii religioase. Devine astfel
necesar sd ne raportam doar la ideile sale si sa le prelucram mai departe,
pentru a intelege cum toate diferitele valori si bunuri de cultura ale vietii
stiintifice, de stat si economice, artistice si religioase fuzioneazd intr-un
ansamblu unitar de culturd. Cu aceasta trebuie deci sd ajungem la o
cuprinzitoare filosofie a culturii pe fundal kantian™'.

Este semnificativ ca Radulescu-Motru, procedand la o intelegere a
metafizicii ,,pe baza filosofiei kantiene”, punea in atentie pozitia stiintelor
experimentale in raport cu perspectiva teoretico-filosofica: ,,Stiintele
experimentale, cu toatd exactitatea, care se pastreaza in metodele lor, ajung la
concluzii deosebite si adeseori contrazicatoare unele cu altele. Cazul cel mai

''H. Rickert, Kant als Philosophy der modernen Kultur, Verlag van J.C.B. Mohr,
Tiibingen, 1924, p. 7 (traducere de Alexandru Boboc in: H. Rickert, Stiinta culturii si stiinta
naturii, Editura Grinta, Cluj-Napoca, 2012, p. 184).

* Academia Romana
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tipic in aceastd privintd 1l aflam 1n dezacordul care existd intre ultimele
concluzii ale stiintelor naturale si explicarea fenomenelor sufletesti...
Singura, numai cunostinta superioard a metafizicii, care std deasupra si a
stiintelor naturale si a stiintelor sufletesti, poate aduce o impécare™.

La W. Wundt, unul dintre intemeietorii psihologiei experimentale, de fapt,
modelul Iui Radulescu-Motru, aceastd idee capatd o contextualizare chiar mai
larga: Wundt ramane ,,cel mai tipic filosof stiintific al vremurilor noastre...
Contactul cu stiinta pozitiva, pozitiva nu numai teoretic vorbind, ci si practic...
a marcat de timpuriu caracterul stiintific al formatiei sale... el a studiat intai
medicina, si apoi, de la fiziologie a ajuns la psihologie, apoi la toate stiintele
spiritului — logica, etica, sociologie — si pe urma la filosofie, la metafizica™.

Odata cu Wundt, ,,cercetarea experimentald, care la Fechner explora un
singur fenomen, cel al senzatiei, s-a intins si asupra celorlalte procese
sufletesti, mergand mana in mand cu experimentarea fiziologica. Wundt
utilizeaza datele fiziologiei pentru a studia procesele fizice care corespund
unor anume fenomene sufletesti si in acelasi timp incearcd sa aplice in
cercetarea faptelor elementare de constiintd, metodele fiziologice. Psihologia
sa experimentala devine o psihologie fiziologica™.

Wundt a eliberat, de fapt, psihologia din pozitia intermediara, jumatate
filosofie, jumatate stiintd a naturii, cum era socotitd pand atunci, si, dupa
critica intelectualismului herbartian si a asociationismului mecanicist, a pus
in evidentd ideea cd viata ajunge la ,sinteze creatoare”, in care elementele
ca atare nu se mai recunosc, absorbindu-se in produse cu totul noi.

2,

,Psihologia — scrie Wundt — intrucat existd ca stiintd naturald, se
bazeazd aproape In intregime pe cercetarile experimentale si pe masurd”;

2 C. Radulescu-Motru, Elemente de metafizicd pe baza filosofiei kantiene (dupi ed.
definitiva: 1928, editie ingrijita de Alexandru Boboc), Editura Grinta, Cluj-Napoca, 2005, p. 19.

L Nisipeanu, Wilhelm Wundt, in: Istoria filosofiei modern, vol. 111, Bucuresti,
Societatea Romana de Filosofie, 1938, p. 190-291. ,Nici un filosof — preciza Hoffding —
nu-1 depaseste In cunostinte de orice fel, nici unul nu prezintd in cel mai 1nalt grad
facultatea de a integra cunoasterea multipla in puncte de vedere generale” (H. Hoffding,
Philosophes Contemporains, tome second, Alcan, Paris, 1924, p. 5).

* M. Ralea, C.I. Botez, Istoria psihologiei, Bucuresti, Editura Academiei, 1958, p. 478.
De fapt, introducerea experimentului in studiul fenomenelor psihice a facut posibila
»desprinderea psihologiei de filosofie si construirea ei ca stiintd autonoma” (P. Fraise,
Psihologia experimentald, Bucuresti, Editura Stiintifica, 1970, p. 5).
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psihologia nu este ,.stiintd despre suflet”, nici ,,stiintd despre experienta
internd”; ci tema ei o constituie modalitatea de observare in ,,stiintele
spiritului”, pentru care psihologia valoreaza ca fundament’.

Metodele psihologiei sunt determinate de obiectul ei, care este
»experienta generica in structura ei subiectiva nemijlocitd”; scopul ei este de
a afla ,,principiile si legile generale ale fenomenelor psihice™.

La baza psihologiei lui Wundt se afla teza (care aminteste de principiul
si unitatea functiilor psihice: procesele cognitive, afective si volitionale sunt
inseparabile, simultane si in interactiune, pastrandu-si insd autonomia si
originalitatea.

Conceptia lui Wundt este actualista; el respinge conceptiile
substantialiste despre o entitate transcendentd fenomenelor psihice, care
le-ar genera pe acestea. ,,Viata spirituald Insdsi este carmuitd extensiv si
intensiv de o crestere de valori: extensiv, intrucat multiplicitatea evolutiilor
psihice se largeste progresiv; intensiv, intrucdt valorile formate in aceste
evolutii cresc in grad”’.

Asa cum s-a precizat, inca in ,,epoca lui Wundt” se recunostea ca el este
»adevaratul intemeietor al psihologiei experimentale, asa cum el este de
asemenea primul care, cu deplind constiinta si Tn mod consecvent, a echivalat
psihologia cu o stiintd a naturii, a ficut-o stiinta de sine stititoare™.

Se justifica, intr-un fel, formula ,,zuriick zu Wundf”, in conditiile in care
se admite o functiec mai largd a psihologiei: ,,fundament comun al tuturor
stiintelor spiritului”; ,,psihologia experimentald pe de o parte, psihologia
popoarelor, pe de altd parte, sunt cele doua infaptuiri ale noii psihologii™.

Este de mentionat cd Wundt este tributar i unei mosteniri lasata de
lucrérile lui Johannes Miiller (Handbuch der Psychologie, 1831); Helmholtz
(Wissenschaftliche Behandlung, 1881); G.T. Fechner (Elemente der Psycho-

pshisik, 1860), care exprimd in termeni matematici, generalizdnd o

> W. Wundt, Grundriss der Psychologie, 15. Aufl., A. Kroner, Leipzig, 1922, p. 3.

S Ibidem, p. 24, 33.

"'W. Wundt, System der Philosophie, 4. Aufl., Erster Band, A. Kréner, Leipzig, 1919,
p- 299. Pentru Wundt, ,.existd o cauzalitate si in lumea fizica gi In lumea psihica, dar fara sa
existe o interferentd intre cele doud ordini... cele doua serii de fenomene se dezvolta paralel,
fiecare depinzind de propriile lui cauze. Este doctrina paralelismului psiho-fizic, propovaduita
de Wundt” (M. Barbado, Introduction a la psychologie expérimentale, p. 289-290).

8 R. Eisler, W. Wundts Philosophie und Psychologie, J.A. Barth, Leipzig, 1902, p. 29.

 E. Konig, W. Wundt. Seine Philosophie und Psychologie, Frommanns Verlag,
Stuttgart, 1901, p. 50.
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descoperire anterioara a fiziologului E.H. Weber, asa-numita lege psiho-
fizica: determinarea raportului intre cresterea intensitatii excitatiei si cresterea
intensitatii senzatiei, ceea ce s-a numit apoi «legea Weber-Fechner»”'".

In aceastd traditie se inscrie Radulescu-Motru, care, in scrierea
Problemele psihologiei (1898), considera ca ,legile constante ale
fenomenelor sufletesti pot fi descoperite prin cercetarea proceselor ce se
petrec in organele de simt si in sistemul nervos central de la interventia unei
excitatii exterioare si pan la aparitia senzatiei”''.

,Faptele psihice — scria Radulescu-Motru — se afld intr-o reciprocitate
reala cu fenomenele fiziologice si impreund cu acestea pot fi grupate Intr-o

singuri lege cauzala generald”'%.

3.

Se poate vorbi, dupa toate acestea, de o unitate a conceptiei lui
Rédulescu-Motru, axatd pe o dubld innoire in cugetarea moderna:
in proiectul metafizic (pe urme kantiene) si in proiectul psihologic (pe urme
wundtiene), incercand sa cuprindd sistematic domeniile cunoasterii, actiunii
si creatiei umane. ,,in undele de reactiuni cu care omul rispunde impresiilor
lumii externe si care constituiesc perspectivele stiintelor sociale — scrie
Réadulescu-Motru — existd si o undd de reactie fundamentald care este
determinatd de totalitatea fiintei omenesti si care constituie punctul de
vedere al metafizicii. In aceastd reactie totald patrunde ceva mai mult din
eternul omenesc decat in toate celelalte reactiuni. Ea determind amplitudinea
tuturor celorlalte reactiuni. Ea este gestul supremului interes omenesc; ea da
valoare lucrurilor cu care omul vine in contact. In reactia aceasta totald fsi
gaseste un loc si adevarul stiintei speciale, dar ea, reactia aceasta, este la
limita adevarului, este peste adevarul relativ al tuturor celorlalte stiinte

speciale””’.

' M. Ralea, C.1. Botez, Istoria psihologiei, p. 471.

" Ibidem, p. 689.

12 C. Radulescu-Motru, Problemele psihologiei, p. 77. Fenomenele psihice sunt supuse
si ele determinismului universal, dar caracterul lor specific, ceea ce Wundt atribuia
asa-numitei sinteze creatoare, se datoreste doar faptului ca, in procesele psihice intervin si
factori sociali: sinteza creatoare este si produs al factorilor sociali in care individul traieste”
(Ibidem, p. 106).

'3 1dem, Elemente de metafizicd pe baza filosofiei kantiene, p. 21. Formularea nu poate si
nu aminteascd de Wundt, pentru care scopul spre care a ndzuit dintotdeauna filosofia ,,consta in
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Departe de a fi consideratd o simpla stiintd speciald, psihologia ocupa
locul central in sistematica filosofica, atat la Wundt, cat si la Radulescu-Motru.

»Psthologia — scria Wundt —, intrucat exista ca stiintd naturald, se bazeaza
aproape 1n intregime pe cercetarile experimentale si pe masurd; psihologia nu
este pur si simplu «stiintd despre suflet», nici «stiintd despre experienta
interndy, ci tema ei se afla Tn modul de observare a stiintelor fundamentale ale
spiritului, pentru care psihologia valoreaza ca fundament”'”.

,Psihologia — scrie (la randul lui) C. Radulescu-Motru — urmareste sa
descrie in mod complet si exact diferitele forme ale vietii sufletesti; in
acelasi timp ea ne da si explicarea faptelor sufletesti sub raportul succesiunii
si al coexistentei lor”"”,

Mai indeaproape: ,,Psihologia se multumeste sd ne descrie faptele
sufletesti si sd stabileascd conditiile in care acestea se produc. Stabilirea
ipotezei unui suflet, sau a unor suflete, ca substrat al fortelor sufletesti, nu
intrd Tn obiectul psihologiei, cum nu intrd in obiectul stiintelor speciale
naturale stabilirea ipotezei asupra substratului materiei si al vietii. Obiectul
psihologiei ca stiintd este constituit in mod suficient din faptele vietii

sufletesti, luate asa cum acestea apar in experientd”'®.

4.

Cu aceasta, trecem la o Incercare de a releva continutul de baza al
Cursului si, bineinteles, contributia lui Radulescu-Motru in fundamentarea
psihologiei experimentale.

Retinem mai Intai esentialul: ,,faptele sufletesti”, mai exact ,,fortele vietii
sufletesti”, trebuie considerate asa cum ,apar in experientd”’, excluzand

esenta In strangerea cunostintelor noastre particulare Intr-o conceptie despre lume si viata care sa
satisfaca exigentele intelectului si nevoile inimii” (System der Philosophie, 1, 4. Aufl.,
A. Kroner, Leizig, 1919, p. 2).

" W. Wundt, Grundriss der Psychologie, 15. Aufl., 1922, p. 3. Ca si stiintele naturii,
psihologia foloseste doud metode: metoda experimentala (analiza fenomenelor psihice
particulare); observarea creatiilor spirituale generale, cercetarea fenomenelor psihice
principale, pe scurt, ,,scopul este de a afla principiile si legile generale ale fenomenelor
psihice” (Ibidem, p. 7).

'3 C. Radulescu-Motru, Curs de psihologie (ed. 11-a), Bucuresti, Editura Librariei
Socec & Co., 1929, p. 5.

1S Ibidem, p- 7. ,,Cand depdsim acest obiect, subliniaza autorul, facem filosofia
psihologiei, asa cum facem filosofia fizicii si a biologiei cdnd ne ocupam de substratul
faptelor fizice sau biologice” (Ibidem).
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ipoteza unui ,suflet” ca ,substrat al faptelor vietii sufletesti”. ,,Sa vedem
acum — scrie Radulescu-Motru — caracterele generale cu care aceastd viata se
prezintd, In deosebire de viata simpld biologicd si de miscarea mecanica”;
,»fiecare om isi are preferintele sale personale, 1si are experienta si judecata sa;
isi are Inclinatiile si viata sa... Omul are un eu al sdu, cu conduita variabila,
din care izvorasc fapte personale”'”.

Explicatiile oferite apoi (in mod sintetic) de autor sunt relevante: 1. In
deosebire de miscarea mecanica, faptele sufletesti sunt fapte de viata;
aceasta afirmare este evidentd de la sine. II. Faptele sufletesti se deosebesc
totusi de fortele vietii, de care se ocupd biologia, prin urmatoarele: a) ele
sunt legate de personalitate (vom vedea mai tarziu ca ceea ce dd nastere
personalitdtii este constiinta eului pe care o gasim si la individualititi
organice). b) Faptele sufletesti se leaga de subiectivitatea individului
faptuitor. Urmele lasate de un criminal n-au nici un rost, cand nu le punem
in legdturd cu intentia, care l-a condus pe criminal... Interesul faptelor
sufletesti ni-1 da perspectiva launtrica subiectiva a individului faptuitor.
Faptele biologice sunt strdine subiectivitdtii individuale. ¢) Prin
subiectivitatea, de care ele se leagd, faptele sufletesti apar apoi constiintei
noastre mai directe si mai intime decat celelalte fapte ale vietii organice.
d) In sfarsit, faptele sufletesti, ca si faptele vietii in genere, sunt
conditionate de procese materiale, dar modul conditionarii lor este mult mai
complicat decat al acestora din urma. Unii psihologi (dupa Wundt) vorbesc
chiar si de o crestere continud a energiei vietii sufletesti, in opozitie cu viata
biologica, care riméne legati de constanta energiei materiale'™.

Dupa o incursiune bine cumpanitd in istoria gandirii (de la Aristotel,
Galenus la Descartes, apoi in contemporaneitate), ne este oferitd o sinteza si
o perspectiva a cercetarilor ,,faptelor vietii sufletesti”: ,,Cu cercetarile lui
Ernst M. Weber asupra simtului de tact (1849); ale lui Herman Helmholtz
asupra opticei fiziologice si asupra senzatiilor auditive (1862—1867); ale lui
Gustav Th. Fechner asupra psihofizicii (1860); si mai ales de la manualul de
psihologie al lui Wilhelm Wundt (1874) incepe o noud perioada in
psihologie. Acesti cercetatori introduc metoda experimentald in mod
consecvent dupd norma celorlalte stiinte exacte. Aplicarea experimentului

7 Ibidem, p. 6, 7. Faptele omului ,,nu pot fi nici calculate de mai inainte, nici puse in
randul celor animale; ele sunt intr-o categorie aparte” (Ibidem, p. 7).

18 Ibidem, p. 8. in adaos, precizarea: ,Inlantuirea faptelor sufletesti, precum si
influentarea lor reciproca, sunt foarte greu de descoperit. De aceea s-a vorbit asa de des pana
acum de spontaneitatea, indeterminismul si caracterul creator al faptelor sufletesti” (Ibidem).
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metodic devine dupa ei o reguld. Se Infiinteaza laboratoare si institute de
psihologie™".

O problema de interes o constituie gruparea cercetdrilor de psihologie
»dupd unitatea la care apartine subiectivitatea faptelor sufletesti™:
,Un individ” apartine unitatii sale proprii, constiintei sale personale, adica
isi are psihologia personala, in diferentd de alti indivizi. Aceasta ar fi o
psihologie diferentiald. Dar indivizii normali, traiti Intr-o culturd uniforma,
isi mai au si o psihologie generald, comuna intre ei toti; aceasta ar fi
psihologia generald a omului. Ca membri ai unui popor, ai unei clase sociale
sau ai unei profesiuni, ei pot sa se adune apoi intr-o subiectivitate comuna si
sa aiba o congtiintd de popor, de clasd sau de profesiune; aceasta este
psihologia popoarelor si psihologia sociald”*.

Obiectul psihologiei 1l constituie, asadar, ,,viata sufleteasca”, conditionata
de ,.existenta unei individualitati constiente™: ,,Viata sufleteasca, pe care vrea si
o Inteleaga si sd o explice psihologia, este aceea pe care o trdim in experienta
concretd, iar nu aceea pe care, ca ipotezd, o putem extinde peste tot locul
oriunde sunt date anumite conditii materiale. Pe aceasta din urma o putem
utiliza ca pe o conceptie ajutdtoare, pentru a ne explica pe cealaltd mai
restransd, care este conditionatd de existenta unei individualitati constiente si
care ea singura constituie principalul obiect al stiintei psihologice’™".

Gratie ,,individualitatii constiente” intelegem ,,obiectul unei stiinte noi,
deosebita de stiintele biologice”, tinand seama de faptul ca: ,,omul face parte
dintr-un anumit grup social si dintr-o anumitd epoca, asa ca individualitatea
sa constientd nu se formeazd numai din experienta proprie, ci si din

" Ibidem, p. 9. Munca psihologilor ,,;se specializeaza dupa instrumentele intrebuintate,
dar in acelasi timp ea se controleaza si se ajutd prin colaborarea mai multora la aceeasi
chestiune de detaliu. Dispar sistemele vaste filosofico-psihologice, in schimb se inmultesc
scolile diferentiate dupa metode” (Ibidem, p. 10).

2 Ibidem, p. 10-11. Sunt de retinut si alte forme: psihologia varstei, a sexului, a claselor,
profesiunilor, dar ,unitatea principald, in jurul careia se grupeaza toate cercetarile psihologice,
este aceea a psihologiei generale, care are n vedere omul cu care ne intdlnim in mediul nostru
obisnuit. Fatd de psihologia generald, toate celelalte pot fi considerate ca stiinte ajutitoare sau
premergétoare. De aceea, psihologia generald este denumita si psihologie teoretica sau, pe scurt,
psihologie” (Ibidem, p. 11).

Cartea de fatd este de psihologie generala, dar ,,imprumuta” din genurile celelalte de
cercetare cunostintele necesare ,,pentru intelegerea vietii sufletesti” (Ibidem).

! Ibidem, p. 12.
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experienta altora”; caci ,,omul actual are o individualitate care se sprijina pe
un complex de experiente individuale... si, cu toate acestea, individualitatea
fiecarui om actual nu se resimte in unitatea sa concreta, ea functioneaza ca si
cum ar fi iesit dintr-o experientd unitara”?.

»Faptele sufletesti” nu se pot explica la fel ca ,.faptele naturii”, adica
reducénd varietatea aparitiei lor ,,la cateva raporturi cantitative ale materiei sau
energiei”; caci faptele sufletesti ,,nu se pot desparti de subiectivitatea persoanei
in constiinta careia ele apar”, dar explicarea lor psihologica ,,nu priveste direct
subiectivitatea faptelor, ci conditiile de producere a subiectivitatii”*.

Negresit, considera Radulescu-Motru, rodnicd rdmane tot ,directia
psihologiei care pleacd de la experienta vietii sufletesti intregi, atat
obiective, cat si subiective”; nici prin introspectie nu avem ,,avantajele pe
care le da observatia si experimentul intern” (doud metode adecvate
studierii faptelor sufletesti)”**,

Pe aceste temeiuri are loc critica asociationismului si formularea ideii
de baza a propriei conceptii: ,,sub influenta scolii asociationiste, care vedea
la originea fiecarui fapt sufletesc numai o asociere de elemente, se da putina
atentie caracterului unitar al personalitdtii omenesti... Psihologii trdiau in
iluzia de a fi gasit in senzatii, reprezentdri si emotii ultimele elemente
constitutive ale vietii sufletesti. Astazi, aceastd iluzie a disparut... eul, si cu
el personalitatea omeneascad, trebuie luate ca unitati indivizibile, daca voim
sa intelegem rostul vietii sufletesti... Tot ce este psihologic incepe prin a fi
o raportare la un eu personal””.

2 Ibidem, p. 13, 14. Intervine apoi explicatia: ,,In viata, pe care o numim sufleteasca,
existd atat cat se poate actualiza intr-o constiintd omeneasca, iar intr-o constiintd omeneasca se
actualizeaza atit cat se poate sa se unifice intr-o individualitate. Dupa felul individualititii avem
si perspectiva vietii sufletesti” (Ibidem, p. 14).

2 Ibidem, p. 14, 16. Fiind vorba de subiectivitate, pare a fi nevoie de a apela la
fenomenologie (Brentano, Husserl); dar aceasta ,,psihologie purd” nu intrebuinteaza
experimentul si ,,nu descrie faptele sufletesti, cum nu descrie nici matematica axiomelor
sale, ci le defineste ca fiinte (Eidos) intuite direct” (Ibidem, p. 17).

in experiment ,,nu ne multumim cu diversitatea cazurilor date de natura, ci provocam
noi Insine in mod voit o diversitate de fapte sufletesti, prin schimbarea conditiilor in care le
constrangem sa se petreacd... Verificarea prin experiment este, desigur, cea mai stiintifica
si cea mai usor de demonstrat. Fiecare poate repeta experimentul pentru a se convinge”
(Ibidem, p. 22).

2 Ibidem, p. 20, 21.

% Ibidem, p. 27. Tnceputul in aceasta ,,noud directie” l-au facut W. James si W. Wundt
,»prin afirmarea staruitoare ca elementele sufletesti sunt simple abstractiuni, si ca in realitate nu
exista decat totalitati sufletesti, in care intra, deopotriva cu presupusele elemente, si unitatea
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Asadar, ,intelegerea functionald” a vietii sufletesti, ceea ce schimba
radical punctul de vedere privind ,,originea vietii sufletesti”: ,,nu mai este
vorba de a intelege cum din ingramadirea elementelor se formeaza diferitele
stari sufletesti..., ci este vorba de a urmari atitudinile eului spre obiecte
externe sau interne, cum aceste atitudini se diversifica si se complicad, cum
ele se grupeaza in anumite directiuni sau (cu un termen imprumutat
filosofiei scolastice, dar care este rau ales, fiindca el sugereaza reflexiuni
metafizice), cum eul ia intentionalitdti diferite. Eul 1indreptat spre
cunoasterea obiectiva, spre simtirea sa afectiva, sau spre realizari de acte,
este eul cu trei intentionalitati diferite si prin urmare dand motiv la trei clase
diferite de manifestari sufletesti: senzatii, emotii si vointa™*°.

De aici rezulta insd consecinte hotaratoare: ,,intelegerea functionald” a
vietii sufletesti ,,ridicd probleme care nu se mai Impacd cu paralelismul,
epifenomenismul si cu intreaga parcelare in spatiu a vietii sufletesti. Daca
eul este la originea vietii sufletesti — si eul este o simtire elementara si
primitiva, iar nicidecum un mixtum compositum produs de Ingramadirea
senzatiilor... atunci ilustratia spatiala a sufletului inchis intre peretii
materiei, cu o tripartita functionare, pierde orice valoare™’.

Urmeaza examinarea raportului dintre viata sufleteasca si constiinta si,
implicit, a raportului dintre constient si inconstient. Isi dau intdlnire in
aceste analize conceptia lui W. James despre ,,cursul constiintei ca un torent
in care elementele formeaza o unitate”, legat de personalitatea ,,celui care
poarta constiinta”, si conceptia lui W. Wundt despre ,,accentuarea unitatii de
aperceptie, ca functie de obarsie a vietii sufletesti”: ,,Viata sufleteasca nu
incepe cu constiinta, caci un lung sir de conditiuni fiziologice precede
constiinta, si aceasta cand se iveste nu aduce cu sine ceva nou, ci continua si
completeaza conditiile fiziologice anterioare™®.

eului personal. Dupd acesti doi ganditori, drumul se gésea pregatit pentru infelegerea
functionala a vietii sufletesti” (Ibidem, p. 31).

2 Ibidem, p. 31.

" Ibidem, p. 32. Explicatia psihologica ,trebuie si se ridice deasupra dualismului
dintre suflet si materie, pentru cd acest dualism nu existd in experienta reald, ci este un
produs al culturii timpului, iesit din influente cu totul extrastiintifice” (Ibidem, p. 34).

2 Ibidem, p. 34, 35.
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Intre ,aducerea aminte constientd” si ,starea de subconstienti”
tranzitia este continud, cdci ,,nu existd stare sufleteasca despre care sa se
poatd zice cd are toate elementele In constiintd... Subconstienta si
inconstientul Inconjoard constiinta din toate partile”; ,,inconstientul introdus
insd 1n viata sufleteasca deschide o noud problema, anume, problema
diferentierii lui de faptul pur fiziologic™”.

Iata un rezultat esential: ,,intelegerea functionala a constiintei... a largit
punctul de vedere strict analitic” si astfel s-a putut vorbi ,,de unitatea
constiintei, de eu, de personalitate”, ceea ce va conduce la un progres mai
insemnat ,atunci cadnd se va intregi analiza constiintei prin psihogeneza
intregii vieti sufletesti”’.

Cu aparitia eului, ,,constiinta devine nu numai luminata si treaza, dar si
bogata in simtiri noi... Cu ivirea eului se produc simtiri mai fine si mai
variate. Fiecare dintre atitudinile sale este nsotita de o perspectiva subiectiva
diferita. Prin aceste atitudini, simturile organice ale corpului se transforma in
simturile persoanei omenesti, in emotii personale, sentimente si ideal”".

Dupa aparitia eu/ui, omul are o noud viatd: viata efectiva personala.
Dar ,,schimbarea cea mai plind de consecinte o avem In aparitia vointei.
Vointa este determinatd de atitudinea omului. Din cauza existentei eului,
activitatea omului ia caracterul unei instrumentatii, adicd al implinirii unui
scop. Avand un ex, omul are o vointa™*>.

Eul este dat ,,in structura constiintei subiective” si ,,intocmai ca si
aceastd constiintd, el nu are un substrat material”; ,,ceea ce afirmam noi, pe
baza ultimelor rezultate dobandite de cercetarile psihologice si biologice,
este existenta eului ca functiune organicd, in mijlocul si in corelatie cu

celelalte functii organice”™™.

¥ Ibidem, p. 35. Pentru a intelege aceasta, trebuie si urmdrim ,,conditionarea faptelor
sufletesti”: ,,cu cat stiinta noastrd despre conditionarea vietii sufletesti inainteaza, cu atat
inconstientul creste. Nu este conditie materiald, care in definitiv sa nu poata fi pusa in legatura
cu producerea vietii sufletesti” (bidem).

30 Ibidem, p. 36. Caci ,,pentru noi — continua autorul — faptul fundamental al vietii
sufletesti este unitatea. Nu exista fapt sufletesc decat in legatura cu un eu, adica cu unitatea
organica a individului” (/bidem, p. 38).

! Ibidem, p. 221.

32 Ibidem. Este de retinut ca in niciun fapt de constiintd, ,,nu se arati rolul eului mai
lamurit ca in faptul voluntar... in faptul voluntar eul este activ. Faptul voluntar este
produsul eului meu. In constiinta lui simt activitatea mea proprie. Misc un brat, indrept
privirea ori gandul spre un lucru sau altul, iau o hotarare sa execut sau nu ceva: aceste fapte
imi apar ca determinate de activitatea eului meu” (Ibidem, p. 271).

3 Ibidem, p. 271, 274.
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Viata sociald, insa, care ,,este mai mult decat un mediu extern”, este
,»un transformator si un fundament in acelasi timp”, aduce ,transformarea
activitatii individului in activitate institutionala sau culturala (subl. ns.),
adicd in activitate care, desprinsd de individ, traieste de sine si pentru sine,
in cursul generatiilor”**.

Asadar, ,,viata culturii” pune intr-o noud lumind viata individului: ,,Cine
zice evolutia vietii sociale zice evolutia culturii... Inrudirile de suflet nu se pot
deosebi decat din expresiile culturii... nu existd psihologi, care sa fi trecut cu
vederea diferentele sufletesti dintre popoare”; dar aceste diferente nu trebuie
luate drept ,,structuri sufletesti” de care sa se lege apoi ,,culturi divergente”,
intrucét ,,varietatile privesc mai mult mijloacele”, caci ,,legile evolutiei sunt la
toate culturile aceleasi”, ceea ce ,,a si permis psihologilor sd vorbeasca de

unitatea culturii omenesti™.

7.

Toate aceste dezvoltari sub semnul unitdtii, al interdependentelor si
interactiunilor in viata individului si in viata sociala si a culturii au o motivare
in studiul de factura psihologica, In care este pusd in lumind o conceptie
modernd despre ,,fenomenele sufletesti”, intr-o psihologie in care acestea,
»asa cum le prezintd intuitia directd, sunt individuale pentru cd sunt date
totale; ca atare, ele nu pot forma niciodata obiectul unei stiinte exacte’™°.

Dar — precizeaza autorul — psihologia ,,va avea si ea legi generale
asupra fenomenelor sufletesti, indatd ce va proceda si ea la analiza acestora
din urma, asa precum au procedat si celelalte stiinte naturale”; Wundt insusi
,»s1-a Indreptat intreaga lui activitate numai si numai pe calea unei psihologii
stiintifice. Viitorul va decide daci este sau nu gresita aceasta cale™’.

Pentru aceasta aduce un argument in plus modul de a intelege
(in traditie wundtiand) insdsi conceptia despre specificul fenomenelor
sufletesti: n toate aceste fenomene descoperim ,,proprietati calitative noi, pe

care nu le putem atribui vreunui element al lor in parte, ci trebuie sa le

3 Ibidem, p. 331, 334, 335. In aceasti activitate culmineaza tendinta spre exteriorizare:
»Sufletul individual se transforma acum, dupé o expresie a filosofului Hegel, in spirit obiectiv
(objektiver Geist). Individul om devine membru al unei unitati culturale” (Ibidem, p. 336).

3 Ibidem, p. 339, 342.

3% C. Radulescu-Motru, Problemele psihologiei (1898), in: Studii filosofice, vol. I,
Bucuresti, 1907, p. 51.

37 Ibidem, p. 51, 53.
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atribuim insusi faptului impreunarii elementelor. Astfel, aceste proprietati
noi au pe deplin infatisarea de a izvori spontan din dispozitiile sufletului
nostru. Sufletul nostru pune o legatura unitara intre diferitele sale elemente,
si prin aceastd legaturd el are si darul de a crea proprietati sufletesti noi;
deci, sinteza aparatd de dansul este o sinteza creatoare, in deosebire de
aceea simpla cauzald pe care o produce natura. Sinteza sufleteascd contine
totdeauna un ceva pe deasupra factorilor elementari gasiti prin analiza,
pe cata vreme sinteza cunoscutd stiintelor naturale exacte este pe deplin
proportionata analizei™®.

C. Rédulescu-Motru acordad o deosebita atentie ideii ,,Sintezei creatoare”
in viata sufleteasca si Incearca sa se inscrie Intr-o linie determinista, punand
»problema cauzalitatii psihice”: ,,sintezele creatoare” nu constituie ,,0 piedica
la formarea unor legi cauzale”; stiinta nu se preocupd ,,de natura in sine a
acestui plus adaugat, ci se preocupa numai dacd acest plus se produce sau nu,
o data ce anumite conditii sunt date. Wundt insusi sustine in aceastd privinta
teoria afirmata... Noi nu stim, ce-i drept, de unde vine acel plus, pe care il
gasim in sinteza, dar stim in orice caz ca el vine cu necesitate, o data ce
anumite elemente sunt adunate impreuna. Stiinta nici nu cere mai mult™’.

Drept incheiere la aceste dezvoltari, care au incercat sa cuprinda ceea
ce este esential in conceptia lui Radulescu-Motru (si, bineinteles, in
contextualizarea ei in gandirea contemporand), mentionam deschiderea pe
care autorul o contureaza in directia aplicarii intr-o reconstructiec moderna a
altor domenii teoretice: ,,Conceptia asupra sufletului — scrie autorul — este
totdeauna o conceptie hotaratoare pentru metodologia stiintelor care il au de
obiect pe om... Noile metode prepard nu numai in psihologie, dar si in
istorie alte conceptii fundamentale”; de fapt, noile metode ,,introduse de
psihologia stiintificad” ,,prepara o revizuire, daca nu o transformare totala, a

conceptiilor fundamentale din stiintele care il au de obiect pe om”*.

¥ Ibidem, p. 55. De retinut ca mult inaintea Cursului este prezenti ideea de baza,
anume aceea a ,,sintezei creatoare” in viata sufleteasca. Din faptul ,sintezelor creatoare”
decurg doua legi: legea ireversibilitatii vietii sufletesti (fenomenele sufletesti ,,se dezvolta
numai In directia lor de crestere, iar nu ca fenomenele naturale care pot fi Indreptate in
directii opuse”); legea cresterii energiei sufletesti (sintezele creatoare atrag dupa ele
cresterea energiei sufletesti: ,,Fiecare valoare nou creatd va fi baza, se va crea alta in
viitor”) (Ibidem, p. 56).

39 Ibidem, p. 46. Putem astfel vorbi de o ,,cauzalitate psihica”, nu insd in sensul
,paralelismului psihofizic” propus de Wundt” (Zbidem, p. 57, 60, 91).

0 Ibidem, p. 125, 126.
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Cu increderea manifestatd constant in activitatea sa, in posibilitatile
cunoasterii si a reconstructiei ei In teorie, Radulescu-Motru preciza:
»~EXprimarea pozitiva lipseste inca, dar ea va veni neaparat, cu primele
rezultate pozitive ale psihologiei stiintifice. Cu aceste rezultate va inceta
spiritul critic care stapaneste filosofia contemporana si in locul lui va incepe
epoca spiritului constructiv. Fiecare dintre aceste rezultate contine in sanul lui
germenele unui sistem filosofic. De aceea, cu drept cuvant se poate zice,
ca psihologia este pentru timpul nostru stiinta fundamentala a Invatamantului

filosofic™*!.

* Ibidem, p. 126-127.






PERSONALISM, ENERGETISM, VOCATIE

EUGENIU NISTOR®

Viata si activitatea lui Constantin Radulescu-Motru confirma, intr-un
fel totusi distinct, teoria acestuia despre personalism si personalitate, despre
energia psiho-bio-fizicd si, mai ales, despre misterioasele ,,dimensiuni”
sufletesti si intelectuale care pot fi ,,crescute” tocmai in baza preferintelor si
pasiunilor manifeste ale unui ins uman — ceea ce ne poate spune mai multe
si despre ceea ce ITnseamna sau, mai bine i mai pedagogic spus, despre ceea
ce reprezinta in biografia acestuia sensibila laturd vocationala.

Ampla si profunda operad filosofica, psihologicd si pedagogicd a lui
Constantin Radulescu-Motru ne indreptiteste sd credem cd optiunea sa
profesionald nu a fost deloc intamplatoare: autoreflectia si indemnul la
cunoasterea de sine, urmate dupa pilda anticilor, ca si exemplul faptic al
dascalilor sdi — iIntre care strdluceste Titu Maiorescu —, i-au Indreptat pasii
catre ademenitoarele chemari ale filosofiei. Se va intelege insa ca din
aceastd ecuatie nu trebuie exclus nici cadrul familial si nici mediul social
largit in care a evoluat si s-a instruit. Asadar, Constantin Radulescu s-a
nascut la 2 februarie 1868, in asezarea Butoiesti din judetul Mehedinti,
mama sa, Judita, fiind fiica mosierului Ion Butoi, a decedat la scurt timp
dupa nasterea sa, iar tatdl sau, Radu Popescu, a fost (dupa unele surse) fiul
ecumenului si carturarului Eufrosin Poteca de la Manastirea Gura Motrului.
In localitatea natali, tdndrul Constantin va urma doar primul an al scolii
primare, fiind inmatriculat apoi la institutul craiovean de baieti al lui Gustav
Arnold, unde va urma si liceul, fiind remarcat de dascalii sai pentru dotarea
speciald la matematica. Se Inscrie Inca de la o varstd frageda (avea doar
17 ani!) la Universitatea din Bucuresti, urmand, in paralel, cursurile
complete la doud specializari: drept si filosofie. In timpul studentiei atrage
atentia lui Titu Maiorescu — titularul cursurilor de Logica si Istoria filosofiei
contemporane, prin intermediul carora tinerii se familiarizau cu notiunile de
logica si cu cele mai noi descoperiri ale gandirii occidentale —, relatiile

* Academia Roméana: Institutul de Filosofie si Psihologie ,,Constantin Radulescu-Motru”
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dintre dascal si discipol devenind, cu timpul, tot mai strdnse §i chiar
,transformandu-se in legituri de prietenie”'.

In anul 1888, isi ia licenta in drept cu lucrarea Despre contracte,
cu mentiunea magna cum laudae, iar in anul urmator si licenta in filosofie, cu
teza Realitatea empiricd si conditiunile cunostintei. In perspectivele rodnice
ale ,,directiei maioresciene” — deschise in epoca de spiritual rector al miscarii
junimiste, care isi asumase drept misiune educarea noii generatii de
intelectuali romani (cea de-a doua ,,JJunime”) dupa rigorile rationalismului
modern occidental — proaspatul absolvent in filosofie pleaca la studii in
straindtate, mai Intai in Franta si apoi in Germania. Ajuns la Paris, la celebra
Ecole des Hautes Etudes, tinarul Constantin Ridulescu urmeaza, timp de un
an (1889), cursurile de filosofie materialista ale lui Jules Soury, cele de
psihologie ale lui Théodule Ribot si Charcot de la Salpétriere, si exerseaza in
laboratorul de psihologie experimentald al profesorului H. Béaunis.
In Germania, la Miinchen, audiaza, intre altele, timp de un semestru, cursurile
profesorului Carl Stumpf; apoi pleacd la Facultatea de Filosofie din Leipzig,
care dobandise un prestigiu enorm in Europa datoritd profesorului Wilhelm
Wundt®. Aici va studia si va experimenta, in calitate de asistent preferat al
profesorului german, pand in 1893, cand isi trece doctoratul in filosofie cu
teza Cu privire la geneza teoriei lui Kant asupra cauzalitatii in naturd / Zur
Entwicklung von Kant’s Theorie der Naturcausalitit’. W. Wundt va exercita
o influentd benefica si de duratd asupra tanarului Constantin Radulescu, care,
tot in perioada studiilor germane, isi va adauga numelui si apelativul de
»Motru”. De altminteri, pretuirea de care se bucura din partea filosofului
german rezultd si din faptul ca acesta ii publica teza de doctorat, in chiar anul
sustinerii ei, in revista Philosophische Studien, anul IX B, nr. 3—4 Het / 1883,

' Vezi N. Bagdasar, Scrieri, editie ingrijitd, introducere si note de Gh. Vladutescu,
colectia Biblioteca de filosofie a culturii romanesti, Editura Eminescu, 1988, p. 66.

? Afirmat incd de la finele veacului al XIX-lea, Wilhem Wundt (1832-1920) s-a
impus ca filosof, psiholog, logician, etician si istoric al culturii, gratie cartilor sale, intre
care vom aminti: Logica (1880—-1895), Etica (1886—1892), Sistemul filosofiei (1889—1897),
culmindnd cu seria celor zece volume din lucrarea Psihologia popoarelor, publicate in
intervalul 1889-1897, care ,reprezintd un moment de seama in elaborarea psihologiei
sociale $i a unei istorii si teorii a culturii” — conform Dictionar de filozofie, Editura Politica,
Bucuresti, 1978, p. 774.

3 Tn acest sens, vezi si capitolul Constantin Radulescu-Motru, autor Petru Vaida, din
Istoria filosofiei romdnegti, vol. 11 (1900—1944, partea I), coordonatori: Dumitru Ghise,
Nicolae Gogoneata, Editura Academiei RSR, Bucuresti, 1980, p. 365.
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iar importanta acesteia este semnificativd din moment ce nsusi Henri
Bergson o citeazd in volumul sdu Introduction de la Metaphisique®.

Intors in tard, Constantin Ridulescu-Motru functioneazi cteva luni ca
judecdtor la Bucuresti, in 1894 fiind numit bibliotecar la Fundatia
Universitard Carol I, unde rdméane pand in ianuarie 1898. Cariera sa
universitara incepe in mai 1897, cand devine conferentiar de istoria
filosofiei antice si de esteticd la Facultatea de Litere si Filosofie din
Bucuresti, unde in 1901 este promovat profesor. Dupa reorganizarea
facultatii bucurestene, catedra pe care o detine filosoful se va numi de:
Psihologie, Logica si Teoria cunostintei. In 1918 a ocupat, pentru citeva
luni, functia de director al Teatrului National din Bucuresti. In anul 1923
este ales membru al Academiei Romane, iar In perioada 1938—1941 devine
presedintele acesteia, fiind pe deplin indreptdtit sa ocupe aceastd inalta
functie, atdt de eminenta sa activitate cultural-educativa, cat si de opera sa
stiintifica publicatd si, mai ales, de sistemul sau filosofic fondat pe structura
de idei a Personalismului energetic.

Concomitent cu activitatea de bibliotecar si cu cea didactica, el publica
articole si studii filosofice in unele publicatii autohtone si, In special,
in Convorbiri literare si in Noua Revista Romdnd, al carui fondator este in
anul 1900 (care va aparea pana in 1914). Este demn de admiratie, efortul
entuziast si staruinta filosofului, in aceasta perioada, de a intemeia 1n tard
publicatii si institutii in profil cultural-filosofic; astfel, in 1897 el fondeaza
prima revista romaneasca axatd pe filosofie — Studii filosofice —, in 1910 —
Societatea Romana de Filosofie, iar in 1923 — Revista de filosofie (prin
transformarea mai vechii publicatii Studii filosofice), ca organ de presa
oficial al acesteia. In seria realizarilor sale editoriale, ar trebui si mai
amintim si infiintarea revistei Ideea europeand, cu aparitie intre 1919-1928,
dar si a Revistei de psihologie practica, in 1931, si a Jurnalul de
psihotehnica, editat Intre 1937-1941. Alte publicatii ale vremii l-au avut pe
ganditor in colectivele lor redactionale, asa cum au fost: Analele de
psihologie, Albina, Convorbiri literare, Convorbiri didactice, Liga romana
s.a. Dar si unele publicatii strdine s-au simtit onorate de prezenta numelui
acestuia In comitetele lor, asa cum a fost revista francezd Journal de
psychologie normale et pathologique, aflata sub directia lui Pierre Janet si

* Alte informatii, pe aceasta temd, contine si in masivul tom: Constantin Radulescu-Motru —
Personalismul energetic i alte scrieri, studiu, antologie si note de Gh. Al. Cazan, cu textul stabilit
de Gheorghe Pienescu, colectia Biblioteca de filosofie a culturii roméanesti, Editura Eminescu,
1984, pp. VIII-IX.
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George Dumas, sau cea germand, Forum Philosophicum, care apdrea la
Leipzig, sub conducerea lui Raymond Schmidt.

Apartinand, alaturi de P.P. Negulescu, lon Petrovici, Mircea Florian s.a.,
unei strdlucite generatii de dascali universitari, care au marcat profund
invatdmantul romanesc in prima jumatate a veacului XX, C. Radulescu-Motru
a imprimat un suflu nou In predarea si Intelegerea disciplinelor umaniste in
spatiul autohton; astfel, sub influenta vizibila a lui Wilhelm Wundt, el sustine
despartirea filosofiei de psihologie si fondarea primului laborator de
psihologie din tara, care functiona pe langd catedra de psihologie a
Universitatii din Bucuresti, iar, ulterior, contribuie la 1infiintarea unor
laboratoare similare si la Universitatile din Cluj, lasi si Cernauti. insa, asa
cum se Intdmpld si astdzi In mediul universitar romanesc, meritele sunt
recunoscute greu sau trecute sub tacere si, adesea, in loc de rasplata cuvenita,
cei merituosi sunt ,,recompensati” cu... pedepse, conform proverbului nostru:
nicio fapta buna nu va ramane nepedepsita! Asadar, cu toate ca ,,scoala a
reprezentat, pentru el, institutia chemata sa formeze personalitati, oameni de
caracter, nu prin separarea ei de contextul social, ci in corelatie nemijlocita cu
nevoile fundamentale ale societdtii, cu viata practica, in 1940 a fost pensionat
de legionari, impreuna cu alti mari profesori ai Universitatii bucurestene’™.

Ganditorul s-a manifestat si ca om politic, dar si ca doctrinar: Tn 1904,
el a devenit membru al Partidului Conservator, peste doi ani optand pentru
Partidul Conservator-Democrat (al lui Take Ionescu), pe care l-a reprezentat
in parlament, in 1910, iar in anul 1924, ajunge membru al Partidului
Poporului (condus de generalul Al. Averescu); patru ani mai tarziu, dupa ce
incercase o mediere intre conservatori si taranisti, devine membru al
Partidului National-Taranesc, afirmandu-se ca un darz aparator al ,,statului
taranesc”, despre care scrie insa ca, chiar dacd are taranimea la temeliile lui,
,»hu Inseamna reducerea functiilor acestui Stat la trebuintele taranului, Statul
taranesc este departe de a cere desfiintarea oraselor, cu comertul si industria;
nivelarea culturii tuturor cetatenilor prin scoala unicd de stat; uniformizarea
imbracamintelor si a felului de viatd in toatd tara...”. Toate acestea sunt
pasaje din studiul Ideologia statului roman, din 1934, unde sunt facute unele
aluzii la manifestirile de coloratura nazista, tot mai agresive in epoca’.

> Ibidem, p. VIIL
6 C. Radulescu-Motru, Scrieri politice, selectia textelor, ingrijirea editiei si studiul
introductiv de Cristian Preda, Editura Nemira, Bucuresti, 1998, p. 427.
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C. Réadulescu-Motru a scris numeroase studii si carti, de mai mari sau
mai mici intinderi, inegale, sub raport valoric, si eterogene, ca abordari
tematice, dar toate tradand efervescenta creatoare a unui filosof care dorea
sd relateze cat mai multe, sub aspect conceptual, despre naturd si materie,
despre viata si despre om, despre starile sufletesti ale insului uman si cultura
omeneasca in ansamblul ei... Luate in ordinea cronologica a aparitiei lor,
cele mai importante scrieri ale lui Radulescu-Motru sunt: Fr. Nietzsche,
viata si filosofia (1897); Problemele psihologiei (1898); Stiinta si energie
(1901); Cultura romana si politicianismul (1904); Puterea sufleteasca
(1908); Elemente de metafizica. Principalele probleme ale filosofiei
contemporane pe intelesul tuturor (1912); Lectii de logica, teoria
cunostintei si metodologie (1914); Rasa, cultura §i nationalitatea in filosofia
istoriei (1922); Curs de psihologie (1923); Personalismul energetic (1927);
Vocatia, factor hotarator in cultura popoarelor (1932); Ideologia statului
roman (2934); Romdnismul, catehismul unei noi spiritualitati (1936);
Psihologia poporului romdn (1937); Timp si destin (1940); Etnicul
romanesc. Comunitate de origine, limba i destin (1942); Morala
personalismului energetic (1946) s.a.

Desigur, unele dintre aceste carti s-au ivit din necesitati didactice si nu
exprima un punct de vedere personal al autorului, dar sunt cateva intre ele, asa
cum este, in mod evident, Personalismul energetic, unde se prefigureaza
doctrina filosoficd proprie a acestuia, cu vizibile accente de originalitate.
Asupra acestui aspect vom insista in continuarea studiului nostru. Caci astazi
nu este greu de identificat care au fost izvoarele teoretice ale sistemului scris
de C. Radulescu-Motru. De fapt, scufundand conceptul despre personalitate
(biologica si psihicd) in vastul ocean al energetismului (fizic si chimic),
filosoful roman se inspira din lucrarile ganditorului, fizicianului si chimistului
german Wilhelm Ostwald, din care preia in mod creator unele idei’. Primele
insemnari, cu referinte la unele aspecte mai subtile ale energetismului, sunt de
gasit in volumul Stiinta si energie (din 1901), reluate apoi si in cartea Puterea
sufleteasca (din 1908), unde notiunea de energie reprezintd, din punct de
vedere stiintific, orizonturile in care se manifestd raporturile de dependenta

7 Considerat initiator al energetismului, Wilhelm Ostwald (1853—1932) aprecia,
in scrierile sale, ca substanta si forta sunt identice cu energia, stand la baza ordinii
structurale a intregii lumi. Viziunea acestui monism energetic este cuprins in lucrarile:
Prelegeri de filosofia naturii (1902); Energia (1908); Bazele energetice ale stiintei culturii
(1909); Imperativul energetic (1912); Filosofia contemporaneitdtii in viziune personald
(publicata in patru volume, 1923) si Piramida stiintelor (1929) — conform Dictionar de
filosofie, Editura Politica, Bucuresti, 1978, p. 518.
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ale fenomenelor naturii, care nsd pot fi cunoscute, avand o anumita noima
pentru insul uman, intrucat ,,activitatea omeneascd nu poate fi ajutoratd mai
cu spor decat de stiinta care initiazd pe om de rostul succesiunii fenomenelor;
fiindcd prin aceasta numai se poate dobandi prevederea, prima conditie a
oricarei activitati deosebite. Apoi conceptiunea energeticd prin deprinderea ce
o da mintii sa priveasca natura ca un circuit de fenomene, ce se conditioneaza
reciproc dupd raporturi constante, atat dorinta de a canaliza acest circuit in
vederea scopurilor practice...”® Dualismul intrat in discutic — natura si
persoana — este apoi adancit in Personalismul energetic, unde ganditorul face
tot timpul precizari si delimitari, avertizandu-i pe posibilii cititori ca: ,,filosofii
care cladesc pe unitatea persoanei cu natura materiald sunt, de reguld, n afara
de migcarea personalismului”, caci ,solutiile lor, si cand acordd un rol
persoanei, scoboara acest rol la ceva cu totul secundar (...) Noi socotim ca,
inlantuind energia personalitdtii la celelalte energii ale naturii, am gasit o baza
mai sigura pentru intelegere, atat a persoanei cat si a rolului persoanei™.
Dornic sa arate continuitatea preocuparilor sale filosofice, Motru face
unele confesiuni chiar in prefata scrierii sale sistemice din 1927: ,,Solutia
personalismului energetic este impartdsitd de noi In mai toate scrierile
anterioare cu caracter filosofic. Semnaldm celor care se intereseaza de
chestiune: Problemele Psihologiei (1898), p. 71 si urm.; Stiinta si Energie
(1902) aproape in toate capitolele. Aceste doua scrieri sunt retiparite in
vol. I din Studii Filosofice (1907). Apoi, Puterea Sufleteasca (1907-1908)
unde problema personalitatii se pune de la primele pagini (Introducerea).
Mai pe larg in partea a IlI-a, a IV-a si a V-a (1924) personalismul energetic
sta la baza explicarii inconstientului si a caracterului”'’. In aceeasi prefata,
filosoful preciza insa, explicit, cd ,,Solutia indicatd prin denumirea de
personalism energetic este cladita pe unitatea persoanei cu natura materiala,
fara ca ea totusi sa aduca o scoborare a rolului personalitatii omenesti (...)
Cu cat manifestarile omenesti vor fi intelese, mai putin ca Intamplari si mai
mult ca necesitati In mijlocul naturii, se vor extinde si aplicatiile stiintei
despre om. Educatia si guvernarea omului vor deveni atunci, din arte
sprijinite pe tact si ghicire, adevarate stiinte sprijinite pe adevar si
prevedere™'. Preocupat si reliefeze . privilegiile etnicului roménesc”, Motru

8 ¢ Rédulescu-Motru, Puterea sufleteascd, editia definitiva, Editura Casei Scoalelor,
Bucuresti, 1930, p. 162.

? C. Radulescu-Motru, Personalismul energetic, editie definitiva, ingrijiti de Gheorghe
Vladutescu, colectia Biblioteca de filosofie, Editura Ardealul, Targu-Mures, 2005, p. 10.

1 1bidem.

" Ibidem.
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arata ca acesta exclude nationalismul, considerat a fi un element strain
traditiilor noastre culturale, dar recunoaste cd ,romanismul este scoala
energiei romanesti. Prin aceasta intelegem cé este spiritualitatea chemata sa
ne dea incredere in viitorul neamului (...) Este timpul sa avem curajul ca,
dupa intregirea neamului, sa ne afirmam si credinta in valoarea neamului”'?.

Referindu-se la metodele de lucru adoptate, ganditorul respinge unele
dintre cele binecunoscute (precum: metodele de laborator, generalizérile
pripite din filosofie, metoda dialectica etc.), optand pentru metode inductive
si introspective, dar si pentru metodele obiective ale stiintelor biologice si
psiho-sociale, apreciate a fi perfect ,,valabile pentru studiul personalitatii.”
Explicatiile sale vin (chiar daca nu intotdeauna) si cu unele argumente
convingatoare in sensul celor sustinute, iar atunci pledoaria filosofului se
bazeaza pe ceva mai mult decat pe simple afirmatii, aga precum am transcris
in continuare: ,La o cunostintd adancd asupra personalitdtii, ni se zice,
se poate ajunge numai prin introspectia de sine, si nu prin inductie bazata pe
datele castigate prin experiment si observatie externd (...)”, caci ,,Daca
n-am sti noi din intuitia noastrd proprie interna ce este durerea, in zadar am
privi la lacrimile semenilor nostri: din aceste lacrimi se pot deduce legi
fiziologice, dar nu durerea, ca emotie internd. Manifestdrile personalitatii,
mai ales, se explici numai pe calea intuitiei interne”"”.

Atras de cercetarile biologilor privitoare la regnurile inferioare (vegetal
si animal), care au creat notiunea de biosfera, dar si de provocarile deschise
pe linia epistemologiei de o stiintd obiectiva referitoare la persoana umana,
apreciata 1n acest context ,,ca o forma de energie de sine statatoare”, adica
psihosfera, C. Radulescu-Motru conchide ca ,,este vremea sa ne deprindem
cu integrarea persoanei in unitatea stiintificd a naturii, socotind-o ca o forma
de energie in randul celorlalte forme de energie”'®. Dar aceste afirmatii nu
fac altceva decat sa-l pund pe cititor In Incurcatura (este sau nu este
persoana parte componenta a naturii?) si pe filosof intr-o situatie jenanta:
aceea de a se contrazice cu propriile sale aprecieri din alte pasaje ale
lucrarii, expuse anterior (,,filosofii care cladesc pe unitatea persoanei cu
natura materiala sunt, de regula, in afara de miscarea personalismului”).

Naéscutd cu un ,manunchi de posibilitdti”, personalitatea umana
dezvolta, de regula, aceste aptitudini ,,in vederea unei munci de indeplinit”

12 C. Radulescu-Motru, Romdnismul, catehismul unei noi spiritualitati, Fundatia pentru
literatura si arta ,,Regele Carol 11, Bucuresti, 1936, p. 212.

13 C. Radulescu-Motru, Personalismul energetic, editia citata, pp. 22-23.

% Ibidem, p. 21.
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in cadrul generos al realitdtii vietii omenesti. Dar aici intrd in discutie si
raportul dintre individul uman si omenire in ansamblu, dintre eu si constiinta,
cu explicatii vaste referitoare la metamorfozele adanci ale eului, ale trecerii
acestuia de la simpla emotie la intuitia despre sine, adica la stadiul emulativ al
constiintei. Prin urmare este justificatd discutia despre identitatea eului,
despre acesta si personalitate. Dar, daca personalitatea ,,se cristalizeaza in
jurul eului” si in preajma acesteia sunt garantate ,multe alte elemente
sufletesti”, atunci — considera filosoful — ,,Eul este licarirea de fulger care
dezvéluie incotro merge anticipatia sufletului!”, céci ,,personalitatea este
magindria solida, care mijloceste realizarea anticipatiei. Eul traieste in clipita
actualitatii; personalitatea in durata trecutului”"”. Existd in lucrarea lui Motru
0 consemnare transantd, extrem de precisd, asupra relatiei dintre eu si
personalitate: ,,Corespondenta dintre eu si personalitate, cand o intalnim,
avem Voca‘giam, aceasta desi, Intr-o apreciere ulterioard, el dezvolta ideea:
,Personalitatea este bio-psiho-sociald; eul este numai psihic”'’. Pagini
profunde scrie filosoful despre notiunea de personalitate, analizata in raport
cu natura, ea ,intregind mersul naturii” si chiar diversificandu-1; despre
sufletul mistic — cu euforia si inocentismul lui; despre mutatiile suferite de
personalism in filosofia modernda si contemporani: la Immanuel Kant,
la G. W. Fr. Hegel, la ganditorii romantici germani (unde inregistreaza forma
,personalismului anarhic”), la Karl Marx (in dialectica lui sociald),
la Fr. Nietzsche (unde vointa de putere impune un tip special de personalitate
— supraomul), in pesimismul dramatic al lui Oswald Spengler si in
paradoxurile lui Hermann von Keyserling — ambii sustinand ca orizontul
culturii europene se afla in amurg, deoarece ,,culturile de pana acum trebuie
sd moard pentru a face loc culturii ridicate pe intelect si tehnica”'®,

In capitolul final al Personalismului energetic, C. Radulescu-Motru
vine cu unele explicatii suplimentare, incercand astfel sa-si distanteze si mai
mult ideile de cele exprimate in energetismul lui W. Ostwald, ,,ilustrul
profesor de chimie de la Universitatea din Leipzig”, pentru care
»personalitatea este o forma de energie In nimic deosebita de orisice forma a
energiei materiale. Pentru personalismul energetic, personalitatea are o
deosebitd insemnitate. Ea este energia in actul ei cel mai desavarsit”"’.

'3 Ibidem, p. 40.
' Ibidem, p. 41.
7 Ibidem, p. 43.
'8 Ibidem, p. 121.
" Ibidem, p. 137.
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Daca inceputurile filosofiei sistemice romanesti sunt inregistrate,
in istoria noastra culturald, prin scrierile lui Vasile Conta, la sfarsitul
secolului al XIX-lea, aflate sub influenta beneficd a miscarii junimiste,
atunci putem afirma cu certitudine cad cel mai consecvent continuator al
acestet linii ideatice a fost C. Radulescu-Motru, ,,atins” si el de febra creatiei
filosofice, influentat si stimulat de batranul mentor al aceleiasi efervescente
»miscari” ce si-a pus definitiv pecetea asupra spiritualitatii noastre —
Titu Maiorescu —, dar in cadrul unei noi generatii de literatori, generatie care
insd va marca, prin amploare si adancime, atat cultura, cét si invatamantul si
filosofia romaneasca interbelica.

Printre primii comentatori ai Personalismului energetic, inca de la
aparitia editiei princeps, a fost tanarul filosof Vasile Bancila, care, publicand
articolul Doctrina personalismului energetic a d. Radulescu-Motru, in
paginile revistei Cultura romdneasca (in 1927), ii elogia fara ocol
originalitatea, apreciind ca, in fapt, ,,cu sinteza d. C. Radulescu-Motru
incepe propriu-zis filosofia romaneasca”™?.

In termeni similari se exprima, despre aceeasi operd, in articolul
C. Radulescu-Motru — filosof al culturii, publicat In Revista de filosofie (1932),
si esteticianul si eseistul Mihai Ralea, constatand ca acesta este ,,singurul
ganditor romén care ne-a oferit un sistem filosofic unitar si consecvent™'.

Abordand cu prudentd filosofia personalistd, in Istoria filosofiei
romanesti, vol. V. Filosofia romdneasca de la origini pana azi, filosoful si
istoricul filosofiei N. Bagdasar consemna: ,,Conceptia lui C. Radulescu-Motru
e o conceptie determinista teleologicd, energetica, personalistd. Ea este
totodatd o conceptie dinamica avand ca tendintd practica rascolirea energiilor
romanesti pentru a descoperi vocatiile si a le face fecunde dezvoltarii
neamului si, prin el, omenirii™*.

In zilele noastre, filosoful si scriitorul Alexandru Surdu, aflat el insusi
in situatia de a incheia un sistem complet de gandire, denumit ,,sistemul
pentadic”, evocand personalitatea lui C. Radulescu-Motru intr-o carte
consacrata celor mai de seama ganditori romani, scrie relevant despre
personalismul energetic, apreciat a fi: ,conceptia conform careia
personalitatea umana este rezultatul unui proces evolutiv, pornind de la

20 Constantin Radulescu-Motru, Personalismul energetic §i alte scrieri, studiu,
antologie si note de Gh. Al. Cazan, cu textul stabilit de Gh. Pienescu, colectia Biblioteca de
filosofie a culturii romanesti, Editura Eminescu, 1984, pp. XIII.

2! Ibidem.

*2N. Bagdasar, Scrieri, editie ingrijita, introducere si note de Gh. Vladutescu, ed. cit.,
p. 83.
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formele simple, materiale, de manifestare a energiei, pana la cele sufletesti,
pe baza unui lant neintrerupt de conditionari. Problema nu este Tnsd numai
aceea de a incadra personalitatea umana in ciclul evolutiv al lumii, ci si
aceea de a-i preciza semnificatia de cauza finala a evolutiei. Aici nu este
vorba numai de o simpla evolutie biologicd. Personalitatea umana nu este
doar un rezultat al evolutiei, ci si scopul evolutiei. Chiar daca ar exista o
congtiinta in genere a intregului univers, constiinta umand reprezinta
congtiinta evolutiei universului. Ea se inscrie intr-o noua faza, si anume in
aceea a evolutiei constiente si creative. Filosofia are misiunea de a indruma
personalititile umane pe drumul acestei constructii creative a universului”®.

Ne raliem intru totul acestor indreptatite pareri, exprimate despre opera
si personalitatea filosofului romén, cu atat mai mult cu cat in timpul vietii,
vreme de mai multe decenii, acesta a fost umilit si marginalizat atat de
regimul legionar, cat si de cel comunist, de reprezentantii primului fiind
mult prea repede scos pe banca de rezerva (pensionat), de activistii celuilalt
fiind fixat, la un moment dat, cu domiciliu obligatoriu, iar, pe deasupra,
avand si dreptul de semnatura interzis, ceea ce pentru un filosof de profesie
este 0 masurd similard celei de suprimare a libertatii de gandire si a
posibilitatii de comunicare a propriei sale creatii filosofice!

2 Alexandru Surdu, Vocatii filosofice romdnesti, editia a doua, colectia Biblioteca de
filosofie, Editura Ardealul, Targu-Mures, 2003, p. 34.



DESPRE STUDIUL PSIHOLOGIEI POPORULUI
ROMAN. LIMITE METODOLOGICE

IOAN BIRIS"

Un prim avant in studierea psihologiei popoarelor se inregistreaza in
urma cu un secol, mai ales prin preocupdrile lui Wilhelm Wundt si ale
discipolilor sdi. La noi, un astfel de discipol era Constantin Radulescu-Motru.
A fost, metaforic vorbind, un ,,prim val” al afirmarii psihologiei sociale ca
disciplind stiintificd. Metodologia utilizatd s-a vrut una ,,obiectivd”, pe baza
de observatii, in consens cu cerintele intemeietorului W. Wundt, considerat
»parintele” psihologiei experimentale si promotor al psihologiei popoarelor
(Vélkerpsychologie).

Dupa cum se stie, disciplinele socio-umane par a fi mai dependente de
metodologia folosita decat stiintele naturii. Asa se face ca, dupa o dezvoltare
sustinutd a metodelor statistice in domeniul stiintelor sociale, in prezent
asistam la un nou ,,val” pentru afirmarea psihologiei sociale in expresia sa
de psihologie interculturala. Acest ,,val nou” se resimte si in peisajul
romanesc al cercetarii de specialitate, context in care opera lui Constantin
Rédulescu-Motru revine in centrul atentiei.

E lesne de inteles interesul crescut (nu numai la noi) pentru studiile de
psihologie sociala si psihologia popoarelor in conditiile procesului de
globalizare, conditii in care diferitele culturi si societati intrd in interactiuni
cum nu s-au mai cunoscut inainte. Dar e tot atit de adevarat ca ,,obiectul” de
studiu al psihologiei popoarelor este unul extrem de complex. Acceptand ca
existd un ,,psihic colectiv”, un psihic social al unui popor, omul de stiinta
trebuie sa se intrebe mereu cum ajunge la descrierea si explicarea acestui
»obiect” de studiu. Ce garantii avem ca unele caracteristici atribuite unui
popor intreg (,harnic”, ,lenes”, ,inteligent”, ,hot” etc.) sunt reale? Sau,
poate, sunt doar niste ,,inchipuiri”, simple ,,constructe” ale noastre?

In randurile care urmeazi, atentia noastra se opreste indeosebi asupra
aspectelor metodologice atunci cand e vorba de cercetarea psihologico-

* Universitatea de Vest din Timisoara
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sociala, de cercetarea asupra psihologiei poporului roman. Vom incepe cu
cercetarile considerate cele mai simple, respectiv cu descrierile oferite de
calatori strdini in privinta felului de a fi al romanilor. Sunt importante si
»autodescrierile”, propriile reprezentdri despre noi, dar vorba lui Gadamer,
»hicdieri eroarea nu este atat de usoara si de posibila ca in cunoasterea de
sine... ”'. Chiar la nivel de simt comun se accepta indeobste ci ,parerile
celorlalti” sunt mai obiective decdt pdrerile proprii cu privire la sine.
Apelam, asadar, la cateva opinii ale strdinilor cu privire la romani.

1. INCERCARI ISTORICE

Nicolae lorga a avut la un moment dat inspiratia sd descrie istoria
romanilor prin ochii céldtorilor strdini. Ni se oferd astfel un tablou cat se
poate de interesant despre psihologia poporului roman pe bazd de
»observatii” la fata locului. Fireste, observatii de simt comun, observatii de
calator fara pretentii de cunoastere stiintifica!

Sa spicuim din spusele calatorilor. Din insemnarile abatelui Francisc
Pizzigalli (1792) aflam cd acest calator ramane surprins in Ardeal de
»latinismul limbii”, ca romanii de aici, ,,foarte multi”, sunt ,,simpli si primitori”,
sunt cinstiti la vorba si veseli, iar femeile merg cilare si conduc carele®. Apoi,
calatorul Caronni (1812) afirma: roméanii din Ardeal reprezintd partea ,,cea mai
muncitoare si utild si cea mai numeroasa” din populatie, au un caracter fizic
frumos, iar opincile 1i amintesc calatorului de cioce-le din Abruzzi, au datini
romane, femeile ii servesc pe ceilalti la masa, dar ele mananca in picioare;
pastoria e legata uneori cu furtul de vite, dar aceiasi oameni 1i aduc lui Caronni
valiza pierduta. Vizitatorul nu uitd sd sublinieze c@ acesti romani ,,ucid lupii
dintr-o izbiturd de ciocan”, cd a vazut el Insusi asemenea intdmplari la o partida
de vanatoare, cd unii dintre romani se fac si hoti, ,,cu ciocane si hanger”, si ca
,»hiciun fel de osanda si chin nu-i sperie”3.

Un alt calator, de data asta un neamt, doctorul Quitzmann, vizitator al
regiunilor romanesti in timpul razboiului din Crimeea, se aratd uimit de
»haosul” de la Bucuresti, de casele ,rar frumoase” ale romanilor, dar

' Hans-Georg Gadamer, Adevdr si metodd (traducere in limba roméana de Gabriel
Cercel, Larisa Dumitru, Gabriel Kohn, Cilin Petcana), Editura Teora, Bucuresti, 2001, p. 397.

% Vezi Nicolae Torga, Istoria romdnilor prin calatori, editia a I1-a adaugitd, Editura
Casei Scoalelor, Bucuresti, 1929, p. 18.

> Ibidem, p. 21.
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poporul nu-i displace, il vede doritor de placeri si simpatic. E un popor, zice
neamtul, ,,vioi si vrednic de respect”, iar caracterul sdu romanic ,,are un fond
bun si, dacd lipsurile pe care 1 le-a inoculat puterea straind, se
desradicineazi pe incetul, desigur il asteaptd un frumos viitor™.

Iar V. Derblich, intr-o carte din 1863 (Land und Leute der Moldau und
Walalachei), descrie taranul roman ca fiind ,totdeauna vesel, desi nu
excesiv, moderat, evlavios, cu cuget curat, respectuos fatd de lege si de cei
care o duc la indeplinire”. Pentru Ferdinand Lassale (in 1857), cu toate ci
orasul Bucuresti este straniu, un ,,amestec dracesc de case”, poporul de rand
se distinge prin trasdturi nobile, fine, amintind de descendenta din romani.

Dintre englezi, M. Blutte, fost consul al Marii Britanii la Bucuresti
(1833), asemuieste Principatul Roman cu Italia, scrie despre romani ca
reprezintd ,,0 concentrare de cea mai mare vitejie”, cd sunt de un ,,geniu
inalt”, cu o ,rard omenie” si cu ,cea mai evanghelicd ospitalitate si
afabilitate”. De la daci au Indrazneala care se vede si 1n célaritul fara sa, sunt
dibaci si neinfricati. De la romani au priceperea la cantec si dans, dar si la
manuirea iute a armelor. lar un spaniol, marchizul del Valle de Toje, pe la
1877, scria despre soldatii roméni cd sunt vigurosi, sobri si disciplinati,
chiar daca armamentul cu care sunt inzestrati lasd de dorit.

Fireste, lista descrierilor poate continua foarte mult. Exemplele date ne
arata cd strainii 11 vad pe romani si harnici, si viteji, si isteti, si frumosi, unii
acordand fara zgarcenie calitati exceptionale poporului de rand si armatei.
Dar, la fel, gdsim inventariate nu putine trasaturi negative, de lene si hotie,
de lipsa de seriozitate si onoare etc.

Atent la datele istoriei, Dumitru Draghicescu, in lucrarea Din psihologia
poporului romdn (1907), tine sa precizeze ca ,,eul national sau social este o
abstractie faurita de spiritul stiintific si realizata, intrupata de spiritul literar al
oamenilor pe jumitate invitati”®. E de acord, totusi, ci factorii istorici sunt
extrem de importanti, cd acestia, prin medierea societdtii, ajung sd modeleze
»~mintea si caracterul unui popor”™’. Acceptid autorul ci existd, ca atare, o
entitate psihicd nationala? Nu, caci el nu uitd sd precizeze In mod repetat ca
asa-numita ,,constiintd nationald” se identifica de fapt cu constiinta fiecarui
individ, precum in raportul specie — individ. La urma urmei, constiinta

* Ibidem, p. 35.

5 Ibidem, p. 46.

¢ D. Draghicescu, Din psihologia poporului romdn, Editura Albatros, Bucuresti,
1995, p. 30.

" Ibidem, p. 53.
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individuala este ,,de origine sociald sau nationald™®. Dar cum se poate sustine
acest lucru, ne putem intreba, din moment ce ,,eul national” sau ,,social” este
o0 abstractie?

Semnalam aici doar o sldbiciune metodologica, aceea a neclaritatii
relatiei dintre individualul ,,dat”, observabil si socialul abstract, ,,construit”.
Semnalam numai, din moment ce autorul nostru nu-si propune sa lamureasca
aceasti relatie! In schimb, el incearci sa fie cAt mai convingator cu privire la
mostenirile istorice ale sufletului romanesc. Constient cd ,,0 cercetare serioasa
nu s-a facut inca asupra compozitiei etnice actuale a poporului roman”,
D. Draghicescu se arata convins ca ,,poporul romanesc este o amestecatura si
o confuzie de rase cu neputinti de descurcat si de clasificat™.

Romanii mostenesc de la daci — considera D. Draghicescu — trasaturi
precum vitejia si cruzimea, dar si cumpdtare si dispretuire a mortii, vointa
puternicad si minte agera, precum si viclenie, fatarnicie si duplicitate. De la
romani firea violenta, vointd energicd si tenace, prudentd, disciplind si
ordine. Apoi de la slavi am imprumutat nestatornicia si spiritul idilic,
anarhia; de la greci avem lipsa de buna credinta si perfidia; de la turci lenea;
de la rusi desfraul etc. Cu o precizare demnd de subliniat: ,,sd se aibd insd in
vedere cd acest portret nu este luat dupa realitate, ci Inchipuit, Imbinat
aritmeticeste din datele psihologice ce ne-a procurat psihologia semeniilor
noastre etnice. Acesta-i un portret ideal, matematic, executat ad-hoc din
insusirile stramosesti, Imbinate dupd gradul Inrudirii lor si dupa
probabilitatea proportiilor lor. El este si prea artificial prezentat astfel si este
si prea sters. Acest portret este numai o schitd, un mijloc de orientare”'”.

Cu toate aceste precautii, D. Draghicescu trage concluzii grele pentru
»sufletul actual” al poporului roméan: intai, ca rolul formativ al istoriei
romanilor nu este incd finalizat si cad romanii nu au avut incd parte de
maturizare sociald; in al doilea rand, lipseste energia ofensiva, caci, sub
atatea stapaniri straine, sufletul romanesc a devenit pasiv, resemnat, supus.
Elementele dacice si romane aproape au dispdrut. Taranul roman (iar
sufletul romanilor este unul taranesc) este de o ,,resemnare muta” si sufera
de ,,boald de vointa”. Romanul apare atunci ca nepasator, fatalist si las.

D. Draghicescu face si el apel la marturiile unor strdini pentru
descrierea sufletului romanesc. Aminteste ca, pe la sfarsitul secolului al

¥ Ibidem, p. 31.
? Ibidem, p. 99.
1 Ibidem, p. 142.
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XVIlI-lea, francezul C. Lefebvre, fiind prizonier la Galati (in 1778), este
trezit intr-o noapte de vacarmul si de strigatele locuitorilor terorizati la
zvonul cd se apropie o armatd turceasca. Marturia francezului este in
consonantd cu ale altor vizitatori. Cu totii observau cd romanii simteau o
adevarata groaza numai cand se pronunta numele turcilor: ,,vederea turcilor
ii Incremenea, le ingheta sangele in vine... indatd ce erau zariti, actiunea
spontand, reflexd a romanilor era fuga. Si fuga nu era numai a unui sat,
a unui catun sau a unei maini de oameni, ci chiar a unor orase intregi...
Vointa si energia romanilor se redusesera in aceste timpuri la intelepciunea
fugii. Filosofia noastrd, din tot veacul al XVIl-lea si al XVlIll-lea,
se cuprinde 1n proverbul prea popular la noi care zice: Capul plecat de sabie
nu este taiat”"".

Importanta acestor concluzii ne intereseaza aici strict metodologic.
Nu se pune problema sa respingem veridicitatea istorica a celor semnalate.
Se stie ca raidurile turcesti (ca si acelea ale tatarilor) erau nimicitoare. Tarile
romanesti, platitoare de tribut, au suferit adesea mai mult decat cele care
devenisera pasalac. Orice suspiciune din partea turcilor era motiv pentru un
nou raid, ceea ce nu se mai intampla In pasalac. Or, in fata acelor raiduri, o
populatie nelnarmata nu avea nicio sansd de izbanda. Singura solutie de
supravietuire era fuga! In plan metodologic, intereseazi urmitoarele
aspecte. Venirea turcilor si fuga romanilor erau situatii observabile. Dupa
unii observatori, fuga devenise chiar un ,,reflex”.

Dupa astfel de observatii, unii trdgeau imediat concluzia cd romanii
sunt lipsiti de energie, ca refuza lupta, adica sunt ,,lasi” etc. Respectiv, o
caracteristica esentiald a sufletului romanesc este ,lasitatea”. Dar putem
spune ca aceasta trasdtura este observabila la fel ca prezenta turcilor si fuga
romanilor? Pentru simtul comun, trecerea de la observatia ca ,,vin turcii si
romanii fug” la sustinerea ca ,,romanii sunt lasi” este aproape fireasca. Dar
aici simtul comun se poate insela foarte tare. De fapt, caracteristica
»lasitate” nu este observabild, este un construct teoretic, este un termen
teoretic ce poate desfigura lucrurile, caci acest termen face pe nesimtite o
echivalentd cu situatia observabild a fugii. Sub aspect logic, ,aparitia
turcilor si fuga romanilor” poate fi exprimatd printr-o implicatie: T — F
(aparitia turcilor (T) implica fuga romanilor (F)). Iar ,lasitatea romanilor”
(L) este echivalenta cu aceasta implicatie':

" Ibidem, pp. 360-361.
12 Putem aminti aici ci aceastd problemi este dezbatutd acut inca din perioada clasica a
filosofiei si logicii stiintei. Pentru asigurarea caracterului observational al cunoasterii
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Lo (T—F).

Metodologic, saltul de la situatiile observationale de ,,venire a turcilor
si fugd a romanilor” la caracteristica generald a ,,lasitatii” nu se justifica.
Echivalenta presupusi poate fi una falsa. Inseamni fuga intotdeauna
lasitate? In mod sigur nu. Atunci cand un individ sau o comunitate ajung la
concluzia (pe baza unui proces rationalizator) ca doar fuga poate asigura
supravietuirea (asta putand fi si decizia unor comandanti de armate in
anumite situatii), rimanerea pe loc si opozitia insemnand moarte sigura, nu
mai e vorba despre lasitate, ci despre o decizie rationald (in acele conditii).
Asadar, astfel de salturi teoretice generalizatoare pot fi gresite. Mai degraba
procesul explicativ ar trebui sa faca apel In asemenea cazuri la ,,logicile de
situatie”, la teoria jocurilor si a deciziilor rationale.

In consecinti, explicarea sufletului unui popor prin apel la descrierile
istorice poate aduce multd informatie cazuisticd utild si necesara.
Generalizarile teoretice pot fi insa total falsificatoare. Fard o metodologie
rafinata si o bogata experienta stiintifica, psihologul social nu are sanse reale
de a explica psihicul national. Dupd cum se cunoaste, pentru unii
metodologi mai scrupulosi ai cercetarii stiintifice, propozitiile teoretice nici
nu ar trebui discutate in termeni de adevar, tocmai pentru ca nu se supun
criteriilor de observabilitate si verificabilitate.

2. OBSERVATIE ISTORICA SAU DEDUCTIE METAFIZICA?

Constantin Radulescu-Motru este cat se poate de atent la problemele
de metodologie a cercetarii. Capitolul I din lucrarea Personalismul energetic
este dedicat problemei metodei in studiul personalitatii. Aici el aminteste,
chiar din primele randuri, ca ,,0 metoda strdmta, sau unilaterald, poate duce
la rezultate utilizabile, cata vreme acestea nu sunt generalizate; dar de indata
ce rezultatele se generalizeaza, cel mai mic defect de metoda ia proportii asa

stiintifice, R. Carnap formulase la inceput teoria ,,propozitiilor protocolare” (observationale),
pretinzand ca termenii teoretici introdusi la nivelurile superioare sa fie riguros controlati prin
regulile de corespondentd. Se discuta, de exemplu, calitatea unor substante de a fi ,,solubile”.
Dar ,,solubil” nu este un termen observational, ci unul teoretic. Observational este, de pilda,
un cub de zahdr si faptul cd, introdus in apa, cubul se topeste. Solubilitatea nu este
observabild, ci este introdusd ca termen teoretic mai general pe baza conditiei de echivalentad
logica intre sensul de ,,solubil” si implicatia dintre prezenta unei cantitati suficiente de apa si
topirea cubului de zahar.
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. . . . . ~ . o . 13
de mari, ca el pericliteaza si aceea ce era bun in primele rezultate gasite” ~.

Pericolul ,,generalizarii” rdmane o capcanad permanenta, mai ales in stiintele
sociale si istorice. Avertizand ca ,toate generalizarile sunt periculoase...”,
Dean Keith Simonton'®, un cunoscut adept al istoriometriei de astizi, atrage
in mod Indreptatit atentia cd mai ales istoricii care urmaresc un succes mai
mare de audienta (istorici de care nu ducem lipsd nici la noi) practica in mod
curent speculatiile generalizatoare.

Stiinta sufletului omenesc, indeosebi 1n legdturd cu problema
personalitatii, subliniazd Motru, a stat multd vreme pe loc din cauza
metodologiei gresite de cercetare. Caci pana nu demult psihologul concepea
sufletul omului ca pe o ,,monadi” (in intelesul lui Leibniz)'®, adica o entitate
izolata, fara comunicare cu mediul. Ca reactie la o astfel de psihologie,
»abstractd si individualista”, adaugd Motru, s-au ndscut psihologii noi,
precum psihologia evolutiva, psihologia sociald, psihologia inconstientului,
psihologia diferentiald, psihologia pedagogicd, psihologia tehnica,
psihologia criminald etc.'®. Noile psihologii reclama metode obiective de
cercetare (nu rdmanerea doar la introspectie). Introspectia poate fi inlocuita
cu experimentul si observatia externa. ,,Timpul nostru s-a hotarat — scrie
Motru — fara indoiala, in favoarea metodelor externe obiective”!”.

Metodologia si practicile lui Wundt (in mod deosebit) il conving pe
Motru in favoarea metodelor obiective in cercetarea psihologicd. Dacd in
domeniul psihologiei individuale se poate cerceta obiectiv si experimental,
este nevoie ca si in psihologia colectivd, in psihologia popoarelor sa se
aplice metode obiective. Céaci, in conceptia lui Wilhelm Wundt, psihologia
popoarelor este o parte a psihologiei generalelg, iar rezultatele ei ofera
adesea solutii valoroase si pentru psihologia individuala.

Existd insa un Vollksgeist, un spirit sau un suflet al unui popor?
Probabil ca nu, adica nu ca o realitate substantiald! Dar cum poate exista?
Réspunsul nu este prea clar si transant, cu toate ca este simtitd nevoia unui
referent. Nici Motru nu raspunde altfel. In conferinta Sufletul neamului

" Constantin Radulescu-Motru, Personalismul energetic si alte scrieri, Editura
Eminescu, Bucuresti, 1984, p. 534.

'* Dean Keith Simonton, Psychology, Science, and History. An Introduction to
Historiometry, Yale University Press, New Haven and London, 1990, p. 1.

' Constantin Radulescu-Motru, op. cit., p. 536.

' Ibidem.

7 Ibidem, p. 548.

'8 Wilhelm Wundt, Probleme der Vélkerpsychologie, Emst Wiegandt, Verlagsbuchhandlung,
Leipzig, 1911, p. 25.
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nostru. Calitati bune si defecte, sustinutd la Ateneul Roméan in 21 februarie
1910, el spune: ,dar sufletul unui neam nu este o simpla totalizare de
peticarii sufletesti, ci este el insusi o unitate care trdieste de sine prin
armonia functiunilor sale, Tntocmai cum traieste si sufletul fiecdrui individ
in parte... el este in fiecare dintre noi, si cu toate acestea este in afara de
noi”". Desi autorul roman incearca sa ne convingd cd aceastd ,,unitate de
sine” (sufletul unui neam) traieste la fel ca ,sufletul fiecarui individ in
parte”, lucrurile nu sunt clare. Deoarece, atunci cand e vorba de individ,
sufletul sdu este raportat la creierul si, posibil, la inima acelui individ. Nu
avem insa un astfel de referent pentru un popor, pentru un neam. Daca acest
suflet al neamului trdieste ,,in afara” indivizilor, atunci ce statut ontic are el?
Unde este , localizat”? In produsele culturale, s-ar putea spune, ceea ce ar
insemna un fel de ,,Jlume a treia”, cum o va numi mai tarziu Karl Popper.

Avem o metodologie adecvata pentru cercetarea sufletului unui popor?
Motru propune sa ne bazam in acest caz pe metoda obiectiva a observatiei
comparate a diferitelor popoare. Putem fi de acord, metodologia comparatiei
fiind recomandata sistematic pentru stiintele sociale. Numai ca, inainte de a
face comparatii, se impune sa stim ce comparam, in cazul nostru ar trebui sa
cunoastem identitatea fiecarui ,,suflet national” comparat. Dar tocmai de
aceste identititi nu suntem siguri! in domeniul socialului, dupa cum arata si
Septimiu Chelcea®, referentialii pot fi desemnati doar prin unititile sociale,
nu prin calitati. Or, sufletul national este descris numai prin calitti, fara sa
putem preciza satisfacator ce anume sta in spatele acestora.

Pe urmd, desi dispunem de o ,abundentd exageratd” de cercetdri
comparative’', reflectia asupra acestei metodologii este extrem de saraca.
Putem spune ca prin comparatie facem constatari? Avem o metodologie a
compara‘;iei22 bine delimitatd de procedeele analogiei si omologiei? Comparatia
este 0 actiune, ne atrage atentia Howard S. Becker™, nu o constatare. Din acest
motiv, comparatiile nu ne aratd neaparat cum sunt ,faptele”, ci sunt mai

' Constantin Radulescu-Motru, Sufletul neamului nostru. Calitati bune si defecte,
Editura Anima, Bucuresti, 1990, p. 5.

0 Septimiu Chelcea, Metodologia cercetdrii sociologice, editia a treia, Editura
Economica, Bucuresti, 2007, p. 132.

2 Cécile Vigour, La comparaison dans les sciences sociales, Editions La Découverte,
Paris, 2005, p. 5.

2 Am insistat pe larg asupra acestor aspecte in Ioan Biris, Conceptele stiintei, Editura
Academiei Romane, Bucuresti, 2010 (in special in partea din VII.2, dedicatd conceptelor
comparative).

2 Howard S. Becker, Les ficelles du métier, Editions La Découverte, Paris, 2002,
pp. 214-215.
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degraba interpretari ale acestora. De exemplu, notiunea de ,,clasd medie” nu
vizeazd nemijlocit ,,evidente”, ci exprima o constructie (o interpretare) care nu
are sens decat in relatie cu constructele de ,clasd inferioara” sau ,.clasd
superioard”. Altfel spus, comparatia exprimd o relatie dintre ,,obiecte”
(in termeni de mai mult sau mai putin), fard sa raspunda clar la intrebarea ce
sunt acele ,,obiecte”, care este identitatea lor.

Sa admitem ca, asa cum procedeaza astdzi multi adepti ai investigatiei
cantitative, pe fiecare atribut psihologic la nivel de popor sau natiune
(inteligentd, munca, placeri etc.) reusim sa realizam comparatii (exprimate
in scoruri), deoarece respectivele atribute sunt postulate ca un ,,continuum”,
operatia de comparatie putandu-se realiza fiindca in acest ,,continuum”
functioneaza tranzitivitatea. Dar ce se Intdmpla cu acea ,,unitate de sine”
presupusa de Motru? Daca ea este ,,de sine”, ar insemna ca e ireductibila si,
in consecintd, incomparabild si intranzitivd! Ajungem, se pare, intr-o
fundaturd metodologica.

Tocmai incertitudinile cu privire la identitatea a ceea ce poate fi un
»suflet national” ofera imbold catre alte perspective metodologice. Daca
observatia obiectiva si comparatia intre popoare nu multumeste (ca demers
mai mult inductiv), atunci ce se poate face? Nu ar fi mai potrivitd o
perspectiva deductiva? Un raspuns pozitiv pare sa vind de la Mircea
Vulcanescu si de la alti discipoli ai sai. Pentru Mircea Vulcanescu, ,,ceea ce
constituie un neam este o realitate care sta la incheietura metafizicii cu
istoria, o unitate de soartd, de destin 1n timp... »24 Q3 observam de la
inceput: pentru acest autor calea de urmat este clar una metafizica, nu aceea
a observatiei obiective; perspectiva se vrea filosoficd, nu psihologic-
stiintifica. Nationalitatea (nu natiunea) este ,Insusire metafizica, calitate
ireductibila, spirituali..., imuabila”?.

Aceastd insusire metafizica (nationalitatea) este postulatd ca entitate
virtuald, din care se desprind mai multe posibilitati (numite ,,ispite”), iar din
respectivele posibilitati derivd o structurd sui-generis care poate fi numit
etosul actual al unui popor. In cazul poporului roman ispitele sunt
mostenirile dacice, cele romane, bizantine, slave, dar in anumite proportii si
cele frantuzesti, germane, evreiesti, poloneze, unguresti ori tiganesti etc.,
ceea ce am putea rezuma simplificat in felul urmator:

Unitate virtuala ............... — ISpite ...ovvnnnnnnn. — etos actual

* Mircea Vulcanescu, Dimensiunea romdneascd a existentei, editie ingrijiti de Marin
Diaconu, Editura Fundatiei Culturale Romane, Bucuresti, 1991, p. 15.
3 Ibidem, p. 23.
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Unitatea virtuald indeplineste rolul de principiu metafizic, iar de la
principiu pana la etosul actual (trecand prin campul de posibilitati dat de
ispite) nu putem inainta decat deductiv-speculativ. Caci, ne avertizeaza
M. Vulcanescu, atunci cand vorbim de sufletul national, nu putem ocoli o
anumita viziune intuitiva (si metafizica), de aceea nu ar fi de urmat linia de
teoretizare a psihologiei popoarelor®®.,

Consideram cd, in mare, acelasi procedeu deductiv este sugerat si de
catre Traian Herseni®’, autor care propune limbajul poporan al termenilor
psihologici si folclorul ca unitati de pornire, din care sa deducem apoi
trasaturile psihologiei poporane. La fel cum si Dumitru Staniloaie™, dupa ce
postuleaza statutul ,,fiintei roménesti” ca ,,fiintd de granitd” intre Orient si
Occident, ne propune sa deducem din acest postulat principalele trasaturi
psihologice ale romanilor, asa cum ar fi: ambivalenta, armonia, echilibrul,
viziunea liturgicad a Cosmosului, omenia, ospitalitatea, dar si ironia etc. Nu
vom insista in aceastd directie speculativ-metafizica, scopul nostru fiind
acela al investigdrii castigurilor si limitelor metodologiei stiintifice in
abordarea psihicului national.

3. SITUATII STATISTICE SAU LOGICI DE SITUATIE?

Dupa cum aratam la inceputul acestui studiu, in prezent asistam la un
avant (un nou ,,val”) al cercetarii psihicului national pe baza metodologiei
statistice. Ipoteza subiacenta, prezentata uneori explicit sau lasata adesea la
un nivel implicit, este aceea ca existd o anumitd unitate a variabilelor
psihice, atat la nivel de individ, cat si la nivel de grup. Pe baza existentei
unui nexux intre variabile®”, putem atunci sustine si validitatea corelatiilor
statistice, in zilele noastre coeficientul de corelatie Pearson () devenind
fundamentul cel mai viguros al analizelor cantitative”.

Cercetdrile de acest tip Incurajeazd nu de putine ori la generalizari, mai
ales cand se descoperd anumite regularitati. In acest sens, de exemplu, se
sustine ca ,,in diferite grupuri nationale, ar exista aceeasi organizare a

2 Ibidem, p. 38.

*" Vezi Traian Herseni, Cultura psihologicd romdneascd, Editura Stiintifica si
Enciclopedica, Bucuresti, 1980.

2 Dumitru Staniloaie, Reflexii despre spiritualitatea poporului roman, Editura Scrisul
Romanesc, Craiova, 1992.

¥ Vezi si Dean Keith Simonton, op. cit., p. 161.

3 Ibidem, p. 163.
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diferentelor individuale in privinta stereotipurilor™'. Cici, in toate

esantioanele, egalitaristii, de pilda, sunt in favoarea sporirii drepturilor
imigrantilor, pe cand fanaticii sunt pentru limitarea respectivelor drepturi,
iar ,,subtilii” preferd sa se ramana la status quo.

Existd la multi cercetitori din domeniul psihologiei sociale si al
psihologiei interculturale convingerea ca actualele tehnici statistice
sofisticate permit sd se realizeze echivalente valide si s se testeze nivelurile
de echivalentd a masurarii variabilelor in contexte culturale diferite. Sub
aspect metodologic, ,,aceste tehnici ne permit sd precizdm la ce nivel
(dimensiuni, medii, coreldri si variante) se pot compara masurile ce provin
de la diferite grupuri sau contexte culturale™”.

Dincolo de astfel de sustineri in ceea ce priveste controlul stiintific al
comparatiilor, unii cercetatori se aratd convingi si cd noile metodologii
permit masurarea atributelor psihologice asa cum sunt acestea, ceea ce ar
insemna ca putem sa spunem nu doar ,,cum credem” cd suntem, ci chiar
,.cum suntem”™> de fapt. Ajungem la aceasti performanti utilizand indeosebi
testele psihologice, sarcinile experimentale, prelucrarile statistice si
inferentele statistice. Intr-un astfel de profil psihologic realizat in ultimii ani,
romanii ar avea ,,0 inteligenta fluida mai scazuta™* comparativ cu polonezii,
de exemplu, sau cu britanicii, germanii si maghiarii etc. Apoi, In urma
aplicarii testelor PISA pentru inteligenta cristalizata, dupd evaludrile din
2012, Romania s-ar afla sub media (p < 0,05) tarilor OECD. lar cand e
vorba de inteligenta nationald, Romania are un scor al CI de 91, adicd sub
scorul Poloniei, Portugaliei si Ucrainei (95) si al Marii Britanii si Norvegiei
(100), dar peste al Iordaniei si Omanului, de exemplu (85).

Aceste scoruri ne aratd inteligenta asa cum este? Sau inteligenta
(asa ,,cum este”) e mult influentatdi de mediile culturale? In concluzie,
apreciaza Daniel David, ,,potentialul intelectual al romanilor este la nivelul
altor tari/culturi, atat In privinta copiilor (in comparatie cu britanicii,
olandezii si alte tari europene), cat si a adultilor (in comparatie cu francezii).
Din pacate, mediul cultural nu favorizeazd insa utilizarea maximald a
acestui potential, ceea ce face ca nivelurile de inteligenta fluida (la toate

3! Willem Doise, Dario Spini, Unitate si diversitate in comparatiile dintre culturi,
in vol. Serge Moscovici, Fabrice Buschini (coord.), Metodologia stiintelor socioumane
(traducere 1n limba romana de Vasile Savin), Polirom, lasi, 2007, p. 429.

32 Ibidem, p. 434.

33 Daniel David, Psihologia poporului roman. Profilul psihologic al romanilor intr-o
monografie cognitiv-experimentald, Polirom, lasi, 2015, p. 58.

3 Ibidem, p. 186.
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varstele) si cristalizatd (mai ales la varste mici sau la interfata practica cu
mediul de viatd) sa nu fie la nivelurile la care ar putea fi, astfel cad nici
coeficientul national de inteligenta nu este la nivelul potentialului sau”.

Aducerea in discutie a mediului cultural credem cd este foarte
importantd. Ne putem intreba daca testele de inteligentd masoard efectiv
inteligenta sau mai degraba aportul cultural la atributul inteligentei. latd un
exemplu ce ni se pare semnificativ. Martin Hollis*® aminteste, in legiturd cu
jocul ,dilema detinutului”, ca in laboratorul de cercetari economice al
universitatii unde lucra, atunci cand se juca cu studenti voluntari si se
stabilea numarul de runde (contand lungimea seriei, respectiv a numarului
de runde), cei care incalcau statistic semnificativ mai devreme acordul erau
studentii in economie, acumuland astfel un punctaj mai mare. Sunt mai
dispusi studentii in economie la incdlcarea onoarei? Sau, tocmai fiindca
acestia, mai educati cultural in astfel de jocuri decéat studentii din alte
domenii, stiu cd pentru a castiga trebuie sa incalce acordul mai devreme
decat ceilalti concurenti? Nu cumva pregatirea anterioara (factor cultural)
din domeniu 1i face castigatori (acumuland punctaje mai mari), adica 1i arata
mai ,,inteligenti”?

Luand atributul ,,inteligentd” in sensul sau obisnuit, de capacitate de a
rezolva probleme noi, de a sesiza ceea ce este esential, ni se pare firesc ca
subiectii care beneficiazd de un mediu cultural propice unor atari preocupari
sd obtind scoruri mai ridicate in comparatie cu altii care nu triiesc in
respectivele medii culturale. Nu este locul aici de a intra in detalii privind
literatura extrem de bogata si adesea foarte critica in legaturd cu aplicarea
testelor. Trebuie sd amintim 1nsd ca un loc comun al criticilor cu privire la
testele de inteligentd este tocmai nesiguranta daca respectivul instrument
masoard inteligenta sau alt atribut. Testul — subliniaza Madeleine Grawitz —
nu ne ofera certitudini, caci el este stabilit intotdeauna in raport cu o medie
si nu dezvaluie o aptitudine luatd in sine, ci relatia cu alti indivizi. Altfel
spus, ,,nu trebuie niciodata sa pierdem din vedere urmatorul element capital:
relativitatea testului, care este intotdeauna stabilit in raport cu o populatie
data™’. De exemplu, daci intr-un test de inteligenta cu ilustratii, un item se
referd la bowling, e limpede ca un subiect care nu cunoaste regulile acelui
joc va acumula un punctaj mai mic decat un alt subiect care cunoaste jocul.

3 Ibidem, p. 195.

3¢ Martin Hollis, Introducere in filosofia stiintelor sociale, Editura Trei, Bucuresti,
2001, p. 122.

37 Madeleine Grawitz, Méthodes des sciences sociales, 10e edition, Dalloz, Paris,
1996, p. 667.
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Vom spune ca primul subiect e mai putin inteligent? Dar e sigur ca in acest
fel masurdm inteligenta?

Apoi, in cazul testelor proiective si in chestionarele de personalitate se
stie cd influenta celui care produce testul sau chestionarul este foarte mare.
Motiv pentru care, asa cum aratd si Septimiu Chelcea, este neaparatd nevoie
de ,,indigenizarea psihosociologiei™*. Pentru ci este un fenomen paradoxal
ca In timp ce 70% dintre locuitorii planetei ar trai intr-o ,cultura
colectivista”, cercetdrile psihosociologice (si, deci, testele construite) sa fie
realizate in marea lor majoritate (poate in jur de 99%) in SUA. Si asta In
timp ce se stie cd ,psihosociologia americand este predominant
experimentald, are o orientare individualista si se bazeaza pe asumptia tacita
cd natura prevaleaza fata de cultura’. In alti termeni, psihologia sociala si,
cu sigurantd psihologia interculturala, ar trebui sd refuze ,.cercetdrile
safari™®, adica acele cercetdri in care unii experti ,,vestici” vin cu
instrumentele lor sa masoare societdtile ,,exotice”, ,,nonvestice”.

Dar lucrurile nu sunt foarte incurajatoare nici atunci cand testele se
aplica ,,indigen”. Se stie, de exemplu, cd, in SUA, psihologul Lewis Terman,
cel care in 1912 a conceput testul Stanford-Binet, a monitorizat multa vreme
»termitele” (copiii porecliti astfel dupd numele psihologului) cu 1Q-uri de 135
puncte si mai mult. Nicio ,.termitd” nu a primit Premiul Nobel: ,,mai mult,
testele initiale ale lui Terman au respins doi viitori savanti, castigatori ai
Premiului Nobel (Luis Alvarez si William Shockley)”*'.

Totodatd, desi prelucrdrile si inferentele statistice contribuie foarte
mult la dezvoltarea cunoasterii in domeniul psiho-socialului, sub aspect
metodologic cercetatorul stiintific nu trebuie sd uite nicio clipa limitele
inerente statisticii si capcanele ce pot apdrea de aici. Cel putin doua limite se
impun a fi constientizate in fiecare moment al cercetdrii: a) statistica,
in calitatea ei de stiintd ,,speciala” si spre deosebire de stiintele empirice
(in randul carora se doreste psihologia popoarelor), ,,nu are un referential
empiric bine determinat™*; b) statistica nu este o stiinti empiric-nomotetica

¥ Septimiu Chelcea, Indigenizarea psihosociologiei, cu referire speciald la Romdnia,
in vol. Petru Ilut (coord.), In cdutare de principii. Epistemologie si metodologie sociali
aplicatda, Polirom, Iasi, 2013, p. 63.

3 Ibidem, p. 65.

* Alin Gavreliuc, Psihologie interculturald. Repere teoretice si diagnoze romdnesti,
Polirom, Iasi, 2011, p. 48.

# Andrew Robinson, Mdasura lucrurilor, Editura Art, Bucuresti, 2008, p. 175.

2 Traian Rotariu (coord.), Metode statistice aplicate in stiintele sociale, Polirom, lasi,
1999, p. 19.
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si nici una logico-matematica, ci o stiintd normativa®, care stabileste si
impune reguli formale general aplicabile.

Or, in lipsa unui referential clar si a unui statut empiric-nomotetic,
e dificil de sustinut ca inferentele statistice ne pot conduce la cunoasterea unor
variabile psihologice in calitatea lor onticd si nu de simplu ,,construct”.
Iar excesul de ,,constructe” este si el extrem de pagubitor. De exemplu,
»sustinerea cu obstinatie cd totul este constructie sociala (si chiar conventie) e
de-a dreptul hilar si in abordarea iubirii. Apare limpede prezenta componentei
biologice, nu doar prin instinctele sexuale, prin echipamentul hormonal si
functionarea creierului, dar si prin subtile mecanisme de selectie naturala...
> Ceea ce inseamni ca ,»dragostea ca realitate fluida si Tnalt interactionista
nu poate fi tratatd In termenii unei realitati statistice si cert conturate, dar de
aici nu rezultd ca nu o putem cunoaste in liniamentele ei maj ore™®.

Asa dupd cum ardtam la inceputul acestei sectiuni, fundamentul
prelucrdrilor de tip statistic este reprezentat de calculul corelatiilor. Dar,
dupa cum se cunoaste, aceste corelatii pot fi realizate numai dupa ce ,,norii”
distributiilor pentru valorile variabilelor sunt tot mai aplatizati prin ajustari
liniare ortogonale si prin ajustari liniare fatd de axe. Fireste, cu cat ,,norii”
distributiilor vor avea o forma mai alungita (ajungand asemenea unor curbe
sau drepte), cu atdt legatura dintre variabile este mai puternicd. Dar nu
trebuie uitat niciodata ca la respectiva legaturd se ajunge prin aproximari
sistematice, motiv pentru care — chiar si atunci cand coeficientul de corelatie
este perfect calculat — ,,lectura finald”*® e necesar a fi ficuta de catre cel care
cunoaste bine , terenul”*’ si cu 0 anumiti prudenta.

* Ibidem, p. 20.

* Petru Ilut, Dragoste si cdsdtorie. Posibile temeiuri pentru o sociologie a senindtdti,
in vol. Petru Ilut (coord.), Dragoste, familie si fericire. Spre o sociologie a seninatatii, Polirom,
lasi, 2015, p. 23.

* Ibidem, p. 19.

* Bernard Py, La statistique sans formule mathématique, 2¢ édition, Pearson
Education France, Paris, 2010, p. 279.

" De pilda, dupa datele din World Values Survey 2010-2014, (vezi Daniel David, op. cit.,
p. 174), itemul ,,importanta muncii” pe regiuni, in Roménia, ne spune ca in Banat respectiva
importantd acordatd muncii atinge doar un procent de 35,4%, in timp ce In Ardeal ar fi 53%,
in Maramures 69,5%, in Moldova 63%, in Muntenia 54%, iar in Bucuresti 60,8%. Ceea ce, sa
recunoastem, rastoarna tot ce stiam traditional despre Banat, ca ar fi ,,fruncea”... Rezultd acum
cd e mai degraba ,,coada”! Asa o fi? Cand asemenea ,,date” rastoarna tot ce se stie traditional
pana in acel moment (respectiv ca, In genere, banatenii erau considerati harnici si gospodari,
adica iubitori de munca), ar fi normal ca omul de stiinta sa fie precaut si sa iasd din laborator
pentru a ajunge ,,pe teren”.
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Fara prudentd putem ajunge foarte usor in tot felul de ,,capcane
statistice”. Una dintre aceste capcane este ,,efectul de structura”, respectiv
faptul cd dinamica unui fenomen depinde de variatiile de frecvente si de
modificirile variabilelor™. Tatd un exemplu®. S presupunem ci avem doui
intreprinderi, TRUC si MUCH, care au acelasi numar de salariati (100), dar
structuri diferite ale salariatilor in functie de sex si salarii medii diferite
pentru categoriile ,,barbati” si ,,femei” (femeile avand salarii mai mici),
precum in tabelul de mai jos:

Intreprinderea TRUC intreprinderea MUCH

Nr. salariati | Salariu mediu | Nr. salariati | Salariu mediu
Barbati 10 72000 € 80 62000 €
Femei 90 46000 € 20 36000 €
Total 100 48600 € 100 56800 €

Ce ne aratd aceastd situatie statistica? La o primd privire, judecand
numai dupa salariul mediu pe total, suntem tentati sa afirmam imediat ca
MUCH plateste mai bine. Dar, dacd privim situatia pe structura
barbati/femei, putem vedea ca atat barbatii, cat si femeile obtin salarii medii
mai mici decat la TRUC. Cum se explica acest fapt? Prin efectul de
structurd, femeile — prin salariul lor mai mic — tragdnd media in jos, iar
barbatii — prin salariul mai mare — ridicand media. Dar ludnd salariatii
impreund, barbati si femei, va trebui sa admitem ca MUCH plateste mai
bine. Ansamblul salariatilor este favorizat la MUCH, dar indivizii luati
separat vor fi favorizati la TRUC. Structura joaca un rol esential. La TRUC
ponderea femeilor este de 90%. Chiar dacd sunt platite mai bine decat cele
de la MUCH, aceasta nu este suficient pentru a ridica salariul mediu mai
mult; dar barbatii de la MUCH, in procent de 80%, reusesc sa ridice mai
mult salariul mediu total pentru MUCH.

* Un exemplu de neglijare a acestui fenomen il oferd si recentele alegeri pentru
presedintele SUA din 8 noiembrie 2016. Se stie cd pana in ziua alegerilor sondajele de
opinie 1i dadeau castig de cauzd doamnei Hillary Clinton. Surpriza a fost enorma cand
rezultatul votarii 1-a dat castigator pe Donald Trump. Au gresit sociologii? Analizele de
dupa alegeri au evidentiat indeosebi doi factori care au condus la infirmarea sondajelor:
neluarea in calcul a modificarilor de structurd prin variatiile de frecvente in randul
populatiei cu drept de vot (se pare ca s-au facut aproximdri pe structurile cunoscute
dinainte); faptul cd o parte insemnatd dintre alegétori n-au raspuns cinstit pe cine voteaza,
ascunzand intentia de a-1 vota pe Donald Trump.

¥ Preluat de la Bernard Py, op. cit., p. 144.
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Asadar, ce ascunde capcana efectului de structurd? Ascunde realitatea!
Caci daca este corect sa spunem ca statistic salariul mediu de la MUCH este
mai mare, pentru a vorbi de realitatea economico-salariala ar trebui sa
spunem cd TRUC plateste mai bine. Cu alte cuvinte, daca dorim sd spunem
cum stau lucrurile in realitatea referentiald, ar trebui sd uitdm mediile
statistice totale.

Nesiguranta in privinta referentului ne poate juca feste. Cu atat mai
mult cand referentul este ceva atdt de complex si neclar, asa cum e cazul
psihicului social. Dainuie mereu eroarea de a socoti ca intre ,,lucrurile” din
realitate si cuvintele noastre ar putea fi o echivalenta, ca etichetele pe care
noi le atasdm lucrurilor ar fi chiar masura acestor lucruri. Apoi, ceea ce
complica si mai mult cercetarea este faptul cd realitatea sociald se afld in
dinamica, asa incat ,,referentul” nu ramane acelasi in timp. De cateva sute de
ani 1i apreciem pe englezi, de exemplu, ca un popor intreprinzator, harnic si
inteligent, deosebit de performant etc. Insi pe la 1500, cum aminteste si
D. Draghicescu’, englezii erau considerati la fel de lenesi ca spaniolii, erau
socotiti lipsiti de indemanare si indolenti. Isi vindeau flamanzilor 1ana de la
oi, apoi o cumparau transformata in stofe de la aceiasi flamanzi.

Ce ar trebui sd retinem din astfel de exemple? Opinia noastra este ca
nu putem face abstractie de situatiile contextuale, de logicile ,,de situatie”.
Acelasi psihic national poate aparea ,,harnic”, ,inteligent” si ,,performant”
intr-o situatie istoricd, pentru a fi catalogat, pe urma, in alte situatii, drept
»lenes”, lipsit de inteligentd”, ,,neperformant” etc. Factorii care conduc la
schimbarea de situatie pot fi numerosi. Ei pot fi geografici, climaterici,
biologici, istorici, culturali, politici, economici si populationali etc.

Totodata, ipoteza Ilui Wundt cd viata psihologicd ar putea fi
descompusa (precum in lumea fizicd) in elemente simple, pentru a stabili
apoi legile de compozitie, ramane una foarte discutabild. Dar ea subzista
incd si in studiile contemporane, caci si in acestea se Incearcd
descompunerea psihicului social (national) in ,.elemente” prin intermediul
itemilor de atitudini, de inteligentd, de comportament (individualist sau
colectivist) etc. N-ar trebui oare sd fim mai atenti la sustinerea care vine
dinspre psihologia formei’', anume ca faptele psihice sunt unititi organice
nedecompozabile? Credem ca raspunsul ar trebui sd fie afirmativ, caz in
care suntem obligati la precautii metodologice de exceptie.

> D. Draghicescu, op. cit., p. 69.
> Jacques Croizer, De la mesure. Qu entend-on par fait physique?, L’Harmattan,
Paris, 2007, p. 189.



POLITICIANISMUL LA ROMANI
SAU DESPRE ACTUALITATEA GANDIRII
LUl CONSTANTIN RADULESCU-MOTRU

FLOREA LUCACI®

,Prin ce mijloace au izbutit politicienii nostri sa robeasca
intr-un timp asa de scurt sufletul poporului roméan? (...)
Pentru a avea monopolul dreptului de a reprezenta
politiceste pe oamenii de jos, politicianismul a seméanat n
mijlocul acestora apetituri si sperante nerealizabile”.
Constantin Riadulescu-Motru

1. POLITICIANISMUL, UN CONCEPT OXIMORONIC

Ca ipoteza de lucru, consider cd analiza operei lui Constantin
Radulescu-Motru depdseste un simplu exercitiu didactic de istorie a
filosofiei, deoarece prin unele idei poate contribui la constituirea unei
scheme explicative privind evolutia conceptului de om politic in spatiul
cultural romanesc. Prin urmare, se impun intrebari de genul: cum este
posibil ca un comportament politic inchis in contextul evenimentelor de la
sfarsitul secolului al XIX-lea sa recidiveze si sa se actualizeze intr-un proces
istoric vizibil astazi? Analogia dintre oameni si momente aflate la o distanta
mai mare de un secol confera istoriei acea putere miticd de a se actualiza
prin conceptul augustinian de prezentul din cele trecute?

Constatam ca, in spiritul vremii sale, Constantin Radulescu-Motru isi
propune o serie de studii menite sd contribuie la intelegerea noii realitati
social-politice din Regatul Romania, dar mai cu seama era preocupat de
lamurirea modului in care au fost pervertite idealurile proclamate la 1848 si la
1859. Intre cartile sale, Cultura romdnd si politicianismul se inscrie intr-un
program inedit ce viza psihologia poporului roman si destinul sau intr-o tara

* Universitatea ,,Aurel Vlaicu” din Arad
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ce aspira inca de atunci la sincronizarea cu Occidentul. O carte argument ce
justifica expresia Constantin Radulescu-Motru, contemporanul nostru.

Inspirat poate de La Bruyére, filosoful nostru descrie caracterul si
moravurile politicianului roman, practicind o critica sociala directd. Din
perspectiva teoreticd, analiza sa se situeaza intr-o zona de intersectie dintre
filosofia politica, filosofia culturii si psihologie. Prin urmare, definirea
conceptului de politicianism presupune referinta vietii politice, a unor stéri de
fapt specifice sfarsitului de secol XIX. Din perspectiva culturald, in acei ani,
sufletul romanului era marcat de o situatie dilematica, marcata de sintagma
nintre Orient si Occident”. Localizarea aceasta, adicd ,,in calea tuturor
rautatilor”, a generat §i tema conditiei istorice, precum si a identitatii noastre.
Or, in analiza raspunsurilor la intrebarea cine suntem, inevitabil, Constantin
Rédulescu-Motru da peste politicianism, respectiv peste un tip aparte de om
din neamul romanesc, care face politicd intr-un anumit fel. In prefata cartii
Cultura romdna si politicianismul, el defineste politicianismul recurgand cu o
find ironie la termeni contradictorii. Prin diferentiere de notiunea de politica,
rezultd ca este ,,0 practicare mestesugitd a drepturilor politice”, adica omul
politic dedat la acest tip de practicd s-ar parea ca ar avea dreptul legal sa
converteasca ,,realizarea binelui public” in ,,realizarea intereselor personale”l.

Dar ce semnificatii implicd predicatul practicare mestesugita, care
revine ca proprietate subiectului politicianism? Dacd avem in vedere
adjectivul mestesugit, constatim cd presupune semnificatii ce se opun.
Astfel, In sens pozitiv, descrie iscusinta si talentul in practicarea politicii
pentru realizarea binelui public; in sens negativ, desemneazad iscusinta in
amagirea poporului sau in urzirea intrigilor specifice luptei pentru putere,
implicit in parvenirea politica.

Ca structura conceptului politicianism este oximoronicd rezultd din
nenumarate exemple privind modul 1n care se practica politica in vremurile
vizate de Constantin Radulescu-Motru. Dar astazi?! Ca si atunci, de
exemplu, politicienii au dreptul legal sa proclame ca rdaul este binele in
ipostaza de raul cel mai mic. Retorica seductiei si manipularii! Politica o fac
politicienii, ceea ce presupune o relatie de simetrie Intre structura
conceptului politicianism ca activitate si cea a psihologiei politicianului,
care este agentul activitatii. ,,Sufletul lor este o Tmpeticaturd de bun si rau,
dupa cum a dat norocul. Faptele lor de asemeni”, afirmd Constantin

! Constantin Radulescu-Motru, Cultura roménd si politicianismul, in Personalismul
energetic si alte scrieri, Editura Eminescu, Bucuresti, 1984, p. 3.
2 Ibidem, p. 12.
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Rédulescu-Motru. Dacd norocul da masura raportului dintre calitatile si
defectele sufletesti, atunci nu necesitatea, ci intamplarea face jocul in reusita
unei activitati. Apoi, daca politicianul se impiedica in gandire, atunci nu-i de
mirare ca este cand rational, cand irational.

Un exercitiu hermeneutic poate scoate la iveald ceva din substratul
psihologic si de idei sugerat de definitia si exemplele date de Constantin
Radulescu-Motru privind politicianismul ca ,practicare mestesugitd a
drepturilor politice”. In acest sens, putem valorifica preocuparea lui
Constantin Noica de a patrunde ,,in abisurile metafizice ale catorva cuvinte
romanesti”™. Relativ la practicarea mestesugitd a politicii, se pare ca ispitire,
iscodire si iscusire sunt acele cuvinte care ne descopera ceva din ceea ce-i
ascuns. Toate trei au o referinta stranie, si anume trimit, deopotriva, la ceea
ce este benefic, dar si la ceea ce este malefic, chiar diabolic.

Ispitirea se regaseste in practicarea mestesugita, din moment ce
politicianul, sustine Constantin Radulescu-Motru, recurge la mimetism.
Modelul imitat este omul politic care a contribuit la dezvoltarea si
prosperitatea Frantei. Dar totu-i formal la noi. Mai exact, cu formula lui Titu
Maiorescu, s-a impus forma fara fond, care ,,nu numai ca nu aduce nici un
folos, dar este de-a dreptul stricacioasa, fiinded nimiceste un mijloc puternic
de culturd™. Contradictia determina relatia dintre modelul occidental si
surogatul romanesc. Prin urmare, in viata reala ,,cetdteanul alegator gandeste
una, reprezentantul siu, alta.” In practica politicianistd, poporul este ispitit
sd creadda 1n ,vorbele de «parlament», «alegitor», «reprezentant»,
«democratie», «libertate», «egalitate» etc. [...], Insa ele nu traiesc viata lor
proprie, ci o viatd de Tmprumut; ele sunt masca altor deprinderi — acelea in
adevar reale! — strdine de acelea cu care se leagd dansele in tarile din
Apus™. Dar ce deprinderi se ascund sub aceste notiuni imprumutate?

Iscodirea, fara indoiala, este cuvantul-cheie pentru a raspunde la
intrebarea despre deprinderi. A iscodi inseamna a cerceta si-examina cu
amanuntul ceva, pe de o parte, dar si a spiona, actiune camuflata prin
nascociri si intrigi. Ce ne spune Constantin Radulescu-Motru despre
politicianul roman? Una dintre deprinderi, un fel de reflex conditionat, este
ciutarea si stabilirea unei relatii cu cineva sus-pus. In iscodire, esentiali este
intrebarea de genul: ai pe cineva la...? Daca ai, atunci acel cineva te poate

3 Alexandru Surdu, Comentarii la rostirea filosofica, Editura Kron-Art, Brasov,
2009. p. 85.

* Titu Maiorescu, In contra directiei de astazi in cultura romdnd, in Opere, vol. 1,
Editura Minerva, Bucuresti, 1978, p. 153.

> Constantin Radulescu-Motru, op. cit., p. 78.
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face mare sau, dimpotriva, te distruge. ,,El are jurnalul sau, in care scribii te
latrd sau te slavesc. El are cenaclul si academia sa. El are cu dansul opinia
publica, si de sub ména lui nu scapi niciodatd.”®

Iscusirea este deprinderea cea mai valoroasa in practicarea drepturilor
politice. Ce iscusit trebuie sa fii pentru a manui o retoricd paradoxald?
Ca exemplu, Radulescu-Motru citeazd cu malitie cuvintele ce 1 se atribuiau
lui I.C. Bratianu, adica: ,,Lasati-] descult §i in sdracie, cdci sardcia lui ne
garanteazd noud emanciparea poporului!” Este vorba de preot, intrucat
preotul si dascdlul erau agentii progresului in mediul rural. Sérdcia si
ignoranta nu cumva sunt teme ce se regdsesc in tiradele despre lupta
politicienilor pentru emanciparea poporului? Legat de un raspuns posibil,
politicienii au promovat cu mare iscusintd anumite relatii internationale.
Astfel, ei au cerut ,,sa se solicite aducerea In tard a capitalurilor straine
pentru intemeierea unei industrii nationale! $i ei se grabird a invita
capitalurile strdine sa vind, oferindu-le scutiri de vama si prime mai mari
decéat in tara lor. Pentru aceste servicii ei se multumird cu beneficiile ce se
cuvin de drept unor samsari cinstiti.””’

Ispitire, iscodire $i iscusire, cuvinte vechi, dar actuale in vremuri de
teri si de astazi.

Relativ la cele descrise de Motru, ne Intrebam: contradictia insufleteste
practica politicad adevarata? (Adica de la noi) Da! Mai mult, adevarul nu-i
doar o proprietate a enunturilor, ci el se si reifica in ceva palpabil, precum
averea si functiile publice. Dar grav este ca adevarul se confunda cu falsul,
ceea in realitate, legat de omul politic, genereaza confuzia intre principial si
oportunism, intre carierd si parvenire. Din perspectiva logica, aceastd stare
de fapt determind modul in care definim propozitiile ce descriu acest tip de
practica politica.

Mimetismul si migratia politicd face din oximoron un principiu in
constituirea conceptelor politicianiste. Oximoronul este o figurd de stil,
numai cd, spunea Buffon: Le style est 'homme méme (Stilul este omul
insusi). Pentru exemplificare, revenim la citatul din I.C. Bratianu, adica:
»Lasati-l descult si in sardcie, cdci sdracia lui ne garanteazd noua
emanciparea poporului!”

Cine se sacrifica si cine este beneficiar? Pentru cel ce rosteste acest tip
de ,,judecata politicd”, enuntul exprimd o valoare ce face parte din clasa

® Ibidem, p. 79.
7 Ibidem, p. 90.



Florea Lucaci — Politicianismul la romani 71

valorilor pozitive (V+), iar pentru cei care suportd consecintele acestei
,judecdti politice”, face parte din clasa nonvalorilor (V-).

Generalizand, rezultd ca acest tip de propozitii, functie de subiectul
emitent, sunt de forma (p € V+)s, iar a destinatarului (p €V-)s.

Numai cd ideile politice nu sunt determinate de legile naturii.
Mimetismul si migratia politicd dintr-un partid in altul determina schimbari
de optiuni, deci trebuie sd includem in formula si factorul timp. Totodata,
prin seductie si manipulare retoricd, destinatarul, pacélit sau resemnat, va
accepta ca buna politica promovata.

Adica avem: (p < V+)st, inclusiv pentru destinatarul amagit, dar resemnat.

Politicianismul se bazeaza pe o falsd argumentare, care are urmatoarea
schema:

Nu este imposibil ca si fie asa

Ceea ce nu este imposibil este posibil
Deci, este posibil sa fie asa

Numai cé logica ne spune ca-i falsd judecatd de forma: daca nu s-a
dovedit p, atunci este posibil non-p.

2. SOFISME DE IERI, DAR... I DE AZI

O serie de intrebari tulburitoare, legate de parasirea traditiei in
favoarea adoptarii unor forme culturale strdine, constituie presupozia
analizarii unei politici a promisiunilor si, implicit, a instrdinarii. Constantin
Rédulescu-Motru ne provoacd sa reflectim asupra modalitdtilor prin care
judecata romanului a fost deturnatd cu argumente sofistice, iar sensibilitatea
sa sufleteasca cu farmecele unei retorici apologetice privind Occidentul.
Totodata, el sugereaza cd este fals ceea ce se clameaza ca ideal, deoarece
practica politicianistd se intemeiaza pe un sofism ingenios. Politicienii
mizeaza pe o tezd, care teoretic nu poate fi contrazisd, si anume ca ,,idealul
este necesar pentru dezvoltarea unui popor”. in realitatea de zi cu zi, aceste
forme ,,pe cari le gasim la popoarele culte din apusul Europii (...) se gasesc
astazi, din anumite imprejurari, nu ca ideal, ci ca o realitate in trup si oase pe
pamantul tarii romanesti; ca realitate, ele sunt detestabile; dar noi sa nu le
judecam dupa realitatea lor, ci dupa ceea ce ar fi ele ca ideal!” Prin intrebari
cu adresa si exemple convingdtoare, Constantin Radulescu-Motru
decripteaza in jocul politicianist al sofismelor urmatorul inteles: ,tara este
bogata si poporul blajin, iar noi, politicienii, putem duce incad multd vreme
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viata de paraziti de pand acum. A suportat el, bietul roman, alte multe poveri
pe umerii lui in trecut. Credeti c@ n-are sa suporte el si pe acelea pe cari i le
impunem noi cu pseudocivilizatiunea de azi?”™®

Pentru a evidentia sfidarea politicianista intemeiatd pe sofisme,
rescriem sub forma unui rationament afirmatiile §i interogatiile lui
Constantin Radulescu-Motru. Adica, avem un rationament de forma:

Idealul este necesar pentru dezvoltarea oricarui popor

Prin reforme, popoarele occidentale au atins propriul ideal de bundstare
Noi, politicienii romani, am adoptat reforme dupd model occidental
Daca reformele au produs efecte in Occident, vor produce si in Romania
Deocamdati, reformele au produs suferinte si greutati poporului romén
Se stie insa ca suferinta si sacrificiul contribuie la binele public

Nu judecati efectul reformelor din prezent, ci idealul lor ca viitor

Eroarea de rationament este posibild, in primul rand, prin incélcarea
principiului identitatii. Se trece de la conceptul de ideal ca principiu in viata
popoarelor occidentale la conceptul de ideal aplicat In viata poporului roman.
Dar este cét se poate de clar ca autoritatea Occidentului nu valideaza gandirea
politicianului roman. Mimetismul politic, respectiv ,,imprumutarea” drepturilor
politice, nu este si conditia suficienta, garantia, pentru functionarea democratiei
in Romania acelor vremuri. In al doilea rand, gindirea sofistici nu poate
ascunde faptul cd valoarea oricarui enunt ce vizeaza viitorul este incerta, adica
nu putem spune nici ca-i adevarat, nici ca-i fals, viitorul fiind contingent.

Interesant este sd ludm seamd nu numai la eroarea de rationament
comisd de politicieni, cat mai ales la factorii ce fac posibil jocul lor, de
convertire a binelui public in binele personal. Din ceea ce scrie Constantin
Radulescu-Motru putem deduce ca, pe langa lipsa de carte si cultura politica
a poporului, starea tarii se explica si prin factorul psihologic. Astfel, firea
blanda si evlavioasd a romanului face posibil jocul politicianist. O anumita
stare sufleteasca, respectiv de asteptare ca Dumnezeu sa se indure si sa-si
intoarca fata citre el, induce neclaritate in gandirea sa. In credinta
romanului, tot ce-1 posibil sau se petrece Intdmplator are cauze striine de
vointa sa. Cu sperantd, romanul isi zice: iIngdduie Dumnezeu, incat sa fie si
bine. Cu amariciune, se gandeste adeseori: de nu si-ar baga dracul coada,
atunci cumva ar fi sd fie i bine. Apoi, pentru roman, viitorul este sinonim
cu speranta, astfel ca Increderea 11 dd tdria sd suporte greutdtile vietii.
Asadar, spera ca dd Dumnezeu, cel putin odata, incét sa fie si bine.

8 Ibidem, pp. 84-85.
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Interesant este ca pe acelasi tip de rationament fals, si anume sofismul
relevantei, se miza atunci, dar si astdzi, In retorica seductiei si manipularii
politicianiste. Explicit se face apel la imaginea tarilor din vestul Europei,
prezentandu-se realizarile din varii domenii ale vietii sociale, economice,
politice, culturale ca un referential axiologic, un ideal. Implicit, sub formele
sincronizarii la Occident, respectiv astdzi ale integrarii in UE, opereaza
argumentele bastonului 1n ipostaza impunerii fortate de reforme.

Argumentul bastonului, aplicat cu subtilitate in politica, a generat ideea
stranie a generatiei de sacrificiu. Enunturi similare, din vremuri mai
apropiate, pot fi:

(1) Ne sacrificam, ca sa le fie bine copiilor nostri.

Sau:

(i1) Ca sa ne fie bine, trebuie sa ne fie rau.

Dar, fara sa-ti dai seama, sacrificiul vine camuflat in aparentul ajutor
dat de tarile apusene. Din exemplele si citdrile din autori straini date de
Constantin Radulescu-Motru, reiese cad politicianismul face posibila
combinarea argumentului autoritatii cu argumentul la mila. Prin aceastd
combinatie se induce ideea falsa ca strainul nu numai ca are expertizd in
realizarea unei vieti prospere, dar mai ales este bun, bunatate ce aduce
bundstare §i poporului roman.

»De unde aceastd crestere de bogatie — se Intreabd Radulescu-Motru —
pe care, deodatd cu introducerea civilizatiunii apusene, o constatdm la o
parte din publicul nostru si chiar la stat? Care este cauza careia i se poate
atribui supravaloarea de care dispune astdzi o minoritate a poporului
romanesc?” Care ar fi raspunsul? ,,Sa provina ea din spoliatiunea pe care
minoritatea, purttoarea asa-zisei civilizatiuni, o exercitd asupra majoritatii
poporului roman?” Da! Da, dar numai partial. In cea mai mare parte ,.ca a
venit din economiile strainilor; din imprumuturi”. Comparatia cu revarsarea
Nilului potenteazi ironic pericolul acestui asa-zis ajutor. In realitate,
capitalurile strdine vin ,,ca niste uriage fiinte tentaculare care cauta peste tot
locul hrana si adapost. Ele vin impinse de legea lor de crestere, iar nu de
hatarul celor saraci.”

In ce consta pericolul acestui fel de a face politica? Concluzia lui Motru
pare sa aiba o substantd profetica, adica: ,,Reformele savarsite in Romania de
catre politicieni sunt, unele, spre folosul aparent al generatiunilor de astdzi; si

- .. e 1
toate, spre paguba reald a generatiunilor de maine”'’.

? Ibidem, pp. 94-97.
1% Ibidem, p. 99.
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Dar politicianismul ca ,,practicare mestejugita” poate produce efecte
grave in timp. Este vorba de procesul de disolutie a individualitatii
poporului romén, mai exact de Instrainare, de pierdere a identitatii. Procesul
presupune afectarea grava a sufletului sdu, considera Radulescu-Motru,
incat ,,va veni momentul cand cetateanul roman se va intreba: de ce roman,
si nu francez, neamt sau englez? In numele cirui interes superior mi se cere
mie, ca cetdtean roman, sacrificii i obligatiuni? La realizarea carui ideal
contribuiesc eu cu activitatea mea stoarsa si chinuitd de minciunile
conventionale ale unui politicianism parazitar?”'!

Relativismul promovat prin recurs la o politica bazata pe sofisme induce
ideea ca orice opinie poate fi sustinuta, deci orice stare de fapt sta sub conceptul
de incertitudine. Nu se poate sti daca un fapt istoric are loc sau acel fapt istoric
nu are loc, dar nici care sunt consecintele. Prin urmare, nici adevarul judecatilor
relative la aceste stari nu poate fi validat 1n raport cu viziunea unei asemenea
realitdti fluide. Pare a fi o stare conform trilemei lui Gorgias, adica: ,,despre
faptul ca nimic nu existd; a doua, teza conform careia daca totusi [ceva] exista,
nu poate fi reprezentat de om; a treia teza e cea conform careia [acel ceva] ar fi
reprezentat, nu poate fi comunicat si nici explicat altora.”"?

Ce ne-ar spune trilema lui Gorgias extrapolatd la starea istorica
analizata de Motru?

1. Nu exista o stare istorica care sa determine identitatea poporului roman.

2. Dacd totusi ceva ar exista in ipostaza de stare istoricd definitorie unei
identitdti a romanului, politicianismul oculteazd posibilitatea de a o cunoaste.
Imposibilitatea de a cunoaste si reprezenta identitatea romanului este generata
de contradictiile dintre teorie si practica politica. Prin urmare, nu putem sti care
sunt consecintele implicate de contradictiile ascunse intr-o logica sofistica.

3. Sa presupunem ca totusi ne putem reprezenta identitatea romanului.
Atunci ar trebui sd admitem ca viata politica este determinatad de o ratiune
politica. Dar, conceptul de ratiune politica este problematic, avand un continut
ce presupune atat proprietdti pozitive: responsabilitatea actiunilor, asumarea
cu onoare a consecintelor practicii politice, cinste, altruism, intelegerea
semenului etc., cat si proprietdti negative: versatilitate, fluiditate afectiva,
egoism, seductia contrariilor, dorinta puterii, ispita tradarii etc. Nu pot fi
comunicate si explicate credibil implicatiile ratiunii politice. Prin urmare, s-ar
putea ca noi, romanii, s nu stim raspunde la intrebarea: cine suntem?

" Ibidem, p. 104.
12 Gorgias, Despre nonexistent, in Filosofia greacd pana la Platon, vol. 11, partea a 2-a,
Editura Stiintifica si Enciclopedica, Bucuresti, 1984, p. 461.



PSIHOLOGIA $SI STUDIUL ORIGINII
OPERATIILOR LOGICE

TITUS LATES"

C. Radulescu-Motru a tinut lectiile de logica la Facultatea de Filosofie
si Litere din Bucuresti in anul universitar 1914-1915. Nu a reusit sa le
publice la sfarsitul razboiului, dupa cum avea intentia, deoarece s-a
indepartat de preocuparile spre logicd, fiind atras de perspectiva aplicatiilor
practice ale psihologiei. Lectiile de logica le-a incredintat lui Marin
Stefanescu pentru inceput, iar dupa transferarea acestuia la Universitatea din
Cluj, lui Nae Ionescu. In anul 1942 a redactat insi lucrarea Teoria
cunostintei, pe cat a fost posibil in spiritul scrierilor sale din jurul anilor
1914-1915 — Puterea sufleteasca si Elemente de metafizica (din care chiar
sunt reproduse cateva teorii) —, pe care a publicat-o in anul urmator,
impreund cu reluarea Lectii-lor de logicd'. Intr-un fel, acesta e un noroc
pentru noi, deoarece in prefata acestui volum are prilejul s expuna intreaga
istorie a acestor lectii si sa-si precizeze, peste timp, conceptia despre logica
careia i-a ramas credincios. De asemenea, in cuprinsul acestei prefete
precizeaza, printre altele, ca scopul sau nu a fost sd dea studentilor un
manual dupa care sd-si prepare examenul, ci un indemn care sa-i aducd sa
reflecteze asupra logicii”.

Cu doi ani Tnainte de a-si incepe lectiile de logica, Motru a publicat
Elemente de metafizica in care principala Iui preocupare a fost s examineze
teoria apriorismului din filosofia kantiand. Rezultatul la care a ajuns dupa
aceastd examinare i-a deschis drum spre teorii cu totul opuse apriorismului.
In locul unei constiinte in genere, generatoare de forme si de idei apriori, care
functioneaza la Kant pe plan transcendental, el propune feoria cunostintei reale
omenegti, care, integratd In evolutia totald a naturii, face din realizarea

' C. Radulescu-Motru, Lectii de logicd: Logica geneticd, Metodologia, Teoria cunostintei,
Bucuresti, Casa Scoalelor, 1943.
2 Ibidem, p. 20.

* Academia Roménai: Institutul de Filosofie si Psihologie ,,Constantin Ridulescu-Motru”
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personalitatii umane legea de desfasurare a energiei universale. lar la sfarsitul
Elementelor schiteaza chiar teoria personalismului energetic $i teoria vocatiei,
dezvoltate in volume separate in anii 1927-1930. Lectiile de logica sunt in
spiritul acestor volume care erau in pregitire in acei ani. In ele se continui
indepartarea de apriorismul kantian si in schimb urmareste acordul dintre
postulatele logicii si metodele ce stau la dispozitia omului de stiinta, pentru
verificarea adevarului. In anul 1914, pentru Motru, era neclintiti convingerea
(pe care si-o pastra si n 1942!) ca logica 1si afla fundarea sa in cunostintele
provocate si verificate de experientd, iar nu in principii formale apriori°. Prin
urmare, a redus In lectiile sale la cateva notiuni Intreaga asa-numita parte
formald a logicii, Inlocuind-o cu notiuni de logica genetica si cu teorii stiintifice
contemporane despre psihologia gandirii. Atitudinea sa antiformalista in logica
l-a determinat sa nu accepte formalismul, fie ca el provenea din Metafizica lui
Aristotel, fie din matematica universala a lui Leibniz. A 1asat la o parte logistica
si toate adaosurile, deduse din analiza matematica, desi ele erau la moda in
1914-1915 si i erau cunoscute din scrierile lui Ernst Schroder, Louis Couturat,
Peano si altii. Dintre moderni, a fost cel mai mult influentat de Wilhelm Wundt
de la care a preluat conceptia ca obiectul principal al logicii constd in
metodologia stiintelor. (Aceasta conceptie, avea sa afle Motru mai tarziu, 1si are
originea 1n filosofia pozitivistd a lui August Comte.)

Motru marturiseste, peste ani, ca au mai fost doud argumente care l-au
facut sa adopte spiritul noii directii in lectiile sale de logica. Primul I-a scos
din importanta covarsitoare pe care vedea ca o céstiga tehnica instrumentald
de laborator. Al doilea argument a iesit din chiar imprejurarea particulara in
care se dezvolta invatamantul nostru la acea data: in organizarea Facultatii de
Filosofie si Litere de la Universitatea din Bucuresti in anii 1914-1915 si inca
multi ani dupa aceea Logica apartinea, impreuna cu Psihologia experimentald
si cu Teoria cunostintei, unei singure catedre. Prin urmare, spune el,
profesorul care 1i lamurea pe studenti intr-o zi asupra gandirii logice, a doua zi
trebuia sa 1i deprinda prin tehnica de laborator sa interpreteze corect datele
experientei sufletesti. De aici rezulta imposibilitatea de a considera existenta
unei prapastii intre logicism si psihologism. Dar sd nu uitdm ca Motru a trdit
tocmai in perioada in care cele doud domenii — logica si psihologia — s-au
despartit din punct de vedere disciplinar. Daca vom lua chiar un manual de
introducere in filosofie de la inceputul secolului XX, vom gasi in prima lui
parte notiuni de psihologie. Mai tarziu le vom gasi din ce in ce mai rar, pana
la disparitie.

3 Ibidem, pp. 6, 7.
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Intr-un studiu despre ,,definirea logicii in decursul timpurilor”, Athanase
Joja 1l enumerd pe Motru, alaturi de Fries, Beneke, Lipps, Mill, Spencer si
Goblot, printre reprezentantii curentului psihologist din logicd care considera
logica drept o extindere (sau chiar un capitol) al psihologiei®. S-ar putea si fie o
mica exagerare in aceasta apreciere. Ceea ce nu inseamna ca, pentru Motru,
cele doud domenii nu au mers mereu impreund, cel putin pana la un punct. El e
de acord ca cele doua stiinte sunt diferite, desi au acelasi obiect — operatiunile
mintale — studiat din puncte de vedere diferite. Accepta ca cele doua stiinte sunt
si de tipuri diferite, dupa cum spunea si W. Wundt in Logica sa: Psihologia este
o stiintd naturald, pe cand Logica (intocmai ca si Etica si Estetica) este o stiinta
normativa. In acelasi timp, considera cunostintele din Psihologie foarte utile
celui care studiaza Logica. Mai mult, ca existd un capitol al logicii, logica
genetica, cel care se ocupd de studiul originii si evolutiei argumentarii
stiintifice, in care cunostintele de psihologie sunt chiar indispensabile’.
Comentand, intr-o notd, acest pasaj din Radulescu-Motru, un logician
contemporan este de parere cd Piaget, si odatd cu el cititorul de astizi in
general, ar aproba aici doar ceea ce priveste cercetarea originii facultatii de
a rationa, dar cu mentiunea ca aceasta e o chestiune vadit psihologica,
nicidecum una de logica®. intr-o primi recenzie a cartii, Florea Tutugan spunea
si el cd e discutabil daca paginile de logica genetica si psihologia gandirii fac
sau nu parte din logica, cel putin asa cum este Inteleasa de unii logicieni mai
puristi, dar indiferent de care ar fi raspunsul la aceasta intrebare, nu sunt prin
aceasta mai putin indispensabile chiar si pentru logicianul formalist, daca vrea
sa aiba ,,0 intelegere mai reald, in definitiv istorica si umana, a logicei™”.

In viziunea lui Radulescu-Motru, studiul mentalitatii omului primitiv,
al reprezentarii colective, al credintei Tn demoni si vrdjitoare, al mentalitatii
copilului, al psihologiei martorului, ne pot oferi raspunsuri la intrebari ce tin
de originea operatiilor logice. Mai intdi, constatd cd mentalitatea omului
primitiv, spre deosebire de cea a omului cult de azi, este pasiva, adicd nu

* Ath. Joja, Studii de logicd, Bucuresti, Editura Academiei Republicii Populare
Romane, 1960, p. 231.

> C. Radulescu-Motru, op. cit., p. 28.

% Dragan Stoianovici, ,,Intre logici si psihologia inteligentei. Céteva reflectii”, in 60 de
ani in universitate. O carte dedicata profesorului Mircea Flonta, vol. 1, editori: Mircea
Dumitru, Adrian-Paul Iliescu, Valentin Muresan, Cosmin Vaduva, Bucuresti, Editura
Universitatii din Bucuresti, 2015, p. 311n.

’ F1. Tutugan, ,,C. Ridulescu-Motru: Lectii de logica. Logica genetica, Metodologia.
Teoria cunostintei (Casa Scoalelor, Bucuresti, 1943, 268 p.)”, in Revista de filosofie,
vol. XXIX, nr. 34, iulie—decembrie, 1943, pp. 321-329 [326].
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analizeaza si nu schimba raporturile dintre obiectele intuitiei externe, dupa
un interes logic oarecare, ci primeste toate cate le oferd intuitia externa
intr-o ,,asociatiune pasivd™®. Reprezentarea din mintea lui este liberd de
orisice diferentieri rationale, este produsul sintetic al intuitiei pure’. Abia
dupd un lung stadiu de memorie pasiva, si-a facut aparitia ,,functiunea
atentiunei voluntare”, care a introdus Intre asocierile pasive ale intuitiei si
asocieri noi dupa raporturi voite. Odatd cu atentia voluntard a venit si
»abstractiunea”. Apoi progresul abstractiunii a fost sustinut §i sporit prin
intrebuintarea din ce in ce mai perfectd a limbajului'®.

Radulescu-Motru considera cd tranzitia de la instinct la functiile
rationale — de la dispretul experientei si credinta In demoni si vrdjitoare la
spiritul stiintific — nu a fost facuta brusc, ci printr-o lentd evolutie in care a
fost intercalat jocul imagina‘giei“, un alt factor psihologic. Inclind spre
sustinerea ipotezei ca trecerea de la mentalitatea primitivului la mentalitatea
omului de stiinta s-a facut prin stadii diferite de evolutie, care, fiecare in
parte, se prezintd ca un tot unitar sufleteste. In sprijinul acestei ipoteze,
aduce 1n atentie rezultatele la care au ajuns studiile evolutiei mentalitatii
copilului care au dovedit cd acesta trece prin diferite stadii pana sa ajunga la
intelegerea abstractiunii stiintifice, fiecare dintre ele avand unitatea sa
caracteristica. Consecinta acestei ipoteze este cd ceea ce numim mentalitate
stiintificd nu este rezultatul Ingramadirii de cunostinte, ci este un tot unitar,
o atitudine noud a mintii omenesti care a Inlocuit pe cele destul de
numeroase, pe care le-a avut aceeasi minte in decursul evolutiei sale'?.

Faptul cd fiecare act de constiintd, care intra in gandirea unui om, nu
ramane izolat, ci tinde sa se integreze gandirii totale, facand din aceasta o
unitate, sta si la baza diagnosticdrii afirmatiilor martorilor din probele
judiciare. Radulescu-Motru o si aduce ca exemplu in acest sens. O marturie
orala pentru a servi ca probd serioasd, spune el, trebuie sa concorde nu
numai cu faptul extern, care este sa fie probat, dar trebuie sa concorde si cu
psihologia martorului 1nsusi; abia dupd ce ajungem sd construim
psihologiceste unitatea mentalitatii sale ajungem sa stabilim ceea ce este fals
si ceea ce este adevirat in spusele sale'’.

¥ C. Radulescu-Motru, op. cit., p. 36.

? Ibidem, p. 33.

' Ibidem, p. 38.

" Ibidem.

12 Ibidem, p. 44.

3 Ibidem, pp. 46-51. C. Radulescu-Motru a expus aceste idei, mai pe larg, in ,,Psihologia
martorului” din Studii filosofice, vol. 1, 1907, pp. 237-247.
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Din toate acestea rezultd cd ,,0 gandire nu asteaptd sistematizarea
stiintifica pentru ca ea sd se organizeze, ci in fiecare gandire organizarea se
produce de la sine, fiindcd asa cer conditiunile vietii Insasi”. ,,Sensatiile,
reprezentdrile, sentimentele, ideile, cuvintele, actele de vointa, etc., etc.,
nu stau de sine izolate, ca mobilele intr’un salon, ci toate aceste elemente
sufletesti, de cari ne vorbeste Psihologia, sunt date intr’un tot organic si din
acest tot noi prin abstractiune le izolam”, spune Motru. Prin urmare:
»Problema cea mare pe care trebuie sd o dezlegam, nu este asa dar, cum din
diferite elemente sufletesti ajungem la diferite sinteze, sau impreunari
sufletesti, — sinteze, unele logice si altele fara valoare logica, — c¢i cum din
sintezele naturale pe cari le gasim in viata gandirii omenesti, putem elimina
pe cele fara valoare logica pentru a face loc celor logice. Cu alte cuvinte,
pentru a face afirmari cu caracter de certitudine, gandirea omeneasca nu
asteapta sa se arate Logica, ci ea face aceste afirmari din tendinta sa fireasca
de a se conserva pe sine si de a conserva organismul intreg caruia ii
apartine. Logica gdseste dat de mai Tnainte caracterul afirmarilor, adica
caracterul evidentei, si nu trebuie sa si-l inventeze; ea trebuie numai sa
deplaseze acest caracter de evidentd, retragandu-1 incetul cu incetul de la
afirmarile fara valoare logica spre afirmarile cu valoare logica”.

Ca o (primd) concluzie apare ideea ca: ,Logica indreapta spre
inlantuiri noi, i prin aceasta spre rezultate noi, functiunile sufletesti
existente, dar fara sa creeze functiuni noi. Toate aceste functiuni de care are
nevoie, ea le gaseste in Psihologie; originalitatea Logicei este ca ea face din
functiunile sufletesti o Intrebuintare speciald, care depaseste cadrul
psihologiei si anume intrebuintarea de gasi adevarul”'®. Iar unitatea de
constiintd pe care o gasim la baza tuturor acestor functiuni sau asocieri nu
este unitatea care corespunde intereselor Logicii, ci este numai unitatea
psihologica a constiintei, adicd este unitatea ce corespunde intereselor
individualitatii psiho-fiziologice a celui care gandeste. Unitatea care
corespunde intereselor Logicii este o unitate ideala, spune Motru, un
postulat al cercetarii stiintifice, care, cu o expresie a lui Kant, ar putea fi
denumitd ,,constiintd in genere” (Bewusstsein tiberhaupt). Bineinteles ca
aceasta unitate nu se leaga, la Motru, de un Logos transcendent, ci ea este
numai o constructie normativa a inteligentei omenesti. Constructie care nu
este Tnsd o simpld constructie conventionald fiindcd i corespunde
dezvoltarea seculard a stiintei (,,care este si un fel de organism”, dupa cum
spune el)"”. Intr-o scrisoare din anii ’50 citre Eugeniu Sperantia, Motru scria

' Ibidem, pp. 52-53.
'3 Ibidem, pp. 54, 55.
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ca este incad preocupat de problema raportului dintre Bewusstsein tiberhaupt
si psychologische Bewusstsein, prima care duce la adevaruri universale si
necesare §i a doua care duce la adevaruri relative cu existenta umana,
istoricd (problema tratata si in teza lui de doctorat de la Leipzig)'®.

Motru se referd la evolutia stiintei facand apel tot la Psihologie. Studiul
gandirii, al vointei si al limbajului il duce la concluzia ca izvorul care
alimenteaza progresul stiintific este gandirea psihologica. ,,Activitatea
gandirii implica in sine o directiune”, spune el. ,,A gandi este totuna cu a
avea gandul indreptat spre ceva. De aceea, toti psihologii pun activitatea
gandirii in legaturd cu activitatea voluntard, pentru a o deosebi de
asociatiunea pasivi a starilor de constiinta”. Il aminteste aici pe W. Wundt
care insistd, in mod special, asupra caracterului voluntar pe care il are actul
gandirii si il considerd ca fiind datorat functiunii de aperceptie, o functie
identicd, in fond, cu Insdsi vointa. Se ajunge astfel la a putea spune, pe scurt,
cd gandirea este ,,0 operatiune mintal dirijata de o atentiune voluntara”'’,

Urmarind dezvoltarea acestei gandiri, Radulescu-Motru spune ca:
,Omul, ca fiinta ganditoare, a debutat dupa toate probabilitatile cu o gandire
analoaga aceleia a animalului: inainte de a avea o gandire analitica, cum o
cunoastem astdzi, adicd o gandire in care constiinta desparte elemente si
relatii diferite, el a avut o gindire compacta, sau colectiva, care se confunda
cu atitudinea Intregului sdu organism; a inceput cu adaptari constiente ale
intregului organism, inainte de a avea cursul diferentiat al rationamentului.”
Considera ca in stadiul acesta primitiv, gandirea este cu desavarsire lipsita
de un caracter logic si ar fi rdmas poate pentru totdeauna in acest stadiu,
dacad nu i-ar fi venit in ajutor limbajul. Prin limbaj s-a dat gandirii omenesti
posibilitatea sd se diferentieze de atitudinea subiectiva a persoanei
ganditoare si sa adopte o atitudine obiectiva... Cu intrebuintarea limbajului,
cursul gandirii isi dobandeste o albie constantd, pe care individul poate
reveni cand vrea si cu ajutorul céreia apoi se poate intalni si cu altii, pe
acelasi drum. Astfel limbajul poate fi considerat primul si cel mai important
pod, care se arunca spre gandirea logica'®.

,Dar intrebuintarea limbajului nu este suficientd pentru a transforma
gandirea psihologica in gandire logica”, spune el. Cu tot vesmantul vorbirii,
gandirea poate s ramana lipsitd de adevar stiintific. Limbajul este un pod
spre logica, dar nu este 1nsasi logica. Nici propozitiile nu au proprietatea sa

' Apud Revista de filosofie, tomul XXIX, nr. 2, 1982, p. 200.

'7.C. Radulescu-Motru, op. cit., p. 58.

'8 Ibidem, pp. 59, 60. Cf. Théodore Ruyssen, Essai sur ['évolution psychologique du
Jjugement, Paris, Felix Alcan, 1904.
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schimbe gandirea din subiectivd in stiintificd; ele au doar proprietatea sa
usureze operatia acestei schimbari; prin structura lor, prin rolul pe care il are
cuvantul in structura lor, sunt o perpetua solicitare la functia de analiza a
abstractiunii. Relatiile sintactice si gramaticale sunt primele categorii dupa
care se indreapta gandirea noului venit pe lume si un limbaj bogat in astfel
de relatii este cea mai bund scoald pentru dezvoltarea gandirii. Cu toate
acestea gramatica nu este inca ceea ce vrea sa fie logica... Gandirea logica
tinteste la scoaterea afirmatiilor de sub psihologia ganditorului pentru a le
adecva in mod ct mai exact la natura obiectelor si a faptelor'. In conceptia
adoptata de Motru, ,,gandirea logica nu vine de sus, ca o revelatie, ci se
selecteaza de jos din plamadirile gandirii psihologice, pe care natura le
daruieste cu generozitate™’.

Desi concepe gandirea logica strans legata de gandirea psihologica, el
considera indreptatitd tendinta gindirii logice de a se elibera de sub
influenta psihologiei (ce e drept, ,,cu mare anevointd”), spunand ca
obiectivul gandirii psihologice poate chiar deveni obiectivul gandirii logice,
adica adevar stiintific, daca se conforma normelor urmate de dezvoltarea
stiin‘;eiu. In conformitate cu spiritul timpului, Motru recunoaste ca pe un
fapt cunoscut cd cercetarile stiintifice se dirijjeazd dupa psihologia
popoarelor si cd fiecare popor isi are orizontul sdu stiintific asezat pe
psihologia sa nationala.

In ultima sa lectie de logica genetica, dupi ce a sustinut ca exactitatea
si mai ales obiectivitatea, cerute de logica, nu se pot obtine prin simpla
intrebuintare a cuvintelor si a ardtat ca nici propozitia nu se afld intr-o
situatie mai privilegiatda — deoarece, dupa cum spunea si F.C.S. Schiller,
»ea depinde de conexiunea 1n care se afld cu alte propozitii, de atitudinea
persoanei care vorbeste si a persoanei catre care ea se indreaptd, de o
multime de factori sufletesti variabili”** — Radulescu-Motru prezinti
Jjudecata ca fiind primul act de gandire logica. ,,Judecata logica, spune el,
este o propozitiune gramaticala, dar este si ceva mai mult, fiindcd si
gindirea pe care ea o exprimd este ceva mai mult decat gandirea
psihologica. Gandirea pe care o exprima judecata logica este determinata de
intentiunea de a se potrivi unei realitati obiective una s§i aceeasi pentru

¥ Ibidem, pp. 60, 61.

2 Ibidem, p. 62.

2! Ibidem, pp. 62,63.

22 F.C.S. Schiller, Formal logic. A scientific and social problem, London, MacMillan,
1912; apud. C. Radulescu-Motru, op. cit., p. 64.
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origice constiintd omeneascd; din aceastd cauza, gandirea pe care o exprima
judecata logicd urmeaza unor norme de fixare i de raportare care sunt cu
totul altele decat legile naturale ale memorizarii si ale asocierii stdrilor
sufletesti de care se ocupa Psihologia™.

In partea de Metodologie a Logicii sale, Ridulescu-Motru va preciza
ca: ,,determindrile pe care le exprimd judecata elementara logica nu sunt
provenite din operatii logice anterioare, ci sunt rezultatul activitatii naturale
a gandirii, o activitate bogata si vesnic in cautare de determindri originale si
care izvoraste dintr’un fond cu mult mai adanc de cat este fondul insusi al
operatiilor logice; operatiile logice incep cu actul de recunoastere a
acordului dintre determinarile spontane ale gandirii si determinarile pe
care le impune sistemul stiintelor constituite” (s.m.)*.

Desigur, 1n aceastd ecuatie, studiul ,,determinarilor spontane ale
gandirii” apartine Psihologiei. Astfel de determinari ar putea fi analiza si
sinteza, dupad cum am vazut, care atunci cand le intdlnim ca operatii ce
inlesnesc judecata, sunt de naturd psihologica, asa cum sunt si asociatia si
aperceptia starilor de constiintd in genere. (Depasind putin spatiul dedicat
studiului originii operatiilor logice, vom putea afla ca analiza si sinteza vor
incepe sa apartina logicii numai ca operatiuni de rationament $i atunci vor
cuprinde in ele judeciti si vor avea rolul de operatiuni metodologice®.)
In ce priveste ,,sistemul stiintelor constituite”, ne putem gandi ci Motru si-1
putea inchipui pand la un punct (pand la atingerea universalitatii) bazat tot
pe Psihologie, si anume pe Psihologia popoarelor, mai sus invocata.

2 Ibidem, p. 65.

** Ibidem, p. 79.

3 Ibidem, p. 78. C. Radulescu-Motru face aceasta precizare dupa ce a gasit lamurirea
chestiunii privitoare la operatiunea de abstractie prin care se ajunge la determinarea subiectului
si predicatului, precum si a relatiei dintre acesti termeni, in Logica lui Chr. Sigwart (Logik,
Tiibingen, 1873—1878).



DESPRE MORALITATEA POPORULUI ROMAN
IN VIZIUNEA LUl CONSTANTIN RADULESCU-
MOTRU

CLAUDIU BACIU"

Constantin Radulescu-Motru considera cd poporul romdn nu are
institutii proprii, institutii care si derive dintr-un ideal'. Aceste institutii, la
popoarele civilizate, organizeazd viata lduntricd a indivizilor care le
compun. ,,Populatiile cu trecut istoric, spune filosoful roman, in sufletul
carora caracterele institutionale au ajuns la o consistentd puternica, isi au
actualitatea sufleteasca in primul rand influentatd de caractere institutionale
si numai in al doilea rand de ceilalti factori. (...) In sfarsit, in caracterele
institutionale sunt cuprinse manifestarile tipice de naturd spirituald. Ele sunt
diferite de acelea provocate de fondul biologic ereditar si de mediul
geografic: sunt manifestari apartinand experientei istorice a populatiei, care
prin traditie se repetd In mod constant in decursul unei lungi durate de timp.
In numarul acestora sunt: vorbirea, obiceiurile morale si juridice, conceptiile
preferate in pretuirea lumii si a vietii; trisaturile nationale.”

Poporul romén, care, desi nu este un popor tanar, are totusi o culturd
noud, si aceea influentata masiv de culturile popoarelor occidentale. Poporul
roman nu a reusit sa transpund in realitate idealul propriu, asa cum au reusit
popoarele occidentale, care, ca urmare a efortului ridicérii unei civilizatii, au
fost silite de Tmprejurari (mai ales de experienta traiului in orase aglomerate)
sa elaboreze reguli viabile pentru ca indivizii sa poatd convietui laolalta.
,in Apusul european, individualismul, spune Motru, se manifestd pe planul
vietii sociale si economice, este creator de institutii, pe cand individualismul
romanesc este o simpla reactie subiectivd, un egocentrism, sub influenta
factorului biologic ereditar.” De asemenea, remarca autorul Personalismului

! Constantin Ridulescu-Motru, Psihologia poporului romdn, Bucuresti, Paideia, 1999, p. 14.
2 Ibidem, p. 12.
3 Ibidem, p. 17.

* Academia Romana: Institutul de Filosofie si Psihologie ,,Constantin Radulescu-Motru”
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energetic, ,,perseverenta la lucru se sustine la toate popoarele printr-un singur
mijloc. Prin selectia candidatilor la profesiune. Selectia s-a operat in trecut
prin traditia de familie. Astazi ea se opereazad prin vointd, In mod rational.
Unde profesiunile se ocupi fara selectie, avem neperseverenta la lucru.”

Poporul roman a trdit mai ales la sat. El nu a reusit sa creeze o civilizatie
urbana romaneasca. (Existd, ce-i drept, asa cum spunea Blaga, doar
inceputuri care ne lasd sa intrevedem ce ar fi putut fi o asemenea civilizatie,
prin creatiile majore din epoca lui Stefan cel Mare sau Constantin
Brancoveanu.) De aceea, poporul roman nu are trasatura auto-organizarii,
a impunerii unei legi proprii activitatii depuse: ,,Acest individualism
romanesc nsd nu implica spiritul de initiativa in viata economica si prea putin
spiritul de independenta in viata politica si sociala, cele doud Tnsusiri prin care
se caracterizeazd individualismul popoarelor culte apusene si care constituie
sufletul burghez. Marea majoritate a populatiei satelor romanesti n-are
intr-insa nici o asemanare cu sufletul burghez. Din mijlocul ei nu ies indivizi
intreprinzdtori, care sa-si riste odihna si avutul pentru a se imbogati prin
mijloace neincercate. Populatia satelor romanesti, dimpotriva, sta sub traditia
muncii colective. Fiecare satean face ceea ce crede cad va face toatd lumea.
N-are curajul sd inceapd o munca, decat la termenele fixate prin obicei. A iesi
din randul lumii este, pentru sateanul roman, nu un simplu risc, ci o
nebunie.”” Roménul despre care vorbeste Motru, ca o consecinti, am putea
spune cd nu este educat sa isi dea o lege, ci mai degraba sa traiascd in legea
pamantului, a legii stramosesti. Acest tip de viatd putea fi urmat intr-o
civilizatie arhaica, relativ izolatd fatd de legaturile cu alte comunitéti si cu alte
tipuri umane. Intr-o civilizatie in care comunititile nu mai sunt izolate, ci sunt
constranse sa interactioneze continuu, legea straimoseasca devine imposibil de
pastrat si de aplicat. Asa se face ca occidentalizarea Romaniei a determinat
inevitabil o suprimare a acestei legi stramosesti, fara insa a reusi (nici macar
pana astazi, se pare) sa impuna criteriile morale occidentale.

Vorbind despre morala, putem aminti ca in epoca modernd, Imm. Kant
este cel care da expresia consacratd a acestei morale, iar reflectia filosofica a
afirmat dintotdeauna ca o actiune morala in lipsa unei constiinte morale este
imposibila, sau cel putin inautenticd sub aspect moral. Morala este
ansamblul normelor care coordoneazd comportamentul oamenilor intr-o
comunitate. Aceste norme sunt reguli respectate, valori ale acelei
comunititi. Intr-o societate evoluati, care are o istorie in spatele ei de

* Ibidem, p. 19.
> Ibidem, p. 16.
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civilizatie, de eforturi pentru a construi o civilizatie, comportamentul
oamenilor intrd inevitabil in conflict; aceasta impune ca acolo oamenii sa
reflecteze cu privire la modul in care este bine sd 1isi conduca
comportamentul. De aceea, morala presupune mereu o constiintd de sine sau
este legata de o constiinta de sine morald, omul moral stie de ce este moral
si care este importanta moralitatii. Astfel, de pildd, Motru spune ca in
civilizatia burgheza, orientatd mai ales spre comert, respectarea cuvantului
dat este fundamentald, burghezul stiind foarte bine (fiind deci constient de
faptul) cd o nerespectare a acestuia l-ar conduce la oprobiul atat al
partenerilor sdi de afaceri si implicit la pierderea statutului sdu social si
economic, cat si, astfel, la oprobiul public. Nerespectarea cuvantului dat are
pentru el consecinte dezastruoase pentru cd el este silit sd interactioneze
continuu cu semenii lui. In cazul romanului insi, cel putin al romanului
despre care vorbeste Motru, acela al secolelor anterioare modernizarii
Romaéniei, nu se poate vorbi despre o asemenea interactiune, omul de la tara
putdnd trdi autarhic din gospodaria lui, astfel incat, am putea spune,
stringenta respectdrii cuvantului dat si, deci, constiinta importantei acestei
respectari pot lipsi.

In schimb, romanul triieste in buna-cuviinta, cu alte cuvinte el triieste
»asa cum se cuvine”. Chiar dacd ,,buna-cuviintd” este o calitate morala, s-ar
putea obiecta ca ea nu intotdeauna are tocmai un caracter nobil (in sens
moral). Si asta, pentru ca ,,buna-cuviintd” insemnand a actiona asa cum se
cuvine, iar cuviinta neavand la baza o reflectie morald, buna-cuviinta tinde sa
devind imitatie. Acesta este si diagnosticul pus de Motru sufletului romanesc:
roménul ,,are un suflet gregar™. Aceasta inseamni ci el este in unitate cu
membrii comunitdtii din care face parte prin imitatie, iar nu prin solidaritate.
Gregarismul caracterizeazi popoarele tinere, spune Motru’. , Imitam ca oile
faptele din jurul nostru si nu aratdim o energie decat cand suntem in grup.
La razboi ne luptdm voiniceste, fiindca acolo suntem umar la umar, dar la
munca profesionald suntem neglijenti, fiindca aici fiecare este ldsat pe seama
datoriei sale proprii.”® Chiar daca acest gregarism in plan moral reprezinti o
deficientd, in plan istoric el a reprezentat un avantaj: ,,Gregarismul a oprit
diferentierea personalitdtilor si cu aceasta a culturii, dar in schimb el ne-a
pastrat intregimea neamului si a slabei culturi romanesti catd era™.

® Ibidem, p. 43.
" Ibidem, p. 43.
¥ Ibidem, p. 44.
? Ibidem, p. 45.
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Inceputul secolului XX pune Romaénia, socoteste Motru, in fata
imperativului intrarii intr-o lume noud, in care gregarismul reprezinta unul
dintre cele mai mari pericole pentru poporul roman, dat fiind faptul ca in
epoca actuald ,lupta economicd” este un factor esential in ,,determinarea
existentei si progresului statelor moderne”'®. Daca cuceritorul din trecut isi
putea permite fluctuatii sufletesti, alternand incordarea intermitentd, cu
»izbucniri violente si cu rastimpuri de pauzd, de adevarat vagabondaj
suﬂetesc”“, »cuceritorul din lupta economicd de astdzi nu cunoaste, nu
trebuie si cunoasca decét incordarea continua si uniforma”'>. Omul modern
devine astfel un om al vointei, el nemaiputdndu-se sprijini pe imitatie, ca
resursa psihologica. Atat omul de stiintd, cat si industriasul au o aceeasi
indarjire in continuarea muncii incepute, ambii aflandu-se in aceeasi goana
,»dupd mai bine, dupa perfect. (...) Pentru omul de stiintd si industrias nu
existd un capit al activitatii'’. Spre deosebire de industrias, romanul, cel
putin acela din perioada inceputului industrializdrii romanesti, nu a avut
educatia unei asemenea activitati continue. O asemenea activitate presupune
mai ales un Indelungat exercitiu de vointd, prin care omul poate sa-i reziste.
lar vointa Inseamna individualizare.

Existd un curs firesc al dezvoltdrii unui popor, anume al dezvoltarii
indivizilor, al crearii unei diversitdti individuale. Aceasta este de altfel si
ideea personalismului energetic a lui Motru. Pe masurd ce un popor se
dezvolta, el permite, ba chiar promoveaza o individualizare din ce in ce mai
mare a indivizilor care-l compun. Aceastd idee a individualizarii ca etapa
necesarda a procesului istoric apare deja la Hegel sau Schopenhauer, fiind
ulterior reluata 1n alt sens de Carl G. Jung. Individualizarea inseamna tocmai
procesul prin care un individ se emancipeaza in raport cu credintele si
conceptiile comunitatii din care face parte, raportindu-se la acestea nu ca un
simplu agent reactiv si pasiv, ci fie modificandu-le in acord cu propriile
tendinte psihologice, fie acceptandu-le, insa tot in acord cu aceste tendinte.
Viata unui popor ar insemna astfel, si la Motru, procesul constant de
diversificare interioara a unui popor.

Insa in aceastd diversificare interioard, care de reguld este un proces
centrifug, pentru ca indivizii Incearcd sa se impuna pe sine In raport cu
mediul dominant, statul are rolul de a crea miscarea contrard, miscarea

' Ibidem, p. 46.
" Ibidem, p. 46.
2 Ibidem, p. 46.
B Ibidem, p. 57.
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centripetd, si anume inculcdnd 1in constiinta indivizilor congtiinta
apartenentei lor la comunitate si promovand astfel ideea necesitatii unei
dezvoltari individuale care sd fie In acord cu valorile fundamentale ale
comunitatii, fie acestea religioase, politice, economice sau morale. ,,Pionierii
capitalismului, spune Motru, inventatori de idei stiintifice sau de plasmuiri
artistice; propagatorii libertatilor politice si religioase, toti initiatorii de
reforme, Tn urma activitatii carora s-a transformat fata Europei apusene, nu
au fost impingi inainte de un simplu capriciu, — capriciul nici n-ar fi putut sa
stabileasca o armonie intre fortarile lor separate, — ci au fost impinsi Tnainte
de aspiratiile vocationale, care canalizau energiile diverselor institutii
sandtoase. Atmosfera in care trdiau acesti initiatori era patrunsad de respectul
ce se cuvine lucrului public. In aceasti atmosfera, imoralitatea intereselor
personale nu putea sa prospere. Romanii daca n-au reusit, cauza este ca ei au
imprumutat numai fatada individualismului apusean, fara sd-i imprumute si
fondul institutional. Ei au luat anarhia intereselor personale drept
individualism. Pe cand, in Europa apuseana, initiativa individului era sub
controlul unei constiinte morale; In Romania, dupa 1848, initiativa
individualului era lasat la voia temperamentului.”14

Poporul romén, datorita conditiilor istorice in care s-a aflat, nu a putut
urma aceasta directie. El a fost silit deci de imprejurdri sa se adanceasca
intr-o constiintd comunitard, cu totul refractard dezvoltdrii individului.
Dezvoltarea unui popor inseamnd dezvoltarea acestuia in numeroase
domenii, economice, politice, sociale, religioase, inseamna o continuitate a
incercarilor de adaptare din ce in ce mai bine la realitatile prezentului.
Putem spune ca romanii nu au avut aceasta posibilitate in istoria lor, ei nu au
avut posibilitatea de a-si dezvolta institutiile politice sau economice etc.,
datorita faptului cd o asemenea dezvoltare ar fi intrat In conflict cu interesele
marilor puteri dominante din jur. Neputand sd se opund acestor puteri si sa
se impund inaintea lor, romanii au fost constransi sa ,,vegeteze” in istorie,
asa cum se spune, de fapt au fost constrinsi sd isi pastreze un tip de
constiinta care sta oarecum la Tnceputul dezvoltarii unei civilizatii sau a unei
culturi. Aceasta este ceea ce a determinat conservarea gregarismului ca
tendinta fundamentald a spiritului roménesc, socoteste Motru, adica tendinta
individului de a se topi In spiritul comunitatii, de a renunta la initiativa si la
tendintele individualitatii sale pentru a prelua, fara spirit critic (pentru cd un
asemenea spirit critic presupune dezvoltarea personalitdtii), conceptiile,
valorile si credintele comunitatii din care face parte.

14 C. Radulescu-Motru, Opere, 2, Bucuresti, Editura Academiei Romane, 2006, p. 96-97.
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Asa se face ca poporul roman despre care vorbeste Motru atunci cand
incearca sd creioneze o psihologie a acestuia care sa explice inadaptarea
romaneasca la spiritul capitalist modern, respectiv comunitatea romaneasca
de pana la inceputul secolului XX, este un popor lipsit de moralitate in
sensul apusean al termenului, sens care implicd o constiintd de sine, adica sa
iei act de tendintele propriei personalitati, sa incerci sa dai curs acestor
tendinte (Incercare care este cu atat mai reusita cu cat mai dezvoltata si mai
plind de oportunitati este societatea in care trdiesti), sd intri in conflict cu
comunitatea si sd 1iti aperi convingerile influentdand comunitatea. Acest
proces este un raport dialectic continuu care are loc intre individ si
comunitate (foarte bine pus in lumind deja de Hegel, pentru a nu mai vorbi
de continuatorii acestuia), raport care sta la baza constiintei morale moderne
occidentale, constiinta care a fost imposibila in mediul istoric in care a fost
silit sa traiasca poporul roman.

Lipsa de moralitate, in sens occidental, nu face desigur din poporul
roman un popor imoral. Face din el insa un popor cu tare morale, daca il
raportam la moralitatea occidentala, tare pe care le reliefeazd si explica
Motru, pornind de la fundalul pe care l-am creionat anterior. Tipul romanesc
de moralitate este unul care este opus individualismului. Romanul, asa cum
aratd Motru, este miscat de spiritul comunitatii, de ceea ce zice, crede, face
sau spune /umea. El nu are constiinta propriei individualitati in raport cu
»lumea”, nu pentru ca nu poate sa o aiba, ci pentru ca refuza sa o aiba. El a
fost educat intru bund-cuviinta, adica sa intre in randul lumii, sa devina parte
a acesteia, iar nu sd i se opund. Buna-cuviinta romaneasca reprezinta In acest
sens un factor fundamental de mentinere a comunittii, un agent care se
opune dezagregarii si dizolvarii comunitatii, asa cum este individualismul,
care, desi duce in general la dezvoltarea societatii, de reguld conduce la
dizolvarea comunitatii traditionale si a valorilor traditionale.

Europenizarea fortata la care a fost supus poporul roman, europenizare
care nu este rezultatul dezvoltarii sale firesti, a dezvoltarii tendintelor sale
interne, a creat un conflict intre gregarismul despre care vorbeste Motru si
individualismul occidental. Dat fiind faptul cd poporul roman a promovat
mereu spiritul comunitar in detrimentul dezvoltarii individuale, individul,
atunci cand a fost scos de sub puterea de influentd a comunitatii si cand a
plecat de la sat la oras, s-a trezit fard valori recunoscute, legitimate si
promovate de comunitatea urband si mai ales fara o constiintd a valorilor
corespunzatoare unei asemenea comunitdti, adicd fara sa stie, sd cunoasca
natura acestor valori care au existentd numai pentru ca individul vrea sa
adere la ele, le asuma printr-o decizie interioard. Atunci cand ,,lumea” sa
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s-a dizolvat, romanul, care a fost mereu obsedat de ceea ce spune, crede sau
face lumea, nu a mai stiut cum sd reactioneze si mai ales sd actioneze.
In acel moment, daca anterior a avut valorile comunititii sitesti, arhaice,
acum, in civilizatia burgheza si urbana, el devine un instrdinat, nemaifiind
coordonat de valori pe care sda le socoteasca ,,obiective” (care sa se
legitimeze printr-o comunitate ,,obiectivd”, la care el se considerd ca
apartine) si nemaiavand alte valori (respectiv resorturi launtrice evidente
pentru el) decat instinctele, temperamentul, adicd tendintele si trairile
primare, care sunt baza energetica a unei personalitati — valorile fiind trairi
superioare, care se legitimeaza doar prin ideea unei comunitdti asumate.
De aceea, astazi (prima jumadtate a secolului XX), in viata sociald, explica
Motru, romanul aluneca foarte usor spre fapte reprobabile din punctul de
vedere al moralitatii occidentale: politicianismul, afacerile veroase cu statul,
furtul din avutia publicd etc. El pare sd nu fi reusit sd dezvolte o constiinta
nationala, respectiv constiinta apartenentei la comunitatea largd a unei
natiuni (natiunea este o idee, care transcende prezenta nemijlocitd a
semenilor comunitatii pe care-i poti percepe intr-o comunitate sateasca, si
impune astfel un alt tip de raportare mentald la omul pe care-l consideri
»semen”, una mult mai ,,abstracta”, care necesita o indelungata educatie si
formare culturald) dupa ce a iesit de sub sfera de influentd a comunitatii
restranse a satului.

Fireste, acest lucru nu este valabil pentru marile personalitati romanesti
ale modernitatii noastre, ci pentru majoritate. Ne putem intreba insa in
incheiere daca, pentru aceastd majoritate, lucrurile stau mai bine astdzi, la un
secol de la publicarea scrierilor lui Motru.






ESTE POSIBILA O PSIHOLOGIE
A POPORULUI ROMAN?

MARIUS DOBRE*

In 1937, pe cand publica studiul Psikologia poporului romdn,
Constantin Radulescu-Motru gandea ca orice demers de intemeiere a unei
psihologii a poporului roman este inca timpuriu, poporul roman fiind inca
tanar din punct de vedere cultural: ,,La popoarele cu o culturd mai noud si nu
atat de originala, dificultatile raman mari. Aproape de nebiruit. Acesta este
cazul psihologiei sociale a poporului roman. Oricate date statistice si
observatii scoase din experientd am avea stranse asupra vietii sufletesti a
poporului roman, Intrucat lipseste constiinta clard a finalitatii spirituale a
acestel vieti, interpretarea datelor se va face in mod nesigur. Datele pot cel
mult sa justifice o finalitate spirituald prin institutii precise si desavarsite,
dar cand aceastd finalitate nu este dezvdluitd sau este dezvaluitd in mod
nebulos sau fragmentar, atunci ele pot servi cel mult ca indicii supuse
discutiei. Constiinta poporului roméan are pand acum despre finalitatea
spiritualititii sale numai indicii si inci indicii vagi”'. Deci, dupa Motru,
dezvoltarea unei psihologii sociale este posibilda doar la popoarele cu o
culturd nationald nchegata (precum popoarele francez, englez sau german),
cu o spiritualitate conturatd, care pot sa fie judecate in afara factorului
biologic sau geografic; dimpotrivad, popoarele sau populatiile care traiesc
intr-o ,,vesnica copildrie” (precum populatiile sdlbatice) sau popoarele fara o
cultura nationala proprie (precum popoarele mici ale Europei, fiind si cazul
romanilor) nu pot fi supuse studiului psihologiei sociale decat cu riscul de a
avea rezultate nesatisfacatoare”. Toate acestea, deoarece o psihologie sociald
trebuie sd tind cont de trei factori (fondul biologic ereditar al populatiei,
mediul geografic si caracterele institutionalizate dobandite de populatie de-a

! Constantin Radulescu-Motru, Psihologia poporului romdn, Editura Paideia, Bucuresti,
1999, p. 15.
2 Ibidem, p. 12—13.

* Academia Romana: Institutul de Filosofie si Psihologie ,,Constantin Radulescu-Motru”
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lungul evolutiei istorice sau ,,armdtura spirituald”), or sunt populatii (cum
este si cazul poporului roman) cand cercetatorul are la dispozitie doar
»reactiile sufletesti conditionate de factorul ereditar si de mediul
geografic™. In plus, nu se pot imprumuta datele statistice sau experimentale
obtinute 1n cazurile unor popoare ce si-au cladit o spiritualitate proprie,
intrucat spiritualitatea fiecarui popor e ,,de sine statatoare”, iar psihologia
socialda ,,se subordoneaza de la Inceput finalitatii spirituale in care se
desfasoari istoria poporului la care se aplica™.

Constantin Radulescu-Motru este mult prea prudent aici, credem.
Realizeaza dificultatea unui demers de o asemenea amploare, incat {i
contestd putinta de materializare; s-ar putea elabora o psihologie de tip etnic,
dar numai in cazul unor popoare ce iti pot oferi date prezente in cultura lor,
spune el. Insi orice popor are un anume fel de a fi, un profil psihologic, fie
el popor mare sau mic, si putem aduna date despre el din diferite surse, nu
doar din faptele sale culturale, asa cum se procedeaza in etnopsihologie, in
general. Chiar daca psihologia este mai sigurd (si nici atunci foarte sigura,
dupa cum se stie) atunci cand contureaza portrete la nivel individual (caci la
nivel de grup apar dificultati de tipul definirii psihologiei grupului — avem
de a face cu o suma de profiluri psihologice?, ce e comun indivizilor unui
grup? etc.), intuim totusi cd grupul are anumite caracteristici comune date
cel putin prin asemdnari intre indivizi obtinute prin imitatie, traditie
culturala sau sociald, in anumite epoci istorice macar. Putem judeca, in lipsa
datelor culturale majore, faptele sale istorice, starile legate de conditiile geo-
fizico-climatice, anumite comportamente repetitive, anumite comportamente
organizationale, anumite credinte, traditiile sau mai ales limba (care este un
inestimabil rezervor pentru stiintele umaniste); in plus, putem judeca/masura
productiile culturale deja existente ale unui popor, chiar dacd ele nu
formeaza un fel de ansamblu caracteristic pentru acel popor (cum ar fi,
zicem noi, empirism-utilitarismul pentru poporul englez sau pentru emanatia
sa de peste ocean, poporul american). Intreg demersul va fi unul logic-
inductiv, cu rezultate deci doar probabile, nu sigure; dar o asemenea
abordare are avantajul, spre deosebire de abordarea statistica, de pilda (tot
inductiva, dar care depinde de anumite contexte istorice sau spatiale —
se face aici si acum, netindnd seama de faptele trecutului), ca poate judeca
perioade foarte lungi de timp si are ca material de studiu nenumarate fapte
istorice, culturale, sociale etc.

3 Ibidem, p. 11-13.
* Ibidem, p. 14.
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Constantin Radulescu-Motru a intuit totusi ceva bine, chiar daca si-a
limitat intuitia la popoarele fard o spiritualitate inchegata: a construi o
psihologie etnicd in mod coerent, unitar si definitiv este un demers extrem
de dificil, daca nu imposibil. Asa incat, credem noi, orice contributie in
acest domeniu trebuie privitd tot timpul ca pe o ,,incercare”, ca pe o viziune
a unui autor, chiar ca pe o... filosofie; asa Incat fiecare contributie pe acest
teren trebuie tratatd ca pe o parte a unui demers de constructiec a unui
edificiu care nu se poate termina probabil niciodatd; asa incdt vom vorbi
despre psihologii, si nu despre o psihologie a unui popor. Motru Insusi a
avut o astfel de contributie in Psihologia poporului romdn, in Romanismul,
dar nu numai.

Prin urmare, credem ca este posibila elaborarea unei psihologii a
poporului roman, cu rezervele expuse mai sus: nicio teorie psihologica
despre romani nu va fi completd, definitivd, vom avea tot timpul de a face
cu propuneri teoretico-psihologice asupra intelegerii sufletului romanesc.
Dovada cé sunt posibile interpretari psihologice asupra profilului poporului
roman au facut-o de-a lungul timpului mai multi autori. Vom aminti in
continuare, pe scurt, cativa.

sk

Dumitru Draghicescu crede, la randul sau, cd o etnopsihologie trebuie
sd tind seama de trei elemente, de ,trei cauze bine definite”: pentru a
caracteriza sufletul unui popor, e necesar s se tind cont ,,mai intai, de
elementele etnice primordiale, aluatul de rase din care el s-a constituit; in al
doilea rand, imprejurdrile sociale si istorice, in care aceste elemente etnice
au trebuit sd se contopeasca si in care poporul, ce a rezultat din contopirea
lor, a trebuit sd creasca si sd se dezvolte; n al treilea rand, in sfarsit,
conditiile si Tmprejurarile istorice si sociale actuale, care imprumuta
sufletului etnic culoarea actualitatii”™.

Draghicescu realizeaza, ca si Motru, ca este extrem de dificil sd descrie
sufletul romanesc 1n intregime sau in amadnunt; de aceea, el avertizeaza din
capul locului ca va desprinde in lucrarea sa cateva linii generale, esentiale si
caracteristice ale ,,mentalitdtii si caracterului nostru etnic”®. Cea mai

generald ar fi: ,,0 rasd occidentala cu obiceiuri orientale”’. Tot ca si Motru,

5 Dumitru Draghicescu, Din psihologia poporului romdn, Editura Albatros, Bucuresti,
1995, p. 12.

® Ibidem, p. 8.

7 Ibidem, p. 416.
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el scrie la inceput de secol XX cd romanii nu au inca o personalitate etnica
bine definita, deosebita®.

Sa retinem cateva concluzii de la acest autor, care, subliniem din nou,
isi publica lucrarea la 1907; prin urmare, desi majoritatea concluziilor sale
sunt Inca valabile, ele pot fi discutate azi in alt context (Mihai Ralea avertiza
cd structura psihicd nu e eternd, ci ,,sufletul etnic se preface mereu™).
Istoria noastrd vitregd a dezvoltat in noi mai mult defectele, Insusirile
negative (addugandu-se la lipsurile originare), si a impiedicat totodatad
dezvoltarea calitatilor'’. Mereu invinsi in lupte de citre vecinii mai
puternici, romanii au devenit defensivi, marcati de o lipsa a vointei, a ordinii
in viata economicd si sociald, resemnati. Calitdtile poporului roman, desi
prezente si ele pe intinsul istoriei, abia in viitor vor fi scoase la iveald, in
conditiile Tn care romanii au un stat propriu, isi determina singuri soarta si
au inceput o serie de reforme sociale.

*

Am amintit deja mai sus felul in care concepea Constantin
Rédulescu-Motru o psihologie sociald. Acum reddm cateva consecinte
practice ale principiilor enuntate, cu referire precisa la poporul roman.
El are cateva observatii pertinente asupra unor ,insusiri sufletesti” ale
romanilor, obtinute in mare parte prin compararea acestora cu popoarele
occidentale!'. O precizare: enumerarea calititilor si defectelor, pentru
Motru, nu Inseamnd o caracterizare totald, ce ar putea veni doar dupa ce
am vazut functia pe care o au acestea in ,,unitatea sufleteasca a poporului
roman” si dupd ce am stabilit finalitatea spirituald a acestei unitati
sufletesti (dacd finalitatea spirituald este asemdndtoare cu a popoarelor
apusene, calitatile si defectele vor fi judecate intr-o anumitd manierd; daca
finalitatea spirituald este una proprie, calitatile si defectele vor fi judecate
altfel; astfel, in functie de finalitatea spirituald, vom stabili care sunt
calitti si care sunt defecte, caci ele pot aparea diferit in cele doud cazuri).

lata, de pilda, doua trasaturi: Individualismul roméanesc se traduce prin
vointa romanului de a fi stdpan pe el insusi si pe ce e al lui, nemanifestindu-se
in planul vietii economice si sociale ca la apuseni: ,,individualismul romanesc
este o simpla reactie subiectivd, un egocentrism, sub influenta factorului
biologic ereditar”. Neperseverenta-perseverenta la lucru: romanul este
neperseverent, superficial la lucru, in statul corupt creat in secolul XIX;

8 Ibidem, p. 417.

? Mihai Ralea, Fenomenul romdnesc, Editura Albatros, Bucuresti, 1997, p. 60.

' Dumitru Draghicescu, Din psihologia poporului roman, p. 416—417.

" Vezi, in continuare, Constantin Ridulescu-Motru, Psihologia poporului romdn, p. 15-32.
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devine perseverent cu ogorul lui, rabdator, conservator, traditionalist —
,0 naturd ereditard a lui a fost pervertitd de o gresitd viatd institutionald,
imitatd dupd strdini”. Vom mai intalni astfel de consideratiuni in alte scrieri
sau conferinte ale lui Motru, el discutdnd si despre religiozitate, curaj,
nationalism, gregarism etc. .

*

Mihai Ralea vorbeste de mai multe puncte de reper de care trebuie
tinut seama pentru a alcatui o psihologie etnica: schimbarea structurii
psihice a unui popor datoratd schimbarilor temporale (cum spuneam,
structura psihicd nu este datd o datd pentru totdeauna), diferentele spatiale
(populatia aceluiasi popor este diferitd de la o regiune la alta, diferitd in
functie de rural-urban, diferitd in functie de climd chiar), mediul
economico-politic, influentele striine'’.

Referitor la poporul roman, el spune din nou ca ,,psihologia noastra nu
e complet intocmita”'*, dar incearc, la randul sdu, un profil psihologic, dar
unul ,,actual” (sa retinem ca era vorba de anul 1927).

Incepand cu conturarea mai larga a profilului occidental (popoare cu
apetitul creatiei, initiativei, actiunii, al transformarii mediului si istoriei) si a
celui oriental (popoare resemnate, pasive, supuse mediului, naturii), Ralea
constatd ca existd o ,valoare intermediard” care este proprie si poporului
roman: adaptabilitatea. Aceasta nu e incd activitate creatoare, dar nici
pasivitate; este un fel de armistitiu cu mediul, dar permite implicarea oarecum
si in actiune; ne situdm cumva intre lene si harnicie, o sinteza intre actiune si
resemnare’”. De aici decurg o serie de trisituri, dintre care amintim:
bunatatea sau toleranta (céci a fi rau sau ranchiunos inseamna ,,a fi pana la un
punct dezadaptat”), inteligenta (e de preferat sd eviti conflictele; in plus,
,functia de adaptare rapida presupune o inteligenti dezvoltatd™)'® etc.

sk

. . . . 1A 1
Emil Cioran, desi filosof, are un capitol remarcabil intr-o carte'’ asupra
»golurilor istorice si psihologice” ale roménilor. In buna traditie a
ganditorilor romani de pand in al Doilea Rézboi Mondial (dupd cum am

12 Vezi, de pilda, Constantin Radulescu-Motru, Sufletul neamului nostru. Calitéti bune si
defecte, In vol. Psihologia poporului romdn, Editura Paideia, Bucuresti, 1999, p. 33—48.

13 Mihai Ralea, Fenomenul romdnesc, p. 61-64.

' Ibidem, p. 68.

5 Ibidem, p. 73-76.

' Ibidem, p. 76-84.

7 Emil Cioran, Schimbarea la fata a Romdniei, Editura Humanitas, Bucuresti, 1993.
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vazut si la cei de mai sus), el crede ca ,,in inceputurile roméanesti, n-a existat
un suflet format™® si profilul psihologic al romanilor, mai ales in
dimensiunile sale bune, pozitive, abia urmeaza a fi edificat (pe aceastda
directie, Cioran va si pregati in aceeasi lucrare o reteta optimist-fantezista).
Dar, spre deosebire de majoritatea autorilor care au abordat subiectul, el nu
crede cd istoria noastra feroce a produs atitudinea defensiva: ,,.Deficientele
actuale ale poporului roman nu sunt produsul «istoriei» sale; ci istoria
aceasta este produsul unor deficiente psihologice structurale”'’. Astfel, ar
exista un misterios ,,viciu substantial in structura sufleteasca a romanului,
un gol initial din care deriva seria de ratari ale trecutului nostru”, ,,un pdcat
originar (...), a carui naturd nu e definibila™*’; cu alte cuvinte, pare a fi
vorba de un factor din fondul biologic ereditar, preluand un termen al lui
Radulescu-Motru. Prin urmare, ,,timpurile «vitrege» prin care am trecut au
fost asa cum au fost fiindcd n-am fost destul de tari si de capabili sa le
infrangem™'.

Dar cum s-au ardtat romanii in istorie (ca rezultat al acelui viciu
substantial) de nu au putut depasi dificultatile istoriei? ,,Schema formala a
soartei noastre este orizontala. Ne-am tarat in vreme. Popoarele fericite ale
Pamantului sunt iruptii si de aceea soarta lor trezeste implicit reprezentarea
verticalei. (...) De aici: pasivitatea, scepticismul, autodispretul, contemplatia
domoala, religiozitatea minora, anistoria, intelepciunea, care constituiesc
aspectul negativ al specificului nostru national, aspect din pacate central.
Asa ne-am trdit noi o mie de ani si asa va trebui sd@ nu ne mai tradim miile ce

22
vor urma””.

%

Vasile Dem. Zamfirescu, in calitate de psihanalist, acordd importanta
factorului istoric in abordarea psihanalitici a etnicului roménesc®. In istoria
poporului roman gaseste resurse pentru verificarea unei ipoteze pe care a
formulat-o mai intai dupa lectura unor opere literare romanesti: anumite
deficiente ar putea fi explicate prin lipsa stimei de sine, chiar prin ura de sine a
romanilor, efect direct al unei istorii nefaste. Inceputd printr-o trauma

'8 Ibidem, p. 62—63.

¥ Ibidem, p. 63.

2 Ibidem, p. 62, 63.

! Ibidem, p. 63.

2 Ibidem, p. 66—67.

3 Vasile Dem. Zamfirescu, Ura de sine la romdni, in vol.: Nevroza balcanica, Editura
Trei, Bucuresti, 2012, p. 25-39.
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(corespunzatoare la nivel individual traumei nasterii), cucerirea dacilor de catre
romani, istoria a continuat prin evenimente la fel de necrutitoare: navalirile
barbare, un ev mediu sub turci, o perioadd moderna la intersectia intereselor a
trei mari puteri agresive etc., totul culmindnd cu ocupatia comunistd, o
adevarata ,,catastrofa narcisica” pentru poporul roman. Poporul roman seamana
cu un copil pe care nu l-au iubit parintii sdi, geografia si istoria.

Ca si altii, Vasile Dem. Zamfirescu vede vindecarea in viitor, odatd cu
reasezarea noastra in randul popoarelor civilizate occidentale: ,,Asemenea
unui copil abandonat care, printr-un miracol istoric, isi regaseste familia,
romanii pot incepe travaliul de reconstruire a narcisismului sanatos care sa
intemeieze un nou tip de functionare sociald animat de solidaritate si
colaborare™”,

sk

Cel mai recent demers de mare amploare de acest tip ii apartine lui
Daniel David, cu o monografie cognitiv-experimentald®> care abordeaza
,»dintr-o perspectiva cognitiva (...) discrepanta dintre «cum sunt» si «cum se
cred» romanii prin prisma unor atribute psihologice, pe un fond
experimental/empiric (cu metodologia psihologiei interculturale)™®®. Ar fi
vorba in principal de o ,sintezd modernd a atributelor psihologice ale
roméanilor™’.

Aceste atribute (de pilda, la capitolul ,,cum suntem’) sunt masurate dupa
categorii ,,majore” stabilite metodologic dupa: aspecte de personalitate,
aspecte cognitive, subiectiv-emotionale, relationale; sunt particularizate mai
departe in domenii mai specifice precum: munca, sanatate mintald, copii
romani, seniorii romani, diaspora, altele?®.

lata, de pilda, cateva rezultate asupra felului de a fi al romanilor (,,cum
sunt” romanii) obtinute de David pe baza unor studii statistice, urmarind
anumite atribute consacrate in domeniul psihologiei interculturale si facand
comparatie cu americanii (in calitate de reper major): ,,La nivelul profilului
psihologic de adancime, roméanii se prezintd similar altor popoare din tari
democratice dezvoltate: cu un bun potential intelectual si creativ si cu un stil
de invatare modern. Inteligenta emotionala ca aptitudine este mai scazuta
decat cea a americanilor, dar cea exprimata ca adaptabilitate este similara cu

** Ibidem, p. 39.

% Daniel David, Psihologia poporului romdn, Editura Polirom, lasi, 2015.
2 Ibidem, p. 14.

7 Ibidem, p. 18.

2 Ibidem, p. 181-182.
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a acestora. Sub aspect caracterial/temperamental, romanii, in comparatie cu
americanii, apar ca fiind extravertiti (gregari), emotionali si mai putin
deschisi, agreabili si constiinciosi™®’. Si acest autor retine scepticismul si
pasivitatea ca trasaturi ,,negative” ale poporului roman™, chiar daci nu le
acorda un spatiu de cercetare mai amplu.

*

Am putea obtine o scurtd caracterizare a poporului roméan din cele
ardtate mai sus, dar si din altele. Supus ,.terorii istoriei” (cu un termen al lui
Mircea Eliade), poporul romén a invatat sa fie cuminte, pasiv, sd se supund
vremurilor, destinului sau divinitatii, actionand ofensiv doar cu multd
prudenta si numai cand a fost cazul. Unii numesc aceasta atitudine fatalism,
dar e limpede ca nu e vorba de un fatalism dus la extrem, de vreme ce poporul
roman are si cateva izbanzi in povestea sa istorica. La nivelul vietii de zi cu zi,
romanii sunt la fel ca alti oameni din lumea asa-zis civilizata, insa la o privire
psihologica mai atentd ,,fatalismul” lor le confera unele trasaturi aparte fata de
ceilalti, unele ,,negative”, altele ,,pozitive”. Pe de o parte, supunerea in fata
necesitatii (sau lasarea in voia destinului, cum am numit-o in altd parte) sta la
baza resemndrii, inactiunii sau pasivitatii, a deznddejdii si scepticismului
romanesc (cand crezi ca totul are loc in mod prestabilit, nu are sens sd mai
actionezi si devii pasiv, neperseverent, neincrezator, sceptic cu privire la orice
demers activ si te resemnezi). Pe de altd parte, aceasta supunere sta drept baza
si pentru trasaturi precum: dibdcia, istetimea (pentru a face fata greutatilor
istoriei sau ale sortii, pentru a te ,,strecura” printre ele sau pentru a le evita, e
nevoie mereu de o minte treazd, abild), cumpatarea, masura, luciditatea,
intelepciunea (cand iti dai seama cd nu poti face nimici Impotriva sortii
potrivnice, c¢d nu poti schimba lucrurile, inveti sa te detasezi, sd iti vezi de
treaba, sa iti gdsesti cuminte locul printre elementele universului); omenia,
adica bunatatea, solidaritatea si intelegerea semenului (cand stii ca aproapele
tau e in aceeasi situatie ca si tine, de a nu putea Invinge, de a nu putea forta
mana destinului, 11 ardti compasiune si intelegere, e camaradul tau in aceasta
lume ce are randuielile ei) etc.

% Ibidem, p. 303-304.
3 Ibidem; vezi, de pilda, p. 324.



NATURA, CULTURA $I COMPORTAMENTUL UMAN

SERGIU BALAN*

In capitolul introductiv al lucririi Etnicul romdnesc, Constantin
Rédulescu-Motru vorbeste despre dificultatea pe care o intdmpina oricare
cercetator care urmareste sa ofere o definitie a fiintei umane, ,,fiindca, prin
constitutia lui complexa, omul poate intra in acelasi timp in diferite ordine
de genuri apropiate lui”'. Acest lucru se datoreaza faptului ci natura umana
nu este simpla, monoliticd, monadica, ci este una duala: omul ,,este trup si
suflet; dar nu trup pe de o parte si suflet de alta parte; ci unitate nedespartita
de trup si suflet, aceea ce aduce o si mai mare complicatie la definitie™.
Daca omul ar fi doar trup, adicd daca natura sa ar fi pur biologica (,,0 speta
din ordinea animalelor mamifere caracterizatd prin mersul drept, un creier
dezvoltat si limbaj articulat”), atunci lucrurile ar fi simple, si problema ar
putea fi rezolvatd de catre naturalisti (,,aranjatorii de muzee de stiinte
naturale”), insa ,,omul fiind trup si suflet laolalta, definitia lui trebuie sa tind
in seama cel putin doud genuri de fiinte apropiate lui: unele materiale si
altele spirituale, ceea ce au si facut toti filosofii de pana acum. Pentru toti
filosofii, omul este o fiinta care se deosebeste de animal prin manifestéri
spirituale™. Fiinta umand este, prin urmare, o unitate indivizibili de
biologic (naturd) si spiritual (culturd), si toate disciplinele care-si propun sa
o studieze, precum psihologia si antropologia, trebuie sa tind seama, dupa
opinia lui Motru, de acest fapt fundamental. Antropologia (inteleasd ca
stiintd care studiazd asemdnarile si deosebirile comportamentale dintre
societatile umane), disciplina despre care vom vorbi in cele ce urmeaza, a
inteles inca de la inceputurile sale caracterul esential al acestei dualitati,

' C. Radulescu-Motru, Efnicul romdnesc, In C. Radulescu-Motru, Scrieri politice,
selectia textelor, ingrijirea editiei si studiu introductiv de C. Preda, Bucuresti, Editura Nemira,
1998, p. 572.

* Loc. cit.

3 Ibidem, p. 573.

* Academia Romana: Institutul de Filosofie si Psihologie ,,Constantin Radulescu-Motru”,
Academia de Studii Economice din Bucuresti
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si toatd istoria ei este marcatd de tentativele de a accentua importanta uneia
sau alteia dintre cele doud coordonate ale umanului.

Primele idei care pot fi considerate ca tinand de domeniul propriu-zis
al antropologiei au aparut in spatiul culturii germane moderne, si anume la
filosoful si medicul Magnus Hundt (1449-1519), care a publicat in anul
1501, la Leipzig, o carte intitulatd Antropologium de hominis dignitate,
natura et proprietatibus, de elementis, partibus et membris humani
corporis, care pare la prima vedere un tratat de anatomie si medicind, insa
nu e doar atat, de indatd ce autorul ei este convins cd, pentru a intelege cu
adevarat fiinta umana, e nevoie s trecem dincolo de aspectul sau fizic si sa
proceddm la o abordare holista, in care sd includem si aspectele psihice,
deoarece fiziologicul si psihologicul se afla in interdependenta, dar si pe
cele filosofice si religioase. Pentru Hundt, omul a fost creat dupa chipul lui
Dumnezeu si este 0 imagine microcosmica a macrocosmosului care € lumea
asa cum a fost aceasta creatd de catre Divinitate.

Ideea dualitatii omului se regaseste apoi la Otto Casmann (1562—-1607),
un filosof de inspiratie religioasa, in lucrarea Psychologia anthropologica,
sive animae humanae doctrina (Hanovra, vol. I, 1594, vol. II, 1596), al carei
titlu indica de la Inceput faptul ca ,,psihologia antropologicad” nu e altceva
decat teoria referitoare la sufletul omului. in cuprinsul primului volum,
Casmann afirmd cd ,antropologia este stiinta naturii umane”, iar aceasta
naturd umana este o esentd particulard, ce participa la cele doua domenii ale
naturii mundane, cel spiritual si cel corporal, care sunt unite Intr-o existentd
indisolubila®.

In secolul al XVII-lea, conceptul reapare la doi dintre cei mai
importanti filosofi europeni, René Descartes si Gottfried Wilhelm Leibniz,
care au tratat problematica omului in intelesul dat de sensul etimologic al
antropologiei, atunci cand si-au expus fiecare propria acceptiune a ceea ce
au numit doctrina de homine (doctrina despre om). Descartes a propus o
interpretare a lumii biologice din punct de vedere mecanicist, afirmand ca
atat animalele, cat si oamenii trebuie considerati ca un fel de mecanisme, de
automate, in ceea ce priveste componenta lor fizica. In acelasi timp, omul
este compus nu doar din corp, ci si din suflet sau spirit, care este In realitate
aspectul sdu fundamental, de indata ce filosoful francez, sub influenta nca
puternica a teologiei crestine, considerd ca sufletul uman este nemuritor,

* Anthropologia est doctrina humanae naturae. Humana natura est geminae naturae
mundanae, spiritualis et corporeae, in unum hyphistamenon unitae particeps essentia”.
Cf. http://www.blumenbach.info/ /Anthropology Before Anthropology.html.
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si deci are statut ontologic superior corpului, care e perisabil si muritor.
La randul sau, Leibniz a abordat problema umanului in contextul mai larg a
ceea ce in terminologia teologiei filosofice crestine s-a numit ideea ,,Marelui
Lant al Fiintei””, conform céreia fiecare fiintd isi are propria sa pozitie intr-o
ierarhie neintrerupta care incepe de la cele mai simple, din regnul mineral,
continud cu fapturile vii si culmineaza cu Divinitatea. Omul, la randul sau,
are locul sdau precis determinat, superior tuturor organismelor vii, dar
inferior creaturilor angelice si lui Dumnezeu, idee care o prefigureaza pe
aceea a lui Motru, amintitd mai Tnainte, dupa care pentru a defini omul,
trebuie sa ne referim la genurile care-i sunt apropiate (naturalul si
spiritualul). Cu toate cd avem de-a face cu ganditori in opera carora
influenta religioasa se face incd simtita, in scrierile lor isi afla deja loc o idee
care va capata tot mai multa greutate, aceea ca antropologia, studiul naturii
umane, trebuie sa fie unul sistematic si stiintific, un demers care incepe sa se
revendice tot mai putin din conceptia teologica si religioasa despre fiinta
umana si sd urmeze drumul indicat de stiintele naturii.

Mai tarziu, vom regdsi ideea dualitatii in cunoscuta lucrare a lui
Immanuel Kant, Antropologia din perspectiva pragmatica (Anthropologie
in pragmatischer Hinsicht, 1798), care este mai degraba o abordare
interdisciplinara (prin comparatie cu celelalte scrieri filosofice kantiene), ce
reprezintd un produs al celor 28 de ani (1772—1789) in care autorul a tinut la
Universitatea din Konigsberg, in premiera in spatiul cultural german, cursuri
de antropologie si este conceputd ca o expunere a facultatilor psihologice ale
omului, studiate din punctul de vedere al filosofiei transcendentale.
In Prefata lucriarii, Kant introduce o distinctie care va fi preluata ulterior si
de alti autori, intre doud subdiviziuni ale antropologiei: ,,Teoria asupra
cunoasterii omului, conceputd sistematic (antropologia), poate fi facutd fie
dintr-o perspectivd fiziologica, fie dintr-una pragmatica. Cunoasterea
fiziologicd a omului cerceteaza ceea ce face matura asupra omului, cea
pragmatica ceea ce face, sau poate ar trebui sa facd el insusi in calitate de
fiinta ce actioneazi liber.”®

La inceputul secolului urmator, intr-o populara enciclopedie editata in
Anglia, The Penny Cyclopedia, despre ,,antropologie” ni se spune ca este

> Cf. A. O. Lovejoy, The Great Chain of Being: A Study of the History of an Idea,
Cambridge, MA, Harvard University Press, 1964 (prima editie, 1936). In limba romana:
A. O. Lovejoy, Marele lant al Fiingei. Istoria ideii de plenitudine de la Platon la Schelling,
trad. rom. Diana Dicu, Bucuresti, Editura Humanitas, 1997.

% Imm. Kant, Antropologia din perspectivi pragmaticd, traducere, studiu introductiv,
note, indici de concepte, bibliografie de R. Croitoru, Bucuresti, Editura Antet, 2013, p. 25.
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teoria sau stiinta despre om (the science or theory of man), construita
sistematic, si include cele doud domenii despre care vorbise Kant:
antropologia fiziologica, ,.destinatd sa explice fenomenele si principiile
naturii noastre corporale” si antropologia pragmatica, al cédrei obiect este
omul, atit ca individ, cat si ca specie, sub aspectul facultatilor sale
intelectuale si morale, deci ca fiintd spirituald. ,Este evident cd prima se
ocupa de cercetarea a ceea ce natura face din om, iar a doua de ceea ce
omul, ca agent liber, fie face realmente, fie poate si ar trebui sa faca din sine
insusi”7. De altfel, etimologia cuvantului ,,pragmatic” este edificatoare
pentru acest inteles de sorginte kantiana al antropologiei pragmatice: el vine
din termenul elin npdypa (pragma), care inseamna ,,actiune”, ,lucru facut
(de cineva)”. Apare cu evidentd in acest context un fapt care constituie
trasatura esentiald a disciplinei despre care vorbim: dat fiind faptul ca are ca
obiect fiinta umana si natura ei duala, corporala si spirituald, antropologia se
va situa mereu la granita dintre stiintele naturii si stiintele sociale (sau
stiintele spiritului), ceea ce l-a determinat mai tarziu pe antropologul
american Eric Wolf sd spuna ca ea este ,,cea mai realista dintre disciplinele
umaniste, si cea mai umanista dintre disciplinele realiste.”® Aceasta pentru
ca fenomenul evolutiei biologice a speciei umane nu poate fi tratat si inteles
separat de ceea ce distinge omul de celelalte specii, si anume capacitatea sa
de creatie culturald, in sensul cel mai larg al termenului, a carei evolutie a
fost simultand, paraleld si intrepatrunsa cu aceea biologica.

Ideea dualitatii dintre natural si spiritual s-a mentinut de-a lungul intregii
istorii a antropologiei. Mai aproape de noi, doi dintre cei mai importanti
cercetatori contemporani din domeniul antropologiei economice, Richard Wilk
si Lisa Cliggett, considerd ca in contextul actual al acestei discipline pot fi
identificate trei orientdri principale care Imbratiseaza trei conceptii diferite
asupra naturii umane, asa cum se manifestd aceasta in contextul vietii
economice: ,,Credem ca este posibil sd ordonam taberele teoretice din domeniul
antropologiei economice 1n trei grupuri diferite, fiecare dintre acestea
reprezentand o idee specifica despre natura umana fundamentald. Vom numi
acestea idei presupozitii (assumptions), deoarece ele constituie punctul de la
care cercetatorii isi incep analiza, astfel ca sunt precum axiomele geometriei,
care sunt in sine nedemonstrabile. De indata ce un antropolog accepta un set de
presupozitii, el poate sa deducd din ele pe calea rationamentului solutii pentru o

7 #%% The Penny Cyclopaedia of the Society for the Diffusion of Useful Knowledge,
vol 11, London, Charles Knight, 1834, sub voce ,,Anthropology”, p. 97.
8 E. Wolf, Anthropology, Englewood Cliffs, N.J., Prentice Hall, 1964, p. 88.
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diversitate de probleme fara a Incerca vreodatd sa dovedeasca ori sd pund in
discutie presupozitiile insele. Adevaratele controverse si dezbaterile infocate
din antropologia economica au drept origine dezacordurile subiacente cu privire
la aceste presupozitii initiale.””

Cele trei maniere diferite de a intelege natura umana, despre care Wilk
si Cliggett afirma cd pot fi identificate in antropologia economicd, sunt de
fapt trei modele explicative ale comportamentului economic uman si ale
fenomenelor legate de alegerile si deciziile economice, construit fiecare pe
baza unei idei specifice despre om: (1) ideea individului motivat in mod
natural de interesul propriu egoist, (2) ideea individului ca fiintd sociala si
(3) ideea individului ca fiintd morala, culturala.

O prima categorie de teorii care doresc sd explice comportamentul
uman In genere este intemeiatd pe perspectiva conform cdreia omul este,
prin natura sa biologica (si asemenea celorlalte fiinte biologice cu care este
inrudit), o fiinta rationald si egoista, care actioneaza intotdeauna in vederea
satisfacerii intereselor proprii si calculeaza cursul actiunilor viitoare in asa
fel incat sa obtina un maximum de satisfactie (sau, daca e sd ne exprimam in
limbajul economiei, ,,un maximum de utilitate”). Aceasta este cunoscuta
teorie a agentului rational sau teoria despre om inteles ca homo
oeconomicus. In conformitate cu acest mod de a intelege comportamentul
uman, indivizii sunt confruntati continuu cu problema deciziei, in contextul
in care ei sunt constransi in mod natural sa atingad un nivel cat mai mare de
eficientd. Alegerile si deciziile privitoare la alocarea resurselor urmaresc
obtinerea unei cat mai mari satisfactii din utilizarea mijloacelor pe care le au
la dispozitie. Aceasta este asa-numita ,,teorie a maximizarii utilitatii”.

Conceptul de utilitate, care a devenit atdit de important pentru
economisti, antropologi si cercetatorii din alte stiinte sociale, a fost preluat
de acestia din filosofie, mai precis de la filosoful britanic Jeremy Bentham,
considerat fondatorul curentului numit ,,utilitarism”. In cartea sa Introducere
in principiile moralei si legislatiei (1781), Bentham afirma ca ,natura a
facut ca omul sa fie guvernat de doud principii, durerea si placerea. Doar ele
sunt destinate sa stabileasca ce anume ar trebui sa facem si sa determine ce
vom face [...] Ele guverneaza tot ceea ce facem, ce spunem, ce gandim
[...]1.'° Aceasta inseamni ca actiunile umane sunt determinate de ceea ce el

’ RR. Wilk, L.C. Cliggett, Economies and Cultures. Foundations of Economic
Anthropology, Boulder, Westview Press, 2007, p. 40.

19 1. Bentham, An Introduction to the Principles of Morals and Legislation, Kitchener,
Batoche Books, 2000, p. 14.
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numeste ,,principiul utilitatii”, fiind calificate in functie de tendinta lor de a
spori ori de a diminua fericirea (placerea, satisfactia) tuturor indivizilor ori
grupurilor afectate de ele. La randul sau, utilitatea reprezintd ,,acea
proprietate prezentd in fiecare lucru, prin care el are tendinta de a oferi
beneficii, avantaje, placere, bine sau fericire (in cazul de fata, toate acestea
inseamnd acelasi lucru) sau (ceea ce iarasi se reduce la acelasi lucru) pe
aceea de a Tmpiedica aparitia neplacerii, a durerii, raului sau nefericirii
tuturor partilor ale caror interese sunt luate in considerare”, fie ca e vorba de
indivizi ori de grupuri'.

Principiul maximizarii utilitatii afirma deci cd oamenii decid cu privire
la alocarea resurselor limitate de care dispun, cu scopul de a urma acel curs
al actiunii care le va oferi cel mai Tnalt grad de satisfactie. Atunci cand ei
decid pentru o anumita variantd de actiune in dauna altora, acestea din urma
sunt sacrificate, ceea ce ne conduce la ideea ,.costului de oportunitate”,
concept care reflectd valoarea celei mai bune dintre sansele la care se
renuntd, astfel incat costul de oportunitate al unui lucru este dat de ceea ce
se sacrificd pentru a il obtine.

Ideea de maximizare a utilitatii este la prima vedere simpla si functionala,
insd conceptul insusi de utilitate nu e deloc lipsit de ambiguitati. Atunci cand l-a
propus, Bentham a vorbit si despre posibilitatea unui calcul comparativ al
utilitatii diferitelor lucruri, asa-numitul ,,calcul hedonist”, in care satisfactiile
obtinute din partea a diverse lucruri sunt comparate in functie de sapte criterii:
(1) intensitatea, (2) durata, (3) certitudinea (sau incertitudinea) obtinerii lor,
(4) apropierea sau departarea in timp fatd de prezent, (5) fecunditatea
(probabilitatea de a fi urmate de satisfactii de acelasi tip), (6) puritatea
(probabilitatea de a nu fi urmate de consecinte nedorite), (7) extensiunea
(numirul de persoane care resimt satisfactia)'’. Compararea diferitelor
satisfactii In functie de aceste criterii ar face posibild o ierarhizare a utilitatilor
diferitelor lucruri care fac obiectul alegerilor noastre.

Pentru ca principiul maximizarii utilitatii sa fie functional, trebuie sa
facem incd o presupozitie auxiliard, si anume aceea ca indivizii actioneaza
asemenea unor agenti rationali, care calculeazd comparativ utilitatile
prezumtive ale diferitelor cursuri posibile ale actiunii. Conform antropologului
Stuart Plattner, aceasta Inseamna sd presupunem ca oamenii, in mod natural,
»(1) sunt fiinte calculatorii care utilizeaza gandirea predictivd inainte de a
actiona si 1si Inteleg propriile valori; (2) detin, referitor la toate alternativele

" Loc. cit.
12J. Bentham, op. cit., pp. 31 sq.
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disponibile, cunostintele necesare (care pot avea caracter probabilistic) despre
costuri, venituri si randamentul investitiilor; (3) dispun de capacitatea de calcul
necesard pentru a rezolva problemele privind maximizarea””. Aceste
presupuneri, arata Plattner, sunt insd extrem de nerealiste, ceea ce e totuna cu a
spune cd, in realitate, oamenii nu sunt agenti perfect rationali, perfect informati
cu privire la toate aspectele contextului decizional si nu au abilitétile de calcul
necesare pentru a face predictii complexe.

Cu toate acestea, ideea de homo ceconomicus s-a impus in stiintele
sociale actuale mai ales datoritd influentei exercitate de ideile membrilor unui
grup de cercetatori infiintat in 1947 in scopul reevaluarii starii si
perspectivelor liberalismului economic si politic in contextul pericolului pe
care comunismul 1l reprezenta pentru civilizatia occidentald, ,,The Mont
Pelerin Society” (denumita astfel dupd numele statiunii elvetiene Mont
Pélerin, unde avut loc evenimentul infiintarii), care includea printre fondatorii
sdi pe filosofii si economistii Friedrich August von Hayek (1889-1992) si
Milton Friedman (1912-2006). Ei au promovat acest model explicativ in
stiinta economicd, desi erau constienti de faptul ca el nu reflectd in mod
adecvat realitatea.

Intr-un articol din 1953, Metodologia economiei pozitive, Friedman
admite in mod explicit ca presupozitiile economiei neoclasice (precum este
si aceea privitoare la homo ceconomicus) sunt nerealiste: ,,Se va vedea ca
ipotezele cu adevarat importante si semnificative au presupozitii care sunt
reprezentari descriptive ale realitdtii cu totul lipsite de acuratete si,
in general, cu cat o teorie este mai semnificativa, cu atat presupozitiile sale
sunt mai nerealiste. [...] Intrebarea relevantid privind presupozitiile unei
teorii nu este dacd ele sunt descriptiv realiste, ci dacd sunt aproximari
suficient de bune pentru scopul pe care-1 avem in vedere.”'* Cu alte cuvinte,
nu e necesar ca presupozitiile unei teorii sa fie adevarate, ci e important doar
sa putem obtine cu ajutorul lor predictii adecvate, chiar daca ideile de la care
plecam sunt descrieri nerealiste ale faptelor: daca modelul bazat pe ideea de
homo ceconomicus furnizeaza predictii cu un grad rezonabil de acuratete,
atunci adevarul acestei idei nu mai conteaza. La randul sau, Hayek a dus
ideea cu un pas mai departe, argumentand ca inteligenta ori rationalitatea
sistemului economic nu rezida 1n actorii individuali din acel sistem, ci este o

13'S. Plattner, Introduction, in S. Plattner (ed.), Economic Anthropology, Stanford,
Stanford University Press, 1989, p. 8.

4 M. Friedman, The Methodology of Positive Economics, in D. Hausman (ed.),
The Philosophy of Economics: An Anthology, Third Edition, Cambridge, Cambridge
University Press, 2008, pp. 145-178.
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proprietate distribuitd a intregului. Cu alte cuvinte, desi agentii individuali
nu sunt rationali, exista o rationalitate a intregului, care e asigurata de faptul
ca acesta dispune de functia auto-organizarii.

Ulterior, acest model explicativ a devenit paradigma dominanta in
stiinta economica, insa a depasit curdnd granitele acesteia si a patruns si in
domeniul de competenta al altor discipline care studiazd omul. Dupa cum
subliniaza antropologul si sociologul francez Alain Caillé, unul dintre
intemeietorii ,,Miscarii Anti-utilitariste din stiintele sociale” (Le Mouvement
Anti-Utilitariste dans les Sciences Sociales — MAUSS)", in toate stiintele
sociale si umaniste contemporane poate fi identificatd cu mare usurinta
manifestarea unei influente deosebit de puternice, si chiar a unui
imperialism metodologic venit din partea a ceea ce el denumeste
»paradigma utilitaristd”. Fara nicio ezitare, el identificd maniera utilitarista
de gandire cu ,economismul generalizat” al anilor 1960-1970
(I’économisme généralisé des années 1960—1970), mai exact cu tendinta
generalda manifestatd de catre multi cercetatori de a utiliza modelul
explicativ specific stiintei economice neo-clasice in tratarea si interpretarea
fenomenelor studiate de toate stiintele sociale: ,,.La inceput, pentru noi,
utilitarismul a reprezentat un alt mod de a ne referi la economism, astfel ca
activitatea grupului MAUSS a fost, timp de zece ani, in primul rand o
criticd a mutatiei intelectuale si politice care a avut loc In Occident in anii
1970-1980.”"

Potrivit lui Caill¢, economismul practicat de economistii, antropologii,
biologii, psihanalistii si sociologii din acea perioada a fost rezultatul unei
misciri mult mai generale de idei. Incepand din secolul al XIX-lea, dupa
cum am vazut, economistii au inceput sd considere cd modelul economic
bazat pe imaginea unui homo ceconomicus inteles ca un agent perfect
rational ce actioneazd in vederea maximizarii utilititii a fost folositor si
eficient pentru a explica ceea ce se Intdmpld In domeniul economiei, al
pietei de bunuri si servicii. Dar, incepand din anii 1960-1970, economistii
au Inceput sa generalizeze modelul lor §i sa creada ca, In mod fundamental,
modelul omului economic propus de ei nu explica doar ceea ce se Intdmpla
la nivelul pietei de bunuri si servicii, nu explicd numai relatiile sociale
mediate de cumpdrare, vanzare si bani, ci, de asemenea, tot ceea ce se
intampld in Intreaga societate si in viata sociald a oamenilor. Prin urmare,
putem (si trebuie) sa formulam o teorie economica a sentimentelor, o teorie

5 A. Caillé, Ouverture maussienne, in ,,Revue du MAUSS” , no. 36, 2010/2, p. 25-33.
1 Ibidem, p. 27.
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economicd a criminalitdtii, o teorie economica a educatiei si asa mai
departe. Se poate propune, de exemplu, chiar si o teorie economica pentru a
explica orice convingeri religioase, care sa ne spund in ce masura este sau
nu profitabil sd credem In Dumnezeu. La fel, putem investiga dacad este
profitabil sau nu ca oamenii sa se indragosteasca, sa se casatoreasca, sa aiba
copii, sd se Inroleze in cadrul fortelor armate. Ideea fundamentala a teoriei
este aceea ca oamenii fac si vor face tocmai ceea ce este profitabil, astfel
incat putem 1n acest mod sa le explicdm actiunile trecute si sa le prevedem
pe cele viitoare in functie de acest criteriu al profitabilitétii.

O a doua categorie de teorii ce incearca sd explice comportamentul
uman §i motivatiile acestuia are la bazd modelul omului ca fiintd sociala,
punand accent pe modul in care indivizii formeaza grupuri si isi satisfac
nevoia de apartenentd. Din aceastad perspectiva, ,,individul social” se
identifica intotdeauna cu grupul/grupurile din care face parte si este motivat
de interesele colectivitatii — fie aceasta un grup primar (familia sau clanul)
ori o clasd sociala —, sacrificAindu-si interesele personale pentru binele
comun'’. In scopul satisfacerii nevoii de apartenents, indivizii renunta la
autonomia personald si isi insusesc interesele grupului din care fac parte.
Prin urmare, in scopul intelegerii comportamentului uman este necesara
analiza valorilor (credinte, idei comune despre obiective dezirabile),
normelor (reguli comune de comportament) si institutiilor (set de credinte si
reguli organizate, care stabilesc modul 1n care o societate isi satisface
nevoile sociale) grupului, si nu interesele personale ale indivizilor,
indiferent care ar fi originea acestora. Cunoscutd In antropologie si
sociologie ca teoria functionalistd, aceastd perspectivd pune in prim plan
»individul social”, care este fie convins, fie constrans de grup sau societate
si-si subsumeze interesele personale intereselor grupului. ,,in forma radicala
a unei teorii sociale a comportamentului uman, motivele individuale reale
nu exista. Indivizii pot crede ca iau singuri decizii si isi urmaresc propriile
dorinte, Tnsa aceasta nu este decat o iluzie a liberului arbitru, permisa de
societate. Intr-o formad mai putin radicali, teoriile sociale ale
comportamentului permit indivizilor diferite grade de autonomie si
individualitate”'®.

Spre deosebire de gandirea utilitarista, care prezuma ca indivizii sunt
animati exclusiv de interesul personal, chiar daca acesta este uneori
»luminat”, teoria functionalista pune accent pe natura umana sociala, care

"R.R. Wilk, L.C. Cliggett, op. cit., p. 42.
'8 Ibidem, p. 43.
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std la baza ordinii si stabilitatii societdtii. Dacad societatea ar fi doar suma
unor indivizi centrati pe urmdrirea intereselor personale, acesteia i-ar lipsi
ordinea si stabilitatea. Prin urmare, societatea se bazeaza pe valori si norme,
care sunt constructe sociale ce ghideazd comportamentul indivizilor si pe
care acestia si le asuma in scopul salvgardarii stabilitatii si ordinii sociale.
Emile Durkheim (1858-1917), principalul reprezentant al scolii
functionaliste, afirma cd natura umana este sociala, cd omul este o fiinta
sociald ce actioneaza si traieste in grup, nevoia de apartenentd la grup
modelandu-i deopotriva comportamentul si gandirea. O societate formata
exclusiv din indivizi manati de interesul personal, fara valori si norme care
sa exercite constrangeri asupra comportamentelor individuale, nu si-ar putea
asigura nici stabilitatea, nici continuitatea.

Principalele idei ale scolii functionaliste pot fi sintetizate astfe
(1) Principiul sistemului: societatile sunt sisteme complexe formate din parti
interdependente si interconectate, precum un organism format din partile
sale, fiecare parte fiind influentata de celelalte; (2) Principiul functiei vitale:
fiecare parte a unei societati exista pentru cd indeplineste o functie esentiala
pentru mentinerea societdtii ca intreg; (3) Principiul explicatiei
functionaliste: existenta fiecarei parti a sistemului este explicata atunci cand
functia sa pentru societate este identificata; (4) Principiul consensului: toate
societdtile au mecanisme ce integreaza partile lor componente, iar unul
dintre cele mai importante astfel de mecanisme este acceptarea, respectarea
unui set comun de credinte si valori de catre membrii unei societati;
(5) Principiul echilibrului: toate societdtile tind catre o stare de echilibru sau
homeostaza, iar orice instabilitate intr-o parte a sistemului tinde sa
determine ajustdri In oricare altd parte a societatii pentru a restabili
echilibrul; (6) Principiul schimbarii progresive: schimbarea sociala este un
eveniment rar, neobisnuit 1n orice societate, norma fiind stabilitatea. Atunci
cand are loc Insd, schimbarea are in general consecinte benefice pentru
societate ca intreg, imbunatatind eficienta functionala a acesteia.

Plecand de la aceste premise, Durkheim se pozitioneaza la polul opus
comparativ cu sustinatorii teoriei schimbului si alegerii rationale,
considerand ca societatea nu este doar un simplu agregat al indivizilor care
isi calculeaza rational interesele si beneficiile. Dimpotriva, societatea este
un set complet de fapte sociale, un set de credinte, valori si norme sociale,
care au un fundament nerational. In acest context, comportamentul

1"

'S, K. Sanderson, The Evolution of Human Sociality. A Darwinian Conflict Perspective,
Lanham, Boulder, New York, Oxford, Rowman & Littlefield Publishers, Inc., 2001, pp. 13—14.
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indivizilor nu este motivat de interesul personal rational, ci de angajamentul
acestora fata de normele si valorile grupului sau societatii din care fac parte,
si pe care si le-au Insusit prin socializare. Pe linia teoriei functionaliste,
structurile sociale sunt anterioare indivizilor, acestia din urmad fiind
socializati in spiritul primelor. Societatea nu este o simpla agregare de
indivizi, ci un ,fapt social”, adicd ,orice fel de a face, fixat sau nu,
susceptibil sa exercite asupra individului o constrangere exterioard; sau,
mai mult, care este general pentru o intreaga societate datd, avand in
acelasi timp o existenta proprie, independenta de manifestarile sale
individuale™™ [subl. a.]. Faptele sociale pot fi explicate doar prin alte fapte
sociale (si nu fapte psihologice, biologice sau de altd naturd), iar
comportamentul indivizilor poate fi explicat nu prin apelul la psihologia
individuala, ci doar prin apelul la credintele, valorile, normele si rolurile
interiorizate si asumate de acestia prin intermediul procesului de socializare.

Prin urmare, principala idee a lui Durkheim este aceea ca indivizii sunt
fiinte sociale, care trdiesc si se formeaza in grup sau societate, prin
interactiunea dintre membrii acesteia. Indivizii nu actioneazd in baza
interesului personal, ci atunci cand interesul personal devine interesul
colectiv, al grupului. Interesele personale nu unesc indivizii, asa cum sustin
utilitaristi, ci, dimpotriva, ii dezbind. Prin urmare, cooperarea este posibila
pentru ca societatea creeazad indivizi care nu au interese personale sau ale
caror interese personale sunt identice cu cele ale societdtii printr-un sistem
de ,,reprezentari colective™!.

O a treia conceptie privitoare la natura umana concepe omul ca pe o
fiintd culturald, si pleaca de la ideea omului ca fiintd morala, modelata de
cultura in care traieste. Dupa cum explicd Wilk si Cliggett, aceasta teorie
porneste in principiu de la studiul culturii in sensul cel mai larg, adica a ceea
ce oamenii gandesc si cred despre lume, si incearcad sa explice principiile
actiunii lor pe baza acestor credinte si convingeri, si se afla la baza a ceea ce
poartd numele de ,,economie culturald” (cultural economics). ,,Motivatiile
unei persoane morale sunt determinate de sisteme de convingeri si valori
culturale specifice. Comportamentul si deciziile sale sunt orientate de
dorinta de a face ceea ce este corect, iar aceste valori culturale deriva in
ultimd instantd dintr-o cosmologie — o viziune determinata cultural asupra
universului si a locului fiintei umane in univers. Fiintele umane morale sunt

2 . Durkheim, Regulile metodei sociologice, trad. de Dan Lungu, lasi, Polirom, 2002,
pp. 47-48.
2 R.R. Wilk, L.C. Cliggett, op. cit., p. 88.



110 Simpozionul National ,,Constantin Radulescu-Motru”, editia I

«credinciosi» (believers) ale caror actiuni sunt intotdeauna guvernate de idei
despre ce este bine si ce este rau, idei pe care le invatd odatd cu toate
celelalte elemente ale culturii pe masurd ce se maturizeaza. Aceasta nu
inseamnd ca oamenii sunt fanatici religiosi, ci doar cd au un simt moral
fundamentat pe o viziune despre modul in care lumea functioneaza.
Sistemele simbolice si categoriile cognitive definesc domeniul posibilului si
determind alegerile. Oamenii internalizeaza sistemele de valori culturale in
asemenea masurd incat a actiona in dezacord cu ele conduce la aparitia unui
conflict interior si chiar a bolilor nervoase.””

Etichetarea omului inteles ca fiintd morald drept un ,,credincios” nu
trebuie sd ne inducd in eroare si sd ne determine sd credem cd valorile si
principiile de actiune determinate cultural sunt eminamente unele de natura
religioasd, deoarece prin ,,credintd” in acest context se intelege orice fel de
convingere Tmpartasitd de oamenii dintr-o anumitd cultura, fie ea religioasa
sau nu. Nu este Tnsd mai putin adevarat ca, Intre modalitatile culturii (stiinta,
religie, arta, filosofie), religia a ocupat si Incd mai ocupa un loc important,
chiar unul determinant in toate culturile. Din acest motiv, vom incerca sa
exemplificim modul in care poate fi explicat comportamentul omului ca
fiintd morald, culturald, prin analizarea manierei In care convingerile de
natura religioasa determina deciziile si actiunile umane.

Cea mai cunoscutd abordare a raporturilor dintre religie si viata
economica ramane aceea a sociologului german Max Weber (1864—1920),
si este cuprinsa intr-o serie de lucrari care incepe cu Etica protestanta si spiritul
capitalismului (1904-1905)* si mai contine, intre altele, Religia in China:
confucianism si taoism $1 Religia in India: sociologia hinduismului i
budhismului. Scopul principal pe care Weber l-a urmarit in aceste scrieri este
acela de a intelege si explicita, fard a produce insa si judecdti de valoare,
maniera diferita 1n care s-a dezvoltat civilizatia occidentald prin comparatie cu
aceea orientald, punand in evidentd elementele originale si distinctive ale celei
dintdi. Trasaturile specifice ale civilizatiei occidentale sunt, dupd Weber,
abordarea de tip rationalist a stiintelor naturii (utilizarea observatiei,
experimentului si a sistematizarii matematice a rezultatelor), conceperea
rationald a jurisprudentei, a administratiei, a guvernarii si a activitatilor
economice. Nu in ultimul rand, religia occidentald este si ea rationalizata,

2 R.R. Wilk, L.C. Cliggett, op. cit., p. 43.

2 Pentru traducerea romaneascd, vide M. Weber, Etica protestantd si spiritul
capitalismului, trad. rom. 1. Lemnij, postfatd de 1. Mihdilescu, ed. a II-a, Editura Humanitas,
Bucuresti, 2007.
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in sensul eliberarii de gandirea magica, prin ceea ce s-a numit ,,dezvrajirea
lumii”, iar paradigma acestei tendinte este crestinismul protestant sau reformat,
cu deosebire acela de facturd calvinistd, despre care ganditorul german
considera ca a avut un rol deosebit (desi nu exclusiv) in constituirea trasaturilor
ce individualizeaza civilizatia occidentald. Intrucit in acest context ne
intereseaza raportul dintre domeniul religios si acela economic, ne vom referi
cu precadere la lucrarea Etica protestanta si spiritul capitalismului, care este de
altfel cea mai cunoscuta dintre scrierile lui Weber, si a cérei teza fundamentald
este aceea dupa care etica religioasa a protestantismului calvinist a influentat in
mod hotarator aparitia si dezvoltarea capitalismului in tarile din Occident, si cu
deosebire in acelea situate in nordul Europei. In masura in care, dupa cum am
vazut, trastura fundamentald a tuturor elementelor caracteristice civilizatiei
occidentale este rationalismul lor, autorul Eticii protestante doreste s identifice
sursa acestei tendinte spre rationalizare, iar concluzia sa va fi aceea ca ea se
gaseste 1n etica religioasa rationald a protestantismului ascetic.

Incercand si clarifice modul in care protestantismul ascetic (puritanismul)
si ideea de vocatie au influentat dezvoltarea capitalismului, Weber observa mai
intai ca ascetismul este potrivnic tendintei omului de a se bucura de viata si de
oportunitatile ei in mod spontan, deoarece o astfel de atitudine 1l deturneaza de
la implinirea propriei vocatii. De aici deriva ,,acea viguroasd tendintd de
uniformizare a stilului de viata, care astazi sta la baza interesului capitalist al
standardizarii productiei” §i care isi are sursa tocmai in ,respingerea
idolatrizarii trupului”™*.

In al doilea rand, aratd sociologul german, din punctul de vedere al
puritanismului, omul nu este posesorul adevarat al bunurilor pamantesti de
care dispune, ci doar un administrator al lor, In timp ce adevaratul proprietar
este Dumnezeu, prin gratia caruia el le detine vremelnic, astfel ca el ,,trebuie
sa dea socoteald de fiecare banut care i s-a incredintat i cheltuirea lui
intr-un scop care nu este destinat gloriei lui Dumnezeu, ci placerii proprii
este cel putin condamnabila™®. Protestantismul ascetic este cel care a oferit
un fundament etic pentru ideea cd dobandirea si posesia de bunuri este
recomandabild, ba chiar este o datorie, atata vreme cat nu e un scop in sine,
ci un mijloc de a implini vointa divina si de a spori gloria lui Dumnezeu,
situatie in care constituie un semn al alegerii divine. Imbogitirea considerati
ca scop 1n sine, ca si lacomia impulsiva si necinstea sunt insd moralmente
condamnabile.

* Ibidem, p. 180.
3 Loc. cit.
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In acest fel, considera Weber, mentalitatea puritand a favorizat
dezvoltarea vietii economice capitaliste, insd trebuie observat si faptul ca,
odata dobandit, succesul economic are un efect negativ asupra religiozitatii,
accelerand tendinta catre secularizare. Radécinile religioase ale
capitalismului s-au uscat incetul cu incetul, lasand loc pentru manifestarea
neingraditd a pragmatismului si utilitarismului, caracteristice pentru
economia capitalista moderna. El a fost inlocuit de o etica seculard a muncii,
in care valorile lumesti, materiale, au ajuns sa il domine pe individ fara nicio
alta trimitere dincolo de ele, spre transcendenta.

Desigur ca, dincolo de aspectele sale interesante si stimulative, analiza
lui Weber este departe de a fi completa, fapt pentru care i1 s-au adus o serie
intreagd de critici. Spre exemplu, profesorul Paul Fudulu, de la
Universitatea din Bucuresti, considerda cd perspectiva weberiana este
incompletd, deoarece, analizand impactul pe care ideile religioase il au
asupra unei societdti, nu a avut in vedere decat un singur megaobiectiv al
acesteia, si anume performanta economicd, lasand la o parte analiza puterii,
consideratd a fi un alt de megaobiectiv, la fel de dezirabil si important™.

28 Cf. P. Fudulu, The Economic Performance of Great Religions. An Alternative to Weber’s
Rationalism, comunicare la ASREC Annual Meeting, 2009, http://www .religionomics.com/asrec/.
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CONSTANTIN RADULESCU-MOTRU IN
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DOINA STEFANA SAUCAN"

I. REFERINTE ISTORICE

In anul 1906, Constantin Radulescu-Motru publica lucrarea Psihologia
martorului. La fel ca si alte lucrari anterioare (Stiinta si energie, Cultura
romdna si politicianismul), cartea despre psihologia martorului avea un
caracter de pionierat in Roméania, iar autorul ei se inscria in avangarda
cercetdrilor europene intr-un domeniu care ulterior avea sa fie circumscris
psihologiei judiciare. In plan mondial, anul 1908 este considerat anul primei
aparitii a unei lucrdri fundamentale din domeniul psihologiei martorului,
cartea lui Hugo Miinsterberg, On the Witness Stand: Essays on Psychology
and Crime. Lucrarea lui Constantin Radulescu- Motru nu se constituie
intr-un tratat propriu-zis cu privire la problemele ridicate de psihologia
martorului, avand mai degraba un caracter empiric si dorindu-se a fi un
sprijin pentru judecatori in cadrul procedurilor de audiere a martorilor.

Sub influenta ideilor pozitiviste, care afirmau cd singura cunoastere
autentica este cea stiintifica, incepand cu secolul al XIX-lea, metodele de
cercetare stiintificd incep sa fie utilizate din ce in ce mai mult. Abordarea
pozitivistd avea sa fie bazatd pe cinci principii fundamentale: 1. Abordarea
logica este aceeasi 1n cazul tuturor stiintelor sociale si naturale; 2. Scopul
cercetdrii stiintifice este acela de a explica si de a formula predictii;
3. Cunostintele dobandite stiintific pot fi verificate; 4. Stiinta este diferita de
simtul comun; 5. Existd o stransd conexiune intre teorie si practica. Aflarea
adevarului trebuie sd fie facutd de o manierd stiintifica, fiind abandonate
paradigmele anterioare bazate pe speculatii de ordin teologic sau metafizic.

* Academia Romana: Institutul de Filosofie si Psihologie ,,Constantin Radulescu-Motru”
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Un domeniu care avea sa beneficieze de aceastd schimbare de
paradigma a fost cel al infaptuirii justitiei. Notiunea de justitie se leagd in
mod indisolubil de cea de adevar, iar finalitatea ultima a unui act de justitie
constd 1n stabilirea adevarului. Inexistenta unor metode stiintifice de
investigatie a facut ca pentru multd vreme aflarea adevarului sa fie aproape
sinonimd cu confesiunea persoanei acuzate ori cu proba cu martori.
Referitor la confesiuni, nu de putine ori acestea erau obtinute prin mijloace
ce presupuneau folosirea violentei fizice sau psihice, metode ce aveau insa
sd fie treptat abandonate in secolele XVIII-XIX, ca urmare a emergentei
unui proces de civilizare a pedepselor. De asemenea, in secolul al XIX-lea,
criminalistica se contureazd ca stiintd, incorporand descoperirile din
domenii precum antropologia, fizica sau chimia. Este perioada cand se
folosesc pe o scara din ce in ce mai largd antropometria ori analizele
toxicologice sau balistice. Stiinta pare a oferi intreg arsenalul necesar pentru
identificarea si tragerea la raspundere penald a infractorilor, iar figura
emblematica a acestui ideal este Sherlock Holmes, personajul creat de catre
Sir Arthur Connan Doyle.

Daca torturile par a fi apanajul unor epoci de mult apuse, nu acelasi
lucru se poate spune si despre folosirea martorilor in cadrul sistemului
judiciar. Martorii se constituie Incd in personaje-cheie in cadrul procesului
de stabilire a adevarului, in ciuda progreselor inregistrate de stiinta, iar in
unele situatii acestia reprezintd singura resursa de care judecatorul dispune.

Cu toate acestea, o serie de cercetari derulate spre sfarsitul secolului al
XIX-lea dovedesc faptul cd memoria umana poate fi descrisa ca un proces
dinamic. Codificarea, depozitarea si accesarea informatiilor de catre creier
este un proces complex, care poate fi marcat de unele disfunctii de natura a
altera calitatea informatiilor. Primele cercetari sistematice cu privire la
memorie au fost desfasurate de cétre savantul german Hermann Ebbinghaus,
care, in lucrarea sa Memoria: O contributie la psihologia experimentala
(1885), a demonstrat existenta unor curbe ale invatarii si uitarii, dar si a unei
distinctii intre memoria voluntara si cea involuntara.

In aceste conditii, incd de la inceputul secolului al XX-lea, psihologii
puneau sub semnul intrebarii increderea pe care o putem avea in relatarile
martorilor, fiind puse astfel bazele psihologiei judiciare. Desi initial
preocuparile acestui domeniu al psihologiei erau legate preponderent de
problematica veridicitatii marturiei judiciare, ulterior s-a inregistrat o
veritabila expansiune a domeniului, fiind dezvoltate noi arii de cercetare
precum psihologia victimei, particularitatile psihologice ale personalitatii
infractionale etc.
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II. ACTUALITATEA VIZIUNII LUl MOTRU ASUPRA
TEHNICILOR DE AUDIERE A MARTORILOR

La 110 ani de la aparitia ei, Psihologia martorului poate fi inca
socotita o lucrare actuald. Aparent, trdim intr-o perioada in care aparatele de
inregistrare au iesit de mult timp din laboratoarele oamenilor de stiintd la
care facea referire Constantin Radulescu-Motru si au intrat in cotidian, astfel
incat importanta audierii martorilor ar fi trebuit sd treacad pe un plan secund
in cadrul procedurilor judiciare. Fatd de acum un secol, traim intr-un mediu
in care camerele de supraveghere sunt aproape omniprezente, retelele
sociale se constituie in veritabile mijloace de monitorizare a individului, iar
expertiza criminalisticd a Tncorporat descoperiri din domeniul geneticii.
Cu toate acestea, martorii se constituie incd in persoane care joaca un rol
central, fiind realizate cercetari importante in domeniul psihologiei judiciare
cu privire la problemele ridicate (incd) de administrarea probei cu martori.

Constantin Radulescu-Motru pledeaza pentru necesitatea implicarii
psihologului ca ,,specialist in stiinta sufletului”, in cadrul procedurilor
judiciare. Ulterior, psihologii aveau sa fie implicati de o maniera tot mai
consistentd in aceste proceduri. Un exemplu, in acest sens, poate fi
reprezentat de dezvoltarea pe care tehnicile de profiling au cunoscut-o in
ultimele decenii. Chiar dacd nu se afla, de multe ori, in proximitatea
judecatorului, psihologii sunt prezenti de o manierd activd in cadrul
procesului penal, in cazul audierii unor martori sau in cazul procedurilor de
audiere a copiilor.

Pledoariile pe care Constantin Radulescu-Motru le face in directia
includerii in formarea magistratilor a unor elemente de psihologie sunt, din
nou, o tema care isi pastreaza actualitatea. In mod evident, au fost realizate o
serie de progrese 1n aceastd directie, un alt exemplu edificator fiind faptul
ca, in cadrul programelor de formare a viitorilor magistrati, au fost incluse
elemente de psihologie judiciard. Cu toate acestea, asa cum s-a subliniat,
formarea judecdtorilor in domenii aflate in relatie cu psihologia judiciara
trebuie sd fie un proces continuu, avandu-se in vedere crearea unor
programe de formare personalizata pe nevoile profesionale ale judecatorilor.
In lucrarea sa, autorul apreciazi ci, de multe ori, judecitorii se confrunti in
practica lor cu probleme legate de martorii care de o0 maniera involuntara
distorsioneaza adevarul, rataciti fiind de o iluzie normala a memoriei lor.
Indicatiile pe care psihologul le ofera atunci in directia restabilirii adevarului
isi mentin si azi validitatea. Judecdtorii sunt chemati sa verifice empiric,
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de multe ori chiar in sala de judecata, atunci cdnd au dubii, afirmatiile
martorilor legate de distante, culori ori de recunoastere a anumitor persoane.

De asemenea, Radulescu-Motru evidentiaza importanta pentru judecdator
a adaptarii procedurilor de audiere la nivelul de intelegere/educatie
a martorilor. In unele situatii, acestea sunt persoane fara un nivel ridicat de
educatie, avand capacititi limitate de exprimare, fapt de naturd a-i limita
posibilitatile de relatare acuratd a evenimentelor carora le-a fost martor.
Judecdtorii sunt sfatuiti sa acorde o mare atentie limbajului folosit de catre
martor, intrucat asocierea dintre cuvant si inteles este mai sigura (...) cand se
produce intre substantiv si obiect, decdt intre verb si actiune. In aceeasi ordine
de idei, judecatorii trebuie sa manifeste rabdare in cadrul procedurilor de
audiere, sd nu pund presiune pe martori din dorinta de a scurta depozitiile
acestora, deoarece cu cdt este mai liber, mai nesilit, cu atdt martorul este mai in
masurd sa reproducd exact ceea ce Stie.

O tema de actualitate pe care Constantin Radulescu-Motru o
abordeaza este aceea a martorilor pe care el i numeste sugestibili.
Departe de a fi o problema incheiatd, problema amintirilor false ocupa in
continuare un rol important in cadrul psihologiei judiciare. Evident, in cei
mai bine de o sutd de ani scursi de la publicarea lucrarii, psihologia a
elucidat mecanismele de creare a amintirilor false. Explicatiile generale ale
lui Radulescu-Motru legate de probleme de sdndtate mentald, imaturitate
aveau sa fie completate in decursul timpului de o serie de studii care au
condus la explicarea mecanismelor aflate la baza confabulatiei. Fenomen
complex, confabulatia a facut obiectul unor cercetari sustinute in psihologie
in ultima suta de ani. Aceasta a fost definitd ca fiind o problema legata de
memorie, individul producand amintiri distorsionate despre el sau lume,
fara intentia de a induce in eroare.

Este evident faptul ca existd o distinctie clara intre confabulatie si
minciuna, aceasta din urma fiind motivata de existenta unei intentii a
individului de inducere in eroare. Etiologia confabulatiei este una complexa,
aparitia ei fiind asociatd cu anevrismul cerebral, maladia Alzheimer ori
sindromul Wernicke—Korsakoff. Confabulatia continua sd fie un domeniu
important al cercetdrii psihologiei judiciare, iar studiile intreprinse de-a
lungul timpului dovedesc ca asumptiunile empirice ale lui Raddulescu-Motru
sunt inca valide si azi.

Acesta recomanda ca, In cadrul audierii martorilor, judecatorii sa evite
pe cat posibil a pune presiune asupra lor, determinandu-i sa formuleze un
raspuns transant la intrebarile care le sunt adresate. Din diferite motive
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(dorintd de a se supune autoritatii ori chiar teama fatd de aceasta), martorii
pe nesimtite si in contra vointei lor ofera raspunsuri la intrebari care se refera
la situatii pe care in realitate nu le-au observat. Relevator din acest punct de
vedere este un studiu relativ recent in care, in cadrul unui experiment
psihologic, s-a prezentat unor persoane o inregistrare video a unei infractiuni,
participantii urmand a raspunde la 16 intrebari care erau In legaturd cu
materialul prezentat, iar alte sase intrebdri nu aveau un raspuns cuprins in
acesta. In cazul unor persoane, rispunsurile oferite cuprindeau si varianta nu
stiu, in timp ce 1n cazul celorlalte persoane acestea trebuiau sa aleagd in mod
necesar un raspuns. Ulterior, chestionarul a fost administrat acestora si cu
varianta nu stiu, insa ceea ce s-a observat a fost faptul ca subiectii, desi aveau
posibilitatea de a alege, au persistat in raspunsurile oferite anterior. Rezultate
similare au fost obtinute si in cazul repetarii experimentului in cazul unor
copii. Concluziile studiilor intdresc observatiile psihologului roman.
Martorului trebuie sd i se ofere o libertate cat mai mare de exprimare,
intrebarile inchise ori repetarea insistentd a acestora facandu-l sa intre pe
teritoriul confabulatiei. Sau asa cum 1i sfatuia pe judecatori Constantin
Radulescu-Motru, intrebarile care sunt puse martorului sa nu tradeze prin
nimic opinia judecatorului. Sub niciun motiv, mai ales, sa nu se indice
martorului raspunsul ce se asteapta de la el. De altfel, Codul de Procedura
Penala transpune in practicd recomandarile formulate de cétre autor. Astfel,
art. 122 alin. 2 consemneaza faptul ca martorul este lasat sa declare tot ceea
ce stie (s.n.) in legaturd cu faptele sau imprejurarile de fapt pentru dovedirea
carora a fost propus, apoi i se pot adresa intrebari.

O alta temd care isi dovedeste actualitatea se refera la acuratetea
modului in care sunt consemnate relatarile martorilor. Si la inceputul
secolului al XX-lea, ca si acum, modalitatea de consemnare a depozitiilor
martorilor presupunea medierea judecatorului. Respectiv, raspunsul oferit de
catre martor era si (incd) este dictat de catre judecdtor grefierului.
Mecanismul este similar cu cel al trecerii din vorbirea directd in vorbirea
indirecta. Ceea ce avea sd observe Constantin Radulescu-Motru era faptul ca
acest procedeu facea ca o serie de detalii importante oferite de catre martor
sd fie omise de catre judecatori, In cadrul dictarii. La acel moment, Motru
propunea necesitatea introducerii stenografiei In procesul audierii, acesta
fiind de natura a asigura reproducerea fideld a depozitiilor luate martorilor.

In cadrul sistemului de justitie din Romania, o modificare in directia
acestor propuneri s-a realizat aproape un secol mai tarziu, mai precis in anul
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2004, cand prin Legea 304/2004 privind organizarea sedintelor de judecata se
stipuleaza ca sedintele de judecata se Inregistreaza prin mijloace tehnice video
sau audio, ori se consemneazd prin stenografiere, partile procesului avand
acces la acestea pe baza unei cereri. De asemenea, in cadrul Noului Cod de
Procedura Penala se specifica faptul ca, in cursul urmaririi penale, audierea
suspectului sau inculpatului se inregistreaza cu mijloace tehnice audio sau
audiovideo. Atunci cand inregistrarea nu este posibild, acest lucru se
consemneaza in declaratia suspectului sau inculpatului, cu indicarea concreta
a motivului pentru care Inregistrarea nu a fost posibila (art. 109 alin. 5).

O alta categorie de martori asupra cdrora autorul isi indreapta atentia
este reprezentatd de martorii care, din cauza unor probleme de sanatate
mentali, denatureazi adevirul. In cazul acestora, autorul face apel la
experienta judecatorului care, ori de cate ori are dubii cu privire la capacitatea
martorului de a intelege si interpreta realitatea, sd faca apel la expertiza unui
psiholog. De asemenea, din nou este reiteratd necesitatea formarii
profesionale a judecatorului in domeniul psihologiei.

Ulterior, reglementarile legale in materia procesual penala au stabilit o
serie de reguli cu caracter imperativ in raport cu aceastd categorie de
martori. De exemplu, actualul cod de procedura penald prevede la art. 106
alin. 1 faptul cd, dacd in timpul audierii unei persoane aceasta prezinta
semne vizibile de oboseald excesiva sau simptomele unei boli care i
afecteaza capacitatea fizica ori psihica de a participa la ascultare, organul
judiciar dispune intreruperea ascultarii si, dacad este cazul, ia masuri pentru
ca persoana sd fie consultatd de un medic. Totodatd, art. 115 din cadrul
aceluiasi act normativ dispune ca persoanele care se afla intr-o situatie ce
pune la indoiald, Tn mod rezonabil, capacitatea de a fi martor pot fi audiate
doar atunci cand organul judiciar constatd ca persoana este capabild sa
relateze Tn mod constient fapte si imprejurari de fapte conforme cu realitatea
(alin. 2). In alin. 3 se prevede faptul ci, pentru a decide cu privire la
capacitatea unei persoane de a fi martor, organul judiciar dispune, la cerere
sau din oficiu, orice examinare necesara, prin mijloacele prevazute de lege.
In aceste conditii, este evident faptul ci expertiza psihologului devine
imperios necesara.

Lucrarea abordeaza si problematica martorilor de rea-credinta,
respectiv a martorilor falgi, asa cum 1i numeste Constantin Radulescu-Motru.
Conform acestuia, afirmarea falsa, facuta cu rea credintd, este expresiunea
unei stari sufletesti complexe. (...). Martorul este departe de a-si lamuri
destul de bine situatia. In unele cazuri, el este deplin constient cd afirmd ceva
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fals; in alte cazuri numai pe jumatate; si alte ori s-ar zice aproape deloc.
Datoria judecatorului este de multe ori sa vada mai clar decdt insusi
martorul. De exemplu, in aceastd categorie de persoane intrd martorii care,
pentru a ascunde adevarul si a evita sd raspunda la intrebarile judecétorului,
fac o serie de interminabile digresiuni in timpul depozitiei, silindu-1 uneori pe
judecator sa abandoneze principiul deruldrii unei audierii lipsite de presiuni si
sa fie mult mai directiv, acest fapt fiind evident de natura a exercita o
influenta negativa asupra informatiilor obtinute in cadrul audierii. Alteori,
judecatorul tinde sd plaseze pe un plan secund depozitia acestui martor,
considerand ca informatiile furnizate de catre acesta nu sunt de naturd a-l
ajuta in aflare adevarului. Cu toate acestea, Radulescu-Motru apreciaza ca
psihologia poate veni in sprijinul magistratului, cercetdrile de laborator
derulate la cumpéna secolelor al XIX-lea si al XX-lea evidentiind eficienta
metodei asocierilor libere, in relevarea unor adevaruri ce se doresc ascunse.

O alta categorie de martori de rea credintd este reprezentatd de persoanele
care nu numai ca Incearca sa ascunda adevarul, ci, mai mult, spun in mod
intentionat un neadevar in locul adevarului. In legaturi cu acesta din urma, avea
sa se recomande judecatorilor aplicarea in timpul audierilor a unor metode,
care, intre timp, au capitat o validare stiintific de necontestat. In primul rand,
profesorul Motru subliniaza faptul cd modul de a vorbi al unui individ este
indisolubil legat de personalitatea sa. Asemenea amprentelor sau scrisului,
modul de exprimare a unei persoane reflectd gradul sau de instructie,
capacitatea sa de intelegere si abstractizare etc. In aceste conditii, ceea ce
recomandd psihologul este, in primul rand, ascultarea cu atentie a martorului.
De cele mai multe ori, depozitia pe care acesta uneori este tentat sa o invete pe
dinafard se evidentiazd in contextul depozitiei generale a martorului. Acesta fie
foloseste cuvinte care, in mod evident, nu fac parte din bagajul sau lingvistic
curent, fie utilizeazd in partea de depozitie invatatd timpuri ale verbelor,
conjunctii pe care in mod normal nu le utilizeaza etc. Este din nou reiterata
necesitatea stenografierii audierii ca mijloc de naturd a garanta Inregistrarea
acuratd a depozitiei martorului, acesta putand fi folositd si pentru o analiza
ulterioara a exprimarii lui in scopul identificarii elementelor mai sus-
mentionate. De asemenea, este esential ca judecadtorul sa acorde atentie
tonalitatii folosite de cdtre martor, a congruentei care existd intre limbajul
verbal si nonverbal, a expresivitatii afisate de citre martor. In aceste conditii,
Constantin Radulescu-Motru aprecia faptul ca persoanele care depun cu buna
stiintd marturii mincinoase sunt tentate sa manifeste o preocupare excesiva in
raport cu modul in care depun marturia in fata judecatorului, cautand sa afiseze
o aparentd de prefacuta sinceritate. Evident pentru cele mai multe persoane,
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aceasta aparenta sinceritate presupune un efort suplimentar, de cele mai multe
ori acest tip de martori nefiind consecventi in ceea ce priveste atitudinea pe care
o adoptd in timpul audierilor. Sau, asa cum precizeaza autorul, infatisarea
sinceritatii, cand este realda, nu preceda actul insusi al sinceritatii. Martorul
sincer n-are nevoie sa-si dea aerul de sinceritate inainte de a incepe depozitia.

Asa cum precizam, atunci cand Constantin Radulescu-Motru facea aceste
afirmatii, metodele si tehnicile de investigare a comportamentului disimulat se
aflau inca intr-un stadiu incipient. Cunoasterea era de cele mai multe ori
empiricd, uneori lipsind validérile de ordin stiintific. Progresele inregistrate in
ultimele decenii aveau sd intdreascd observatiile facute n zorii secolului al
XX-lea. In primul rand, testul poligraf a intrat in practica curenti a organelor
judiciare. Desi rezultatele acestuia nu se constituie in mijloace directe de proba,
informatiile furnizate in cadrul testdrii, coroborate cu celelalte mijloace de
proba, pot fi de naturd a contribui la dovedirea caracterului fals al unor marturii
judiciare. La baza functiondrii acestuia se afla principiul conform caruia
disimularea adevarului este un proces complex care induce un nivel al stresului
semnificativ, reflectat in schimbarile unor parametri precum presiunea sangelui,
pulsul, conductivitatea la nivelul epidermei etc.

De asemenea, cercetarile derulate cu privire la relatia dintre limbajul
verbal si cel nonverbal au dovedit adevarul consemnarilor lui Constantin
Radulescu-Motru, volumul lucrdrilor publicate pe aceasta temd fiind
semnificativ. Primele observatii sistematice in privinta limbajului nonverbal
au fost derulate incepand cu anii 1950 de catre Ray Birdwhistell, antropolog
american, termenul ca atare fiind introdus in circuitul stiintific de cétre
G. W. Hewes 1n lucrarea sa World Distribution of Certain Postural Habits.
Spre deosebire de limbajul verbal care, prin esenta sa, este unul
unidimensional, mintea umani este pluridimensionala. In aceste conditii, asa
cum s-a precizat, capacitatea de exprimare verbala a individului este una
limitatd, acesta putand descrie doar o singurd secventd, in timp ce
capacitatea de exprimare nonverbala este infinit mai ampld. Nonverbal ne
exprimam prin hainele pe care le imbracam, postura corpului pe care o
afisam, parfumurile pe care le folosim etc. In aceste conditii, cercetirile au
reliefat faptul ca majoritatea comunicarii, in cazul emotiilor si atitudinilor,
pe care o facem este in fapt una nonverbala. Mesajele pe care le transmitem
provin in proportie de 55% din postura corpului, 38% din voce (inflexiune,
intonatie, volum) si numai 7% reprezinta comunicarea verbald propriu-zisa.
Desi aceste procente au fost criticate de-a lungul timpului, totusi nu a fost
pusa niciodatd sub semnul intrebdrii prevalenta limbajului nonverbal in
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cadrul procesului de comunicare. De asemenea, in acest sens, trebuie
mentionat ca in ultimele decenii au fost realizate si o serie de studii care
subliniau necesitatea importantei urmaririi limbajului nonverbal in cadrul
procedurilor judiciare. In cadrul tehnicilor de audiere a martorilor, recent a
fost implementata detectarea nivelului de stres din voce pentru a se stabili
veridicitatea celor afirmate de catre martori (VSA test).

In concluzie, avand in vedere cele expuse mai sus, putem spune ci
audierea matorului reprezintd in continuare o temd prioritar-fundamentala
pentru psihologia judiciard, iar observatiile empirice si recomandarile
formulate de catre Constantin Radulescu-Motru 1si mentin actualitatea, fiind
validate stiintific.
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»NEDESAVARSIRE” CULTURALA Sl
POLITICIANISM

HENRIETA ANISOARA SERBAN"

Motto: Crezul vietii noastre romanesti pe viitor
este acela care iese din raddcinile realitdtii romanesti.
Constantin Radulescu-Motru

O cultura politica sdndtoasd nu da nastere politicianismului sau, cel putin,
il marginalizeaza. In acest sens, ,,nedesavarsirea” la care ne referim inca din
titlu este tocmai acest caracter deficient al culturii politice romanesti,
o imperfectiune adusa de personalitatile politice, a caror superficialitate isi pune
amprenta asupra culturii, in ansamblul siu. In scrierile sale politice,
C. Radulescu-Motru (1868—-1957) — filosoful, omul de culturd si psihologul
roman — surprinde, acum mai bine de un secol (1904), permanenta reformarii
societdtii romanesti, lipsa de viziune a vesnicelor reforme si lipsa lor de
principialitate: ,,Reformele sdvarsite in Roméania de cétre politicieni sunt, unele,
spre folosul aparent al generatiunilor de astdzi, si toate spre paguba reald a
generatiunilor de maine” . Actualitatea acestor cuvinte este cutremurdtoare.

Pentru a ne face o idee mai clard despre semnificatia sintagmei
»hedesdvarsire culturala” pe care o propunem aici, redim din argumentul
seriei noi a ,,Revistei de filosofie” (deschisd in anul 1923) elaborat de
Constantin Rddulescu-Motru, in calitatea de fondator al revistei: ,,Constiinta
filosofica da orizontul larg de care are nevoie creatia originald a gandirii, si
creatia originala a gandirii este singura bazd durabila pe care se clddeste o
cultura™. In acest sens, o culturd lipsitdi de deschiderea pe care o oferd

! Constantin Radulescu-Motru, Cultura romdnd si politicianismul, Bucuresti, Editura
Nemira, 1998, p. 177. Constantin Radulescu-Motru, Cultura romana si politicianismul,
studiu introductiv Dumitru Otovescu, Bucuresti, Editura Scrisul romanesc, 1995, p. 142.

% Alexandru Boboc, Din experienta cugetdrii romdnesti: ,, Revista de filosofie” la
80 de ani, in Caiet aniversar , Revista de filosofie”, 1923-2003, Tg. Mures, Editura
Ardealul, 2004, p. 45.

* Academia Roménai: Institutul de Filosofie si Psihologie ,,Constantin Ridulescu-Motru”
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congtiinta filosoficA nu poate fi decdt ,nedesavarsitd” si favorabilad
politicianismului. Rolul lucrérilor filosofice si al revistelor de profil devine
central pentru o culturd substantiald, in general.

Pe de o parte, In aceastd lucrare situam ideea de politicianism
precizand-o in raport cu ideea de vocatie (politicd) si cu ideea de specific
romanesc, iar pe de altd parte, situdm autorul roman complex Constantin
Radulescu-Motru printr-o paraleld cu Oswald Spengler. Este important sa
precizam ca odata cu lucrarea lui Oswald Spengler, Declinul Occidentului,
publicatd n 1918, in sferele academice s-a impus distinctia dintre cultura si
civilizatie si conceperea culturii ca expresie a unui suflet national, idee
prezentd si la Constantin Radulescu-Motru.

Pentru Constantin Radulescu-Motru, viata politicda autenticd nu se
poate adresa decat unor realitdti romanesti, de evaluat in corelatie cu
principii romanesti, nationale, de dorit a fi si fundamentate pe o baza
durabild, esential romaneasca si culturald. Programul ,,Noii reviste romdne”
se impunea ca un program de dezvoltare a culturii romane, cu prioritati
legate de continut si autenticitate (sau organicitate). In incheierea
programului, filosoful preciza: ,,Dorim Romaéaniei de maine o cultura
potrivitd geniului sau, feritd de ademenirile falsului patriotism,
o cultura bazatd pe respectul adevarului si dreptétii, avand un ideal inteles si
impartasit de toate straturile sociale ale neamului romanesc. Pentru
pregitirea acestei culturi apeldm la intreaga inteligenta romana™. Ce era
»geniul” culturii roméane? Tocmai acel specific unic si autentic.

In acelasi timp de aici, ca si din intreaga lucrare intitulatdi Cultura
romdna si politicianismul, se desprinde semnificatia centrala de ,.fals
patriotism” pentru ,politicianism”. Prin multe dintre operele sale,
Constantin Radulescu-Motru contureaza rolul social al filosofiei, un rol
profund cu consecinte ample, inclusiv in societate si politica. In acest sens,
studiul de fatd evidentiaza faptul ca ganditorul Radulescu-Motru aratd in
intreaga sa operd social-politicd faptul cd ideile si conceptualizarile
filosofice romanesti, chiar daca sunt formulate si afirmate de autori care au
studiat la universitati strdine, sunt chemate sa se adecveze specificului
romanesc de conceptie §i simtire, si sd preia astfel rolul conducétor de
orientare a intregii culturi.

Analistul politicianismului este un ganditor profund, plural. Constantin
Radulescu-Motru a scris lucrari relevante pentru modernizarea mai multor
domenii ale cunoasterii romanesti: Realitatea empirica si conditiunile

3 Ibidem, p. 47.
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cunostintei (1899); Nietzsche. Viata si filosofia (1897); Problemele
psihologiei (1898); Despre suflet (1899); Rolul social al filosofiei (1899);
Valoarea silogismului (1899); Valoarea stiintei (1907); Puterea sufleteasca
(1908); Stiinta si energie (1907); Metafizica (1912); Personalismul
energetic (1927); Elemente de metafizica (1928); Vocatia factor hotardtor
in cultura popoarelor (1932); Romanismul (1939); Timp si destin (1940);
Lectii de logica, cultura romdna si politicianismul (1943); Morala
personalismului energetic (1946).

Constantin Radulescu-Motru aratd in Elemente de metafizica, in 1912:
,In scopul pe care il are de indeplinit, Metafizica (adica filosofia — n. ns.) se
atinge cu Arta, si mai ales cu Religiunea. Aceste doud considera pe om din
acelas punct de vedere ca si Metafizica. Scopul artei si al religiunei este
definit chiar de unii intocmai ca si acel al Metafizicei; anume; s dea o
cunostintd mai complecti si mai putin relativa despre lume”*.

Analiza politicianismului are ca fundament perspectivele filosofice si
psihologice originale ale filosofului, iar ca scop, de asemenea, Indepartarea
de o perspectiva superficiala asupra politicii. Constantin Radulescu-Motru
se raporteaza la politicianism utilizdnd mai ales ,,logica gandirii”, adica
metafizica si metoda stiintificd pentru a surprinde modul in care se rateaza
dezvoltarea si manifestarea organica a unui fond cultural. ,,Metafizica vrea
sd ne descopere eternul omenesc de sub invelisul prea incarcat al experientei
zilnice. Dar ea se serveste in opera sa de gandire, pe cand Arta si Religiunea
se servesc de emotiune. Metafizica se sustine pe logica gandirei si prin
aceasta pe metodica stiintifica, pe cand Arta si Religiunea se sustin pe logica
sentimentului. Idealul Metafizicei este sugerat de experienta si asteapta ca sa
existe confirmarea experientei, pe cand idealul Artei si idealul Religiunei
pot fi sugerate de experientd, dar ele nu asteapti confirmarea experientei””.

Fundamentele metafizicii lui Radulescu-Motru sunt kantiene. In
perspectiva lui Radulescu-Motru, Kant ,a gasit in unitatea sinteticd a
aperceptiei — care pe de o parte este legata de constiinta individuala omeneasca,
iar pe de alta este feritd de empirismul acesteia, — un punct solid, pe baza céruia,
ca un nou Copernic, poate afirma cd nu constiinta se invarte dupa experienta
simturilor externe, ci experienta simturilor dupd unitatea si spontaneitatea
congtiintei omenesti. El a hotarat astfel o noua perspectiva, din indltimea careia
se pot intrezdri noi orizonturi. Fard sa dea solutia definitiva, Kant a Inlesnit

* Constantin Radulescu-Motru, Elemente de metafizica: Principalele probleme ale
filosofiei contimporane pe intelesul tuturor, Bucuresti, Tipografia Profesionald Dim C.
Tonescu, 1912, p. 10.

> Ibidem, p. 11.
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drumul pentru gisirea acesteia™. Intrebandu-se ,.cum ajunge o constiintd
individuald, care este constituitd din elemente empirice, deci schimbatoare,
sa aiba corelatii cu caracterul adevarului universal §i necesar”, Constantin
Rédulescu-Motru interpreteaza ca, n viziunea lui Kant’, ,,identitatea eului, care
poate fi constatata prin introspectia subiectiva, este una si aceeasi cu identitatea
numericd pe care o postuleazad matematica si astfel suprapune identitatea
psihologica si pe cea matematica, fara argumente”™. Pentru Radulescu-Motru,
numai ,filosofia va sti sa Tmbine caracterele subiective ale cunoasterii
individuale, cu caracterele unei realitati persistente in toate timpurile si astfel va
putea explica de ce stiinta este 1n acelasi timp si un produs istoric, si un produs
de valoare eterna™. Fundamentul kantian al filosofiei poate fi imbunatatit, si
exprime si modul 1n care ,,individualul psiho-social nu contrazice caracterul
universal si necesar al adevarului si modul in care unitatea universului care se
realizeazd numai prin intermediul constiintei”'’. Fondul addnc al persoanei
omenesti este o alta fatetd a fondului adanc al sufletului unui neam.

Sintagmele folosite pentru a descrie demersul urmat de Constantin
Rédulescu-Motru, o sinteza intre metafizica si stiintd, sunt ,relativismul
kantian” (adicd mintea umand nu este o facultate pasiva care reprezintd o
realitate independenta de om si mintea sa; in consecintd, omul isi poate asuma
rolul activ de a forma, construi si schimba realitatea; dar, Kant nu corela
precum alti relativisti sau constructivisti diferitele modalitati in care oamenii
pot construi realitatea cu diferentele de limba si culturd), ,.epistemologia
realistd” (care ar putea fi descrisa prin teza ca lucrurile si fenomenele pot fi
cunoscute) si ,,ontologia evolutionista” (bazatd pe ideea ca evolutia sociala
favorizeaza indivizii cei mai adaptati, precum si grupurile si popoarele cele
mai adaptate din punct de vedere utilitarist si culturile care internalizeaza
maximele utilitariste Tn mod intuitiv; astfel, utilitatea generala, intre limitele
impuse de libertatea egald, in medie, pentru toti, implica taria culturii sau
forta de rezistentd a culturii si, invers, puterea culturii implicd utilitatea
generald — Herbert Spencer, The Principles of Ethics, 1879—1893).

Ridulescu-Motru'' concepe cultura ca pe o posibilitate datoratd
multitudinii de manifestdri ale persoanei incepand cu aceea a constiintei

S Ibidem, p. 159.

7 Ibidem, p. 157.

¥ Ibidem, p. 151.

? Ibidem, p. 162.

' Ibidem, p. 195.

' C. Radulescu-Motru, Un moment culminant personalitatea in filosofia lui Kant,
in ,,Revista de filosofie” nr. 1-2/1925.
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teoretice, dar nelimitata la acestea: ,,Un nou orizont se deschide. Perspectiva
grandioasd a congtiintei teoretice, care ne face posibild stiinta, apare acum
ca una din numeroasele perspective determinate de fondul adanc al
persoanei omenesti. Constiinta teoreticd este una din manifestarile
persoanei. Mai adanca decat constiinta teoretica este in persoana vointa.
Demiurgul sau maestrul care a organizat lumea din haos este fondul
personalititii. El poartd in sine spontaneitatea atotconstructoare. In el este
neconditionatul presupus de metafizica veche, in idee sau in materie.
Relativul ia locul absolutului de odinioari. In el este libertatea. Kant descrie
cu entuziasm noua situatie care se face omului prin descoperirea sa.
In sfarsit, morala este asezatd pe o baza solida personalistd, nu dogmatica.
Libertatea, nemurirea sufletului si existenta divinitatii nu se pot proba ca
fiind absolute, dar sistemul sau le ofera un mod de probare cu mult mai bun
decat chiar acela al stiintei: ele sunt postulatele activititii voluntare, sunt
imanente fondului omenesc.”"?

Relativismul kantian deschide calea libertatii umane, prin
autodeterminare. Omul ca scop in sine se poate bucura de respect. In finalul
lucrarii Kritik der praktischen Vernunft, Kant vorbeste de legatura dintre
morald §i vointa omeneasca: cerul instelat deasupra mea si legea morala din
mine. Réadulescu-Motru explica: ,,Amandoua le vad legate de constiinta
existentei mele. Cea dintai incepe chiar din locul pe care il ocup in intuitia
externd si isi intinde cuprinsul departe pand in nesfarsitul lumilor si al
sistemelor de lumi; lumi care dureaza din eternitate, in miscari periodice,
a caror inceput si continuitate nimeni nu le poate prevedea. Cea de a doua
privire incepe din fiinta mea nevazutd, din persoana mea, si ma pune intr-o
lume infinitd, pe care numai inteligenta mea o simte, si In care nu sunt
aruncat la intamplare, ci am legaturi stranse, necesare. Prima privire Tmi
nimiceste importanta, deoarece ma aratd pumn de materie, in care am sa ma
intorc, dupa un scurt timp; cea de a doua, dimpotriva, imi ridica valoarea,
prin aceea cd asigurd personalitdtii mele o viatd deasupra simturilor, liber
condusd dupa legea moralda”. Cultura fundamentata filosofic este astfel
manifestarea constiintei si vointei teoretice.

Constantin Radulescu-Motru a fost un ganditor politic conservator (asa
cum a fost si Eminescu), membru al partidului conservator intre 1904—1924 si
apoi al Partidului Poporului — Averescu si al PNT, aripa conservatoare.
Conservatorismul atentioneaza in general Tmpotriva modernizarii pripite,
impotriva grabirii unei evolutii firesti a societatii, impotriva urmarilor nefaste

2 Ibidem.
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ale mimetismului social si cultural din a doua jumatate a secolului al XIX-lea,
dar si a Tmbratisarii grabite a noului neorganic. Conservatorismul lui
Radulescu-Motru nu refuzd modernizarea si apreciazd modelele europene de
dezvoltare, dar nu le considera potrivite pentru dezvoltarea Romaniei. Pentru
Radulescu-Motru, conservatorismul nu este contrar progresului, insa progresul
nu poate porni de la imprumut si mimetism (o perspectiva similara cu aceea a
profesorului sau Maiorescu), ci de la o ,,renastere sufleteasca” si de la evolutia
personalitdtii. umane ca finalitate a evolutiei energiilor universului
(personalismul energetic — substanta ultima a universului este energia si energia
personala este tintd a evolutiei energiilor). Odata ce se realizeaza ,renasterea
sufleteasca”, aceasta implica cu necesitate ivirea omului de vocatie, promotor al
unei culturi expresive a sufletului roméanesc.

Politicianismul este o abatere de la principiul si crezul national,
o pervertire a acestora. Conceptia sa politica apare mai clar in lucrarea
Ideologia statului romdn (1934). Intr-un spirit filosofic si politic
conservator, aici avem un argument Impotriva iluziilor si pentru autenticitate
in adoptarea legilor care dau fiinta juridicad natiunii romane si statului
roman. Statul nu poate avea radacini decat in realitate, iar un stat construit
ca fictiune europeana care nu tine seama de realitati este un stat inadecvat ce
nu poate valorifica traditiile, aptitudinile sau resursele de tip material
deoarece nu le cunoaste. Astfel, un stat fictional poate parea pe hartie mai
european, dar nu are substantd si consistentd reald, putand fi si in mod
potential nedrept. ,,Statul normal si cu rddacini firesti nu face decat sa
transpund intr-o ordine juridicd mai inaltd, aceea ce poporul respectd in
practica vietii lui de toate zilele.”"® Numai pe realitati se poate baza
Constitutia vie, adicd aceea care oferd mijloacele pentru indeplinirea
drepturilor cetatenesti: ,,...constitutia vie, din care se inspird programele de
guvernamant si dupa care se dirijeazd productia economica si culturald a
poporului; constitutia dinamica reald, care se infaptuieste zi cu zi, iar nu
aceea care std scrisd pentru a servi amintirii istorice. Constitutia pe care o
cautd ganditorul de astdzi este aceea care se practicd, iar nu acea pe care se
jurd la zile mari. Dupa Constitutia pe care se jura la zile mari toti cetdtenii
au drepturi egale la culturd si bogitie. In fapt, insa, drepturile acestea, cand
sunt lipsite de mijloacele lor de realizare, sunt ca si inexistente.
Ce mijloace da Statul, pentru ca cetateanul sa ajunga la realizarea drepturilor
sale? De aceastd intrebare depinde totul”'.

13 Constantin Radulescu-Motru, Ideologia statului roman, Bucuresti, Tipogafia Bucovina,
1934, p. 8-9, cf. www.dacoromanica.ro, accesat la 28 noiembrie 2016.
" Ibidem, p. 10.
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Nevoile neamului nu sunt adresate in mod automat de principiile
democratice universale... iar idealurile neamului nu trebuie copiate dupa
idealuri striine. ,In rezumat, ideologia Statului Tarinesc repune la baza
ordinei noastre politice ierarhia cerutd de interesele permanente ale
neamului. Intdi interesele tirinimei si numai apoi, ale burgheziei.
E ideologia Statului national romanesc, agsa cum acest Stat ar fi trebuit sa fie,
dacd ar fi avut putinta sa se dezvolte in conditii normale. Aceastd ideologie
ar trebui sa stea la baza Iprogramelor noastre politice, ca un crez comun
tuturor oamenilor politici”".

Principiul national este produsul principal al unei culturi nationale,
a autenticitdtii si in aceastd perspectiva devine firesc ca o astfel de
culturd a autenticitdtii va trebui si stea la baza politicii juste. Pentru
C. Rédulescu-Motru, cultura nu reprezintd doar o cheie de acces la o
suma de teoretizari, finalitati, evenimente sau fapte etc., ci tocmai cheia
de acces la posibilitatea de a decela specificul national si orientarea
istoricd a acestui specific, ajungind astfel la autenticitate in politica. ,,in
cultura se oglindeste finalitatea constiintei sociale; prin ea, faptele
dobandesc un inteles mai inalt, devin istorice.”'® Cultura trebuie si se
ridice deasupra unei boli care a cuprins societatea romaneascd —
politicianismul definit de Radulescu-Motru ca ,un gen de activitate
politica — sau, mai bine zis, o practicare mestesugitd a drepturilor politice
— prin care cativa dintre cetatenii unui Stat tind si uneori reusesc sa
transforme institutiunile si serviciile publice, din mijloace pentru
realizarea binelui public, cum ele ar trebui sa fie, in mijloace pentru
realizarea intereselor personale.”'’ Asadar politicianismul este o forma
dezvoltatd de coruptie si abuz al puterii politice, neputand fi redus la
demagogie sau la ceea ce numim azi populism, care pot fi si izolate si nu
note dominante ale Intregii politici.

Politicianismul este generat prin degradarea ,adevaratei politici” in
aceastd perspectiva descrisa de C. Ridulescu-Motru, dar cauza mai adanca
este nepotrivirea dintre mecanismul vietii politice si fondul sufletesc al
poporului chemat sa practice politica. De fapt, in cazul Romaniei de atunci,
politicianismul este interpretat ca o boald (fireasca) a statelor tinere ale caror
mecanisme nu avut rdgazul de a se adecva caracteristicii sufletesti a
poporului. Politicianismul ii oferd filosofului prilejul de a critica realitétile
practicii politice si conduita politicienilor din Romania.

5 Ibidem, p. 40.

' Constantin Radulescu-Motru, Cultura romdnd si politicianismul, Scrieri politice,
Bucuresti, Editura Nemira, 1998, p. 72.

" Ibidem, p. 65.
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Critica politicianismului aduce o evidentiere a rolului decisiv pe care
personalitdtile individuale, si in special elitele culturale ori politice, il joaca
in viata unui stat. Radulescu-Motru este sustindtor al individualismului
numai In masura in care este vorba despre indivizii de elitd, despre oamenii
de vocatie care pot duce societatea mai aproape de implinirea finalitatii
congtiintei sociale nationale. Pentru Motru, ,,individul, luat in sine, ar fi o
aratare fard de Inteles, daca 1n viata sociala nu i-ar fi dat lui sa se asocieze si
sa contribuie (subl. ns.) la existenta bunurilor sufletesti, la cultura poporului
din care face parte”'®. Filosoful gandeste individul ca parte a sistemului
socio-politic.

Ca si Oswald Spengler, si Motru face diferenta intre ,,cultura” si
»civilizatie”. Civilizatia este superficiald (,,spoiala civilizatiunii”, spune
Motru): ,,Céci civilizatiunea se imprumuta prin imitatiune si se raspandeste
cu o iuteald uimitoare, cum se si pierde de altminteri tot asa de repede”'”.
Este ceea ce a reusit clasa politici de dupa 1848 imprumuturi neviabile. in
acest sens, Motru il acuzd pe 1. C. Bratianu ca ,,avusese bunavointa sa-i
ofere [pe romani], inca de la 1853, Frantei. «Constituirea Statului roman,
zicea el [I. C. Bratianu] intr-un memoriu, ar fi cea mai frumoasa cucerire ce
a facut vreodatd Franta afard de teritoriul sau. Armata Statului roman ar fi
armata Frantei 1n orient, porturile sale de la Marea Neagra si de pe Dunare
ar fi intrepozitele comertului francez, si din cauza abundentii lemnelor
noastre de constructiune, aceste porturi ar fi tot deodatd magazinele de
constructiune (chantiers) ale marinei franceze; produsele brute ale acestor
avute tari ar alimenta cu avantagiu fabricile Frantei, care ar gasi in schimb
un mare debit in aceleasi tiri. In fine, Franta va avea toate avantagiile unei
colonii, fard a avea cheltuielile ce aceasta ocazioneaza. Compararea nu este
exageratd. In lipsi de o metropold, am adoptat de mult Franta de a doua
noastra patrie; ea a devenit sorgintea vie din care tragem viata noastrd
morald si intelectuald».”” In pofida ganditorilor de la 1848, Radulescu-
Motru considerd ca libertatea si drepturile politice sunt parte din spoiala
civilizatiunii, cdci astfel ,politicianul isi are idealul sdu de realizat, iar
sufleteste romanii sunt vanduti.”*' Politicianul care impune alte interese
decét cele nationale si alte modele decat cele ce corespund unui specific

'8 Ibidem, p. 73.

" H.S. Chamberlain, Die Grundlagen des neunzehnten Jahrhunderts, p. 809, apud
C. Radulescu-Motru, op. cit., p. 111.

20 1.C. Bratianu, Memoriu asupra Romdnilor dat Impdratului Napoleon III (publicat in
Romanulu, 6 Decembrie 1861), apud C. Radulescu-Motru, op. cit., p. 81-82.

21 C. Radulescu-Motru, op. cit., p. 83.
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national sufera de politicianism si este opusul omului de vocatie.
»dandtatea” sufleteascd a neamului este datd de unirea in jurul idealurilor
sustinute de constiinta filosofica a omului de vocatie.

Din aceastd abordare comparativa prezentd in citatul anterior devine de
inteles faptul ca statele puternice se preocupd de impunerea unei anumite
civilizatii si nu de raspandirea unei culturi. Constantin Radulescu-Motru
spune: ,,Statele cele puternice ale Europei sunt neobosite in ceea ce priveste
raspandirea civilizatiunii, si indiferente in ceea ce priveste cultura. (...) Opera
civilizatoare primeaza pretutindeni.”* in contextul conceptiei conservatoare a
lui Radulescu-Motru, schimbarile sunt acceptabile numai daca pot contribui la
evolutia ,,naturald” a unei culturi romane unitare, in timp ce pentru liberalii
din timpul sdu schimbadrile erau ,,0 indrumare spre ideal, dacad nu chiar
idealul™’.

De aici filosoful ajunge la concluzia cd, paradoxal, totul functioneaza
in Romania exclusiv datoritd unei vointe puternice, care apartine unui
individ abstract, numit ,,omnipotentul cineva” de la justitie, la institutiile
publice, si la lumea artistica (persoana care inlesneste copierea sau in cel
mai bun caz insusirea idealurilor striine, liberalul)**. Dar nu cumva acest
paradox se naste tocmai din faptul ca societatea nu si-a asimilat un cadru
institutional functional, constitutional si normativ profund? Nu cumva
tocmai refuzul acestui model strdin, european, dd puterii obscure a unui
»cineva omnipotent” un spatiu de manevra si mai larg, posibilitatea unei
actiuni si mai nestingherite, fie acesta un rege dictatorial sau un lider politic
cu Iinclinatii dictatoriale, sau altcineva, care manevreazd din umbra
personalitatile vizibile din spatiul public? Iata aspecte extrem de actuale.

Pentru C. Radulescu-Motru, acest ,,cineva’ este motorul politicianismului,
un fel de cult al personalitdtii care este menit sa intimideze atat clasa politica,
cat si poporul, si sa mascheze abuzurile puterii politice si coruptia acestei puteri
al cdrei rol principal, dacd si l-ar indeplini, ar fi actualizarea si nu pervertirea
fondului sufletesc romanesc. C. Radulescu-Motru spune despre poporul roman:
,»Ca orice popor (...) se robeste cu usurintd unui gen nou de viata, de cate ori in
acest gen nou de viata se exaltd viciile sau relele sale deprinderi din trecut.
Virtutile sau deprinderile bune sunt ca zidurile de aparare ale individualitatii
unui popor; ele sunt greu de daramat si in toate cazurile greu de reconstruit;
viciile sau deprinderile rele insa sunt totdeauna ca niste porti, deschise oricarei

2 Ibidem, p.121.
3 Ibidem.
* Ibidem, p. 153.
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inovatiuni venite din afard. (...) Noul mod de viatd pe care tu-1 aduci este un
simplu decor, care vine sd poleiascd sau sd rafineze o veche slabiciune. Asa se
explica si izbanda politicianismului nostru.”*

Pe de o parte, specificul sufletului romanesc nu este precizat intr-un
mod explicit si precis, aici se aratd numai faptul cad acesta ar fi ,,un zid de
aparare”. In alte lucriri apar calititi si defecte ale poporului roman, dar mai
ales rolul central al individului de elitad. Nu este suficient argumentata nici
necesitatea ca noul gen de viata sa exalte viciile, sd ramana o poleiald sau sa
contrazica, ba chiar ,sa darame” specificul national. Avem realitatea
superficialitatii preludrii unui model strdin. De ce este singura solutie
refuzul si eliminarea, nu aprofundarea modelului de-a lungul unor
dimensiuni ale specificititii romanesti, s spunem? De ce n-ar fi sufletul
statului roman un tip de suflet constitutional, C. Radulescu-Motru nu ne
spune, dar reiese ca nu ar fi, desi atitudinea sa fatd de poporul roman este
plind de admiratie si incredere, desi identificd n discutia despre omul de
vocatie o serie de cusururi si calitdti ale poporului roméin. Golopentia
discutd de asemenea aceste aspecte intr-o recenzie dedicatd operei lui
C. Rédulescu-Motru, Psihologia poporului romdn: ,,Romanismul a conturat
imperios comandamentul ajungerii neamului roménesc la constiinta de sine
deplind, premisa intdi si de capetenie a consoliddrii si a pastrarii
suveranitatii lui politice. Comunicarea de la Academie si apoi articolul din
numarul de Mai al anului acesta al marelui periodic «Europaische Revuey,
pe care Societatea romand de cercetari psihologice 1-a pus la indemana
cititorilor roméni traducandu-1, ofera un punct de plecare (...). Insusirile, pe
care 1 le constatd profesorul Motru romanului, nu pricinuiesc bucurie:
individualism egocentric, neperseverentd la lucrul finceput, muncitor
nedisciplinat, pe terenul economic, cheltuitor cu timpul. «Problema cea
mare a cunostintei sufletului roman, incheie profesorul Motru partea aceasta
a scrierii sale, nu std Tnsa in enumerarea de insusiri si defecte. Enumerarea
nu da caracterizarea totald si esentiald, pe care o urmarim. O asemenea
caracterizare vine numai dupa ce ne dim seama de functiunea pe care o au
aceste insusiri si defecte in unitatea sufleteascd a poporului romanescy.”*®
Golopentia continua ardtand cd pentru Motru numai finalitatea spirituala a
uni popor ii conferd unitatea sufleteascd si idealul cultural: slujirea lui
Dumnezeu, importanta dreptatii, utilitarismul, a fi demn de Tnaintasi. etc.

 Ibidem, p. 161,

% A. Golopentia, C. Rddulescu-Motru, Psihologia poporului romdn, Bucuresti,
Societatea romana de cercetéri psihologice, 1937, in Opere complete, vol. 1, Sociologie, Editura
Enciclopedica, Bucuresti, 2002, text disponibil la http://sas.unibuc.ro/uploads_ro/1147/60/-
AG37.MOTRU.pdf, accesat martie-aprilie 2015.
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Raportand calitatile romanesti la perspectiva occidentald, Motru ofera
o alta perspectiva asupra trasaturilor definitorii romanesti. ,,Romanul este
prin natura sa ereditard, perseverent la lucru, cum este si rabdator,
conservator, traditionalist, dar aceasta naturd ereditara a lui a fost pervertita
de o gresita viatd institutionala, imitatd dupa strdini. El este neperseverent
fiindca institutiile statuluil-au obligat la improvizatii.”*’

Pentru Motru, ,,numai poporul care gaseste in finalitatea sa spirituala
conditii prielnice pentru munca si dezvoltarea sufleteascd a majoritatii
membrilor sai, numai acela este sigur de viitor. Poporul cu o finalitate spirituala
corcita din diferite tipuri este un popor pierdut pentru istoria omenirii.”*

Fara a epuiza aici aceastd problematica, putem evidentia ca ilustrare
aspectul urmator: ,Militarul, artistul, medicul, profesorul, avocatul,
intreprinzatorul industrial, ale caror succese stralucitoare nu se pot explica prin
motive obignuite si prin interese obignuite, sunt numiti de popor oameni de
vocatie. Este simplu profesionist acela care face munca din interes egoist; este
un om de vocatie acela care gaseste Tn muncd intregirea sa ideala.
La simplul profesionist, omul si felul muncii stau fatd in fatd, adeseori in
dusmanie; la omul de vocatie, felul muncii este o prelungire a omului, este o
umanizare intratd mai adanc 1n naturd. Desi nu si-o defineste precis
stiintificeste, limbajul popular are, precum vedem, in intelesul lui, o intuitie
bogatd despre Voca‘gie.”29 Revenind la discutia despre politicianism iatd ce
observa filosoful: ,,A Tmprumuta tiparul extern al vietii Statelor constitutionale,
fara a Tmprumuta si sufletul acestor state; a avea pe hartie alegeri libere pentru
parlament si In fapt a fura urnele chiar prin mijlocirea jandarmilor care trebuiau
sa le pazeasca; a infiinta mii de slujbasi si apoi a constata cd exactitatea acestora
la serviciu este dependentd de culesul viilor si de lasarea secului; a vota legile
cele mai liberale din lume 1n care sunt inscrise toate drepturile pentru cetateni,
si in fapt sa se tolereze absoluta iresponsabilitate a puterii executive, acestea
toate nu constituie un progres, ci o falsificare a progresului.”” Dar nu decurge
de aici tocmai dezamagirea analistului in fata reminiscentelor traditionale ale
unui suflet roméanesc — vezi dependenta exactittii la serviciu de culesul viilor si
de lasata secului — care rezista modelului nou? Politicianismul, desemnat ca
boald a societdtii, nu se manifestd tocmai prin incdlcarea drepturilor si a
mecanismelor constitutionale?

7 Ibidem. Apud Golopentia.

2 Ibidem.

¥ C. Radulescu-Motru, Vocatia. Factor hotdrdtor in cultura popoarelor, lasi, Tipo
Moldova, 2010, p. 8-9.

3 Ibidem, p. 329.
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D.D. Rosca se referea la Constantin Radulescu-Motru ca la
,un exponent al culturii romane in cadrul european”. In interpretarea
noastrd, pentru acest ganditor, caracterul national ca element etern este ceea
ce sustine constiinta nationald, iar constiinta nationald treaza realizeaza, pe
de o parte, ,traducerea” sistemelor strdine in ceea ce este relevant si
important pentru fondul sufletesc national, iar pe de alta, se opune
exprimarii formale, pervertite si injuste a acestui fond. In Filosofia culturii,
Tudor Vianu saluta aparitia unui tip de intelectual caracteristic, $si anume
tipul ,,conducatorului cultural”, al ,,omului de cultura care nu cultiva numai
o specialitate stiintifica anumita, ci care reflecteaza la destinul global al
culturii noastre si care se simte raspunzator de intreaga orientare a
civilizatiei tarii™', un tip uman in care il avea in vedere in special pe
Constantin Radulescu-Motru. Filosoful isi descria contributia la o filosofie a
culturii cu valente socio-psihologice si politice, referindu-se la articolele
sale despre rolul social al Universitatilor; despre patriotism; despre doctrina
conservatoare si, In sfarsit, brosura Cultura romdna si politicianismul din
1904, care (...), considera filosoful, m-a fixat definitiv in randul acelora care
cerceteaza sufletul romanesc” (...)*%. Desi unii au vazut in Radulescu-Motru
o0 ,,valoare intrinsecd”, o ,,realizare originald”, un ,,moment istoric in cultura
noastra” si o ,,piatrd unghiulara a gandirii filosofice romanesti, care de aici
incepe™, opera sa a fost prea putin discutata, interpretata si valorificata de

posteritate.

3UT. Vianu, Filosofia culturii §i teoria valorilor, editie ingrijita de Vlad Alexandrescu,
studiu introductiv de Ilie Parvu, Bucuresti, Editura Nemira, 1998, p. 170.

32 Alexandru Boboc, Din experienta cugetdrii romdnegti: ,, Revista de filosofie” la 80 de
ani, in Caiet aniversar ,, Revista de filosofie”, 1923-2003, Tg. Mures, Editura Ardealul, p. 49.

33 Vasile Bancil, dar si N. Tatu, Doctrina personalismului energetic, IV, ,,Dreptatea”,
anul al V-lea, nr. 1075 de Duminica, 10 maiu, 1931.



PERSONALISMUL ENERGETIC $I
ENERGIA PSIHICA

MIHAI POPA®

Constantin  Radulescu-Motru vede 1in personalitate o subtila
»Cristalizare”, de naturd energeticd, si anume o cristalizare a eului, in care
energiile (considerate de catre autor ca un potential psiho-energetic, care
face legdtura dintre eu si personalitatea constientd) emotionale si cele
intelectuale dobandesc, prin vocatie profesionald inainte de toate, un tel
social. De fapt, In termeni de energie a personalitdtii sufletesti, din punct de
vedere teoretic, conceptia lui Motru va reprezenta o revigorare a
naturalismului, fortat sd intre in conceptele stiintei moderne. Conceptul de
persoanad si cel de energie converg cétre un realism materialist, am spune,
dacd putem inlocui termenii antici ai filosofiei naturaliste, principiile
materiale, cu cei ai fizicii cuantice acutale.

Radulescu-Motru porneste insd, in configurarea personalitdtii moderne,
din domeniul psihologiei, trecand problema personalitatii in domeniul
filosofiei sociale. Idealul social, cel etic si gnoseologic sunt contopite sub
forma idealului generic al muncii organizate dupd criteriile personalitatii
instruite, care creeaza organizat si se autocreeazad in societate si In istorie.
Tipurile istorice de personalitate, ca si conceptiile filosofice care au stat la
baza lor — realismul natural, rationalismul ideal, de tip platonician, unde
realitatea o constituie forma ideala, personalitatea neoplatonica si persoana
de tip crestin, personalitatea din filosofia transcendentald kantiand, cea
dialectica, hegeliana, in fine, personalitatea supraomului a lui Nietzsche ori
cea materialist-istoricd marxistd —, converg, dupd opinia lui Motru, cétre
tipul modern al personalititii energetice. ,,Dupa personalitatile-tipuri
urmeaza personalitdtile active, profesionale. La acestea, rolul eului trece
intr-o noua faza. Proprietatea de identificare cedeaza Tnaintea proprietatii de
selectionare. In structura sufleteasci a individului, eul giseste acum
aptitudinile, pe care le selectioneaza si intareste. Cristalizarea se adanceste,

* Academia Romana: Institutul de Filosofie si Psihologie ,,Constantin Radulescu-Motru”
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cuprinzand functiunile instrumentale ale muncii, profesionistul are numai
congstiinta tipului sdu, dar si constiinciozitatea muncii. La el, eul se identifica
muncii creatoare.”’

Nucleul teoretic al personalismului energetic il reprezinta conceptul
unitdtii constiintei, unitate care, in spirit kantian, al unitatii constiintei in
genere, apriorismul gnoseologic, pune bazele iluministe al unitatii stiintei,
ea Insasi, spune Motru, fiind un postulat al determinismului (carteziano-
newtonian) ce se manifesta in Univers. ,,Cu admiterea determinismului,
devine acceptabila si ipoteza apriorismului. Fenomenele universului se
conditioneaza unele pe altele, formand o unitate. Din aceastd unitate decurg
raporturile necesare stabilite de stiintd. Mintea omeneascd isi fundeaza
afirmarile sale pe unitatea fenomenelor externe.”

Personalismul energetic, care se fundeaza pe conceptul de unitate
psiho-fizica, sau, mai adecvat in termenii teoriei lui Motru, pe unitatea
psiho-energetica, este ,.raspunsul”, propus de autor, ca urmare a criticii
intreprinse asupra teoriei kantiene. Este un rdspuns teoretic, sprijinit, in
mare parte, pe conceptele psihologice si datele experimentale ale
cercetarilor din domeniu, ca si ale cercetarilor de psihologie a profesiunilor
intreprinse de Motru. El este, de asemenea, o modalitate de a depasi
antinomia fundamentala a teoriei kantiene, si anume aceea a spontaneitatii
congtiintei, care iese din cadrele deteminismului mecanic §i matematic,
spargand unitatea formala, apriorici, a unei constiinte in genere. Intreg
sistemul kantian, spune Motru, are la bazd autonomia vointei si
spontaneitatea ei neconditionatd. Autonomia si spontaneitatea vointei, asa
cum sunt postulate de Kant, nu au la baza ratiunea sau, cel putin, spune
filosoful roman, Kant nu ne ofera explicit o legatura necesara si universala
dintre libertatea vointei si ordinea rationald din Univers.

Spontaneitatea sufleteascd, avand la bazd autonomia vointei, spune
autorul Personalismului energetic, are, la Kant, un caracter mistic®,
deoarece filosoful german ,nu se tine obligat sd dovedeasca, in chip
metodic, 1n ce consistd spontaneitatea aceea, din care decurge
inconditionalitatea vointei $i, prin urmare, autonomia acesteia. Lui i se pare
ca spontaneitatea se impune de la sine, si de aceea nu o mai discuta.

! Constantin Radulescu-Motru, Personalismul energetic, in Opere alese, vol. 1, editie
ingrijitd de Gh. Vladutescu, Alexandru Boboc, Sabin Totu, Bucuresti, Editura Academiei
Romane, 2005, p. 270.

2 Idem, Elemente de metafizica, p. 101.

3 Ibidem, p. 257.
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Procedand astfel, el lasd sa vorbeasca printr-insul mai mult germanul de fire
misticd, educat la scoala lui Eckhart si Luther, decat filosoful care
ne-a dat, in alte scrieri, explicarea adevarurilor universale si necesare.”

Daca ar trebui sa sintetizam intr-o fraza personalismul energetic — si nu
neapdrat intr-o idee logic-istorica, sau intr-o definitie —, am putea spune ca,
in conceptia autorului, acesta reprezintd un proiect teoretic de unificare din
perspectiva constructiei personaliste a vointei personale, sub forma vocatiei
ca element psiho-cultural determinant, cu un evolutionism de tip energetic.
De ce spunem evolutionism energetic si nu evolutionism pur si simplu?
Deoarece, la Motru, energia este factorul final, teleologic, al constructiei
sale metafizice, un principiu material, in fond, care tinde sa fundeze, de pe
baze deterministe, rationalist-pozitiviste, conceptul stiintei contemporane
dintr-o perspectiva psihologizanta. In centrul acestei conceptii este persoana
inteleasd ca liant universal si scop al evolutiei energiei cosmice, fiind
definita, In conceptia autorului, ca ,legea cea mai generala dobandita prin
experientd si induc‘giune”5 . De altfel, filosoful roman propune, prin
conceptul de personalism, o adevdratd conceptie antropologica, in care
vocatia ocupa un loc central, coroboratd cu ideea educatiei si autoeducatiei
continue, 0 vocatie care, ca muncd organizatd, disciplinatd, este un factor
civilizator (si cultural) important in devenirea istoricdi a omului.
»Personalismul energetic este un rationalism pus la punct cu progresul
stiintei contemporane. In locul denumirii de rationalism, el are denumirea de
personalism, fiindcd persoana omeneasca este pentru dansul realitatea cea
mai intregitd din cate este dat sd cunoastem. El este energetic, pentru a
indica metoda, dupa care realitatea este stabilitd. [...] S-ar putea chiar zice
ca personalitatea omeneasca constituie, intr-o oarecare masura, un obiect de
cercetare pentru fiecare om de stiintd, de la specialistul cel mai absolut pana
la cel mai practic.”®

Personalismul energetic, in partea in care energia preia rolul de
concept-sinteza al teoriilor personaliste, mizeaza si pe o teorie evolutionista,
insd aceasta nu este ganditd in termenii evolutionismului modern, de tip
darwinian, ci a unui ,,evolutionism” personalist, unde accentele se pun pe
sociologia muncii (teoria vocatiei) si pe psihologia experimentala, care
poate fi denumita, In partea sa contributiva la aceastd teorie, psihologie a
vocatiei. Intre aceste doud teorii se construieste o adeviratd antropologie

* Ibidem.
5 Ibidem, 289.
¢ Ibidem.
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(cu extinse incursiuni teoretice si istorice), ca si o eticd a profesionalitatii
si, In special, o etica vocationala.

Societatea descrisa de Motru nu este o societate inchisa, ci o societate
deschisa, liberd si concurentiala. In acest context, putem remarca si unele
influente bergsoniene. Indivizilor 1i se oferd sansa, printr-o selectie
riguroasa si In urma unei asumate autodiscipline profesionale, sa-si realizeze
vocatia — ,,munca omului de vocatie se sustine prin impulsul insusi dat de
naturd”’ —, prin vocatie triumfa insisi viata, se imbogateste, se diversifica,
dar se si individualizeaza®, oferind energiei posibilitatea si se manifeste
deplin, ca energie constienta §i creatoare. Ultimul stadiu — exista,
intr-adevar, o teleologie personalista si vocationald — al evolutiei formelor
energetice este cel reprezentat de formele culturii.

In Personalismul energetic, lucrare care sintetizeaza si sistematizeaza
conceptia lui Radulescu-Motru referitoare la rolul si menirea individului
uman in societate si istorie, autorul face un studiu comparativ al rolului
caracterului personal in viata sociald, pe de o parte, iIn cea a comunitatii
(popor, natiune), pe de alta parte, sub aspectul incidentei dintre aspiratiile si
vocatia individuala asupra vietii sociale si devenirii istorice. Consideram ca
la intersectia dintre aspiratiile eului constient si idealurile sociale (valori ale
diferitelor domenii din viata comunitatii — care pot fi denumite si dimensiuni
social-umane coexistente, ,,caractere” sau elemente sociologice — si valorile
istorice, dinamice, altele decat cele cronostatice, relative la o perioada strict
determinatd) se prefigureaza idealurile si vocatia personald. Profilul vocatiei
personale este o sintezd dinamica intre aptitudinile individuale si idealurile
socio-culturale, care au si o dimensiune istoricd, asfel incat ,,personalitatea
individului este echivalentul aptitudinilor pe care individul le introduce in
viata sociald, si nicidecum o copie dupda modelul unor personalitati ideale si
extreme.”’

Miza conceptiei lui Motru o constituie, cel putin in aceastd lucrare,
uniunea — care, la o prima vedere, poate parea fortatd — dintre conceptia
energetistd (Ostwald) si cea personalista. Teoriile energetiste in filosofie, ca

7 C. Radulescu-Motru, Vocatia. Factor hotdrdtor in cultura popoarelor, in Opere
alese, vol. 11, editie ingrijitd de Gh. Vladutescu, Alexandru Boboc, Sabin Totu, Bucuresti,
Editura Academiei Romane, 2006, p. 28.

8 Henri Bergson, La Conscience et la Vie, in idem, L’Energie spirituelle, Paris, Alcan,
1920, p. 28.

e Rédulescu-Motru, Opere alese, vol. 1, Elemente de metafizica; Personalismul
energetic, editie ingrijita de Gh. Vladutescu, Alexandru Boboc, Sabin Totu, Bucuresti,
Editura Academiei Romane, 2005, p. 228.
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generalizari ale unui concept stiintific cu Indelungatd traditie in istoria
filosofiei, nici atunci cand au preluat argumente ale teoriei unificatoare a
fortelor si energiilor din fizica modernd, nu au avut succesul scontat, mai ales
cand s-au suprapus peste teoriile metafizice, deoarece ele raman, in fond,
,,0 noud traducere, intr-o formulare moderna, a determinismului universal”'”.

Desi, pe linia energetismului, credem ca autorul supraliciteaza
valentele filosofice ale conceptului de energie — ,,personalismul energetic
considera persoana ca o unitate de actualizare, spre care se dirijeaza toata
desfasurarea energiei din natura”'' —, autorul acordd semnificatii mult mai
interesante i chiar le dezvolta sistematic, personalitatii si caracteristicilor
sale psihologice, filosofice si istorice, care se intregesc si se completeaza
ulterior, in lucrarile care constituie nucleul conceptiei personaliste'”.

Filosofia personalistd, in conceptia sistematizata de Radulescu-Motru,
se revendica, in cea mai mare parte, din traditia kantiana, dar se sprijind pe
datele sociologice, istorice si, In mod covarsitor, pe psihologia
experimentald (Wundt). Elementele de rezistenta, conceptele-cheie, se vor
dezvolta mai cu seama in Timp si destin sau in Vocatia, iar pentru lucrarea
care contine in titlu denumirea sistemului, importante sunt concluziile etice
din Morala personalismului energetic.

Existd, pe de altd parte, si o nuantd pragmaticd in studiile lui Motru,
in masura in care el face permanent trimiteri la aspecte economice, sociologice
(sociologia muncii) si educationale. Mai semnificative sunt, in cuprinsul mai
larg al preocupdrilor filosofului si psihologului roman, contributiile din
domeniul psihologiei aplicate si din studiul comportamentului, toate menite, in
fond, sa completeze ori sa dezvolte conceptia personalista.

Pe de altd parte, din personalismul lui Motru se pot trage concluzii
pentru o filosofie a istoriei (in fiecare lucrare, incursiunile sale istorice — in
istoria filosofiei si istoria stiintei — sunt Intregite si de o metaistorie, poate
nu in termenii consacrati ai disciplinei), si pot fi retinute, de asemenea, si
idei pentru antropologia culturald sau filosofia culturii.

In contextul actual, multe dintre contributiile sale trebuie mentionate si
discutate, iar seria de simpozioane nationale dedicate operei sale, aflata la
inceput, va pune in lumina valoarea de ansamblu a conceptiei filosofului.

19 Personalismul energetic ..., ed. cit., p. 291.
" Ibidem.
12 Acestea sunt Elemente de metafizicd, Vocatia si Timp si destin.






VOCATIA INDIVIDUALA SI DESTINUL
COMUNITAR. ELEMENTE DE ETNOPSIHOLOGIE
IN OPERA LUI CONSTANTIN RADULESCU-MOTRU

DANIEL COJANU"

Constantin Radulescu-Motru a acordat in scrierile sale o importanta
deosebitd cercetarii specificului etnic al poporului roman, a raportului
identitdtii etnice cu alte procese si dimensiuni sociale. Deopotriva filosof
sistematic si psiholog, creator al primului laborator de psihologie
experimentald din tard, Radulescu-Motru a ales sd investigheze specificul
national prin identificarea constantelor comportamentale, a trasaturilor
psihologice ale poporului roman. In Etnicul roménesc, ultima lucrare ampla
dedicatd intelegerii identitatii culturale autohtone, in fapt o sintezd a
lucrérilor anterioare pe aceastd tema', Radulescu-Motru formuleazi inca de
la inceput o definitie concisd a etnopsihologiei: ,,Stiinta etnopsihologiei are
ca obiect descrierea si explicarea conditiilor care intretin Tn mod permanent,
intre membrii unui grup social, constiinta comunitatii lor de origine,
de limba si de destin™.

Nationalismul cultural pe care il identificam in scrierile filosofice ale
lui Radulescu-Motru despre etnicul romanesc si despre etnopsihologia
poporului roman este argumentat sistematic, uneori critic, dar exprima si o
anume dimensiune profetica. El distinge intre fondul etnic de origine
(cel satesc, relativ la zestrea geneticd, dar si la continuitatea asiguratd de
traditii), etnicul de limba (care implica deja transferul de specific cultural de
la sat la oras 1n virtutea unor forme comune de expresie, indeosebi a limbii
vorbite) si etnicul comunitatii de destin (care inseamnd deja constiinta

' Sufletul neamului nostru. Calitdti si defecte (1910), Personalismul energetic (1927),
Vocatia, factor hotardtor in cultura popoarelor (1935), Romdnismul, catehismul unei noi
spiritualitati (1936), Psihologia poporului romdn (1936).

2 C-tin Radulescu-Motru, Etnicul romdnesc. Nationalismul, Editura Albatros, Bucuresti,
1996, p. 21.

* Universitatea ,,Valahia” din Targoviste
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apartenentei la o natiune, a unui trecut comun, dar mai ales a
responsabilitatii fatd de un destin comun). ,Etnicul strans legat de
configuratia teritoriului si de mostenirea biologica se ridica, mai Intai, prin
traditiile de familie si prin obiceiurile practicate din tata in fiu la constiinta
comunitdtii de origine [...] Apoi etnicul prinde a lua constiintd de
comunitatea de limba. In literatura populard avem aurora acestei constiinte.
Odatd constiinta comunitatii de limba infiripata, etnicul isi are pregatita
calea de trecere spre national.”” Limba este operatorul cultural decisiv,
instrument de comunicare, mediu de comuniune si expresie, vehicul al
traditiilor si al experientei milenare, inlesnind cooperarea oamenilor de
vocatie prin institutiile de culturd si cristalizand constiinta comunitatii de
destin a unui popor.

Pentru transferul identitdtii culturale prin intermediul creatiei
conditionate de limba, Radulescu-Motru identificd in persoana omului de
vocatie un agent al propagarii fondului autohton de la sat la oras si atribuie
acestuia misiunea de a realiza coeziunea unui popor. ,,Prin institutiile
culturale ale orasului, oamenii de vocatie gasesc prilejul sd largeasca orizontul
constiintei satesti. Ei transforma inrudirea de origine in constiintd nationala.”
Aceste analize vizeazd explicit psihologia poporului roman si determinarea
specificului sdu etno-cultural. Filosoful roman deplange incapacitatea
sistemului de educatie al timpului sdu de a identifica oamenii de vocatie si de
a le cultiva aceastd nobild deschidere. Caci vocatia nu trebuie confundatd cu
talentul, ea are o Inraurire asupra Intregii societdti, iar educatia trebuie sd aiba
in vedere nu doar indivizii, ci totalitatile culturale. ,,Un copil de vocatie este
un izvor de energie nationald™, un element pretios capabil si suscite
creativitatea poporului si sd orienteze efortul creator cétre scopuri nobile.
Ca solutie practica, filosoful recomandd o atitudine de sinceritate si
camaraderie inclusiv intre dascéli si elevi, pe care o considera prielnica
infloririi vocatiilor. ,,Profesorii sceptici si oportunisti n-au ce cauta in scoala
copiilor bine dotati.”®

Rédulescu-Motru se straduieste sd evite o interpretare metafizicd a
vocatiei si propune cercetarea ei pornind de la experientd. Psihologii care
cerceteazd vocatia sunt timizi si gresit orientati, crede el: ei cerceteaza

3 Ibidem, p. 46.

* Ibidem, p. 43

> C-tin Radulescu-Motru, Vocatia — factor hotérdtor in cultura popoarelor, Editura Casei
Scoalelor, Bucuresti, 1935, p. 14.

S Ibidem, p. 41.
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diferitele aptitudini speciale si nu intreaga constitutie fizicad si morala a
omului, intreaga lui personalitate. ,,Aptitudinile speciale fac din om un bun
muncitor de fabricd sau cel mult un bun profesionist, dar nu si un om de
vocatie.”” Motru crede ci orientarea gresitd a psihologilor se datoreazi unei
intelegeri eronate a raportului omului cu munca pe care o desfasoara. Caci,
la origine, munca a fost impusa omului (si astfel a fost influentatd hotarator)
de mediul natural. De aceea, in chip originar, esential, menirea muncii este
de a angrena in efectuarea ei omul ca iIntreg, cu toatad fiinta si cu toate
facultatile sale.

Munca specializatd, munca profesionistd apare mai tarziu si a generat in
timp masinismul, care implica deja o instrdinare a omului de obiectul muncii
sale si de integritatea fiintei sale. In viziunea filosofului, specializarea nu
poate inlocui resortul care sustine munca in genere, adicd adancul sufletesc,
,dispozitiile caracterului si simtirea pe care le gasim la obarsia vocatiei™.
Straduindu-se sd identifice analitic specificul muncii din vocatie, el are in
vedere impactul social si rolul in coagularea comunitdtii nationale si In
cristalizarea specificului acesteia. ,,in fond, ceea ce sustine progresul social
este munca din vocatie. In aceasta din urmi se gisesc germenii de
spontaneitate si originalitate fara de care nu poate fi o viatd de cultura.”

C-tin Radulescu-Motru e adeptul influentei mediului, inclusiv asupra
fenomenelor umane si a proceselor sociale, e Tn egala masurd evolutionist si
finalist, de aceea respinge orice explicatie supranaturald, providentiala a
vocatiei. Considera cd dispozitiile innascute (din adancul sufletului) se
ivesc, printr-un soi de inductie din exterior, ca o continuitate a mediului
cosmic, dar si a mediului social. Paradoxal, de aici decurge o mai buna
intelegere a originalitatii unei culturi. ,,O culturd este cu atat mai originala,
cu cat rasfrange in ea mai expresiv fondul propriu al poporului care a
produs-0.”'" Deci, o culturd este cu atdt mai originald, cu cat e mai fidela
fondului propriu, mostenirii, traditiilor, cadrului particular de viata (inclusiv
natural). Este o tezd pe care o va accentua in lucrarea despre etnicul
romanesc, unde va vorbi despre continuitatea dintre etnicul satesc si cel de
limba care se realizeazi in implinirea unui destin comun national. in aceasta
interpretare, motivatia omului de vocatie nu poate diferi de interesele
permanente ale comunitatii etnice, nationale de apartenenta.

7 Ibidem, p.15.
8 Ibidem.

? Ibidem, p. 20.
1% Ibidem, p. 24.
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De aceea, considera motivatia activitdtii profesionistului, pe care il
contrapune metodic omului de vocatie, ca decurgand din oportunism.
Specialistul, profesionistul este motivat de interesul personal: castig
material, pozitie sociald, reputatie. ,,Vocatia este determinata de motivele
inconstientului colectiv, pe cand profesiunea este determinatd de motivele
constiintei individuale. Aceasta din urma are o actualitate sclipitoare, dar
restransd, pe cand inconstientul este mai intunecat, dar enorm de adanc si
vast. Omul de vocatie urmeaza unui impuls intens, dar lipsit de o
justificare limpede, pe cand profesionistul oportunist are pentru orice gen
de activitate o justificare bogatd.”'" Caracterul dezinteresat se cupleaza cu
daruirea si responsabilitatea pentru destinul comunitatii nationale, al
poporului, dezinteresul aparent se justificd printr-un interes si un mobil
superior. ,,Impulsul caruia urmeaza omul de vocatie este adesesori, pentru
congtiinta oportunistului, de neinteles. El s-ar traduce oarecum prin
sentimentul de responsabilitate fatd de viitorime, un sentiment pe care cei
mai multi dintre indivizii societdtii nu-1 practicd in viata lor, asa cd n-au
nici posibilitatea si-1 inteleagd.”'

Motivatia muncii din vocatie este sustinutd de interese exterioare ei,
dar se manifestd ca motivatie venind din interior. Impulsul dat de naturd se
exprima ca voce interioara sau chemare, ca imbold irepresibil de a implini
un destin creator. Munca omului de vocatie izvoraste oarecum instinctiv,
de aceea e resimtitd ca mai usoard si mai putin plictisitoare. Profesionistul,
in schimb, resimte obstacolele in calea atingerii scopurilor sale interesate.
,Din deosebirea aceasta de functiune se explica toate caracterele omului de
vocatie. Dezinteresarea lui este unitd cu tenacitatea, originalitatea cu stilul
cerut de mediu; constiinciozitatea, cu sentimentul raspunderii fatd de
viitorime. Omul de vocatie gaseste Tn munca nu atat interesul sdu material,
cét o intregire sufleteasca impusa lui de naturd.”"> Omul de vocatie regleazi
eventualele dezacorduri dintre aptitudinile proprii si indatoririle specifice
profesiei in mod natural, fluent. Totodata, el poate schimba, adapta,
re-formula tiparul profesiunii dupa aptitudinile sale si e Indreptatit sa o faca.
Intrucat dispune de un suflet receptiv, implicat si generos, capabil si
valorifice optim imprejurarile. Dar ,,Omul de vocatie nu este un simplu om
norocos. Imprejurdrile singure nu fac vocatia.”'* El respinge instinctiv

" Ibidem, p. 26.
12 Ibidem.
3 Ibidem.
% Ibidem, p. 49.



Daniel Cojanu — Vocatia individuala si destinul comunitar 145

fatalitatea, dar recunoaste ideea de destin asociat felului in care valorifica
momentele vietii pentru care se simte responsabil. De aici decurge si modul
in care se raporteaza la viitor.

Reluand linia de interpretare din Personalismul energetic, Motru
considera cd orice act creator autentic este o ispravd asumatd voluntar si
responsabil a unei vocatii, a unei personalitati remarcabile, iar vocatia este
inteleasd ca expresie a finalitdtii naturii. ,,Prin aceastd intregire impusa,
natura isi urmareste rolul sdu de izvor al culturii omenesti. Omul de vocatie
este instrumentul care ridicd energia unui popor de la nivelul radacinilor
cosmice la nivelul culturii spirituale. Natura intrebuinteaza pe oamenii de
vocatie pentru a asigura cristalizarea unei culturi, intocmai cum
intrebuinteaza germenii pentru a asigura continuitatea formelor vietii
animale. Fericite popoarele care au destule vocatii in mijlocul lor. Ele au
asiguratd o culturd originala.”"” Originalitatea, spune Radulescu-Motru,
se confundd prea ades cu noutatea gratuitd, cu extraordinarul, chiar cu
excentricul. Dezinteresarea omului de vocatie nu inseamnd absenta oricarui
interes, c¢i vine dintr-un interes mai adanc, mai mare; este interesul
comunitatii de apartenentd, al natiunii pe care o slujeste, al ,totalitatii
culturale”, dupa o formulare indragita de filosof; dar acest interes colectiv
este resimtit ca interes personal. ,,Omul de vocatie ia interesele sociale drept
interesele lui proprii.”'® Originalitatea este tocmai adancirea cursului istoric
al unui popor; vocatia nefiind altceva decat inovatia in cadrul traditiei.
Cu totul altfel se pune problema in cazul vocatiei religioase, care Inseamna
o pastrare scrupuloasd si oarecum impersonald a traditiei, dar nu in litera,
ci In spiritul ei. ,Traditia pentru religie n-are rolul unei operatii de
comunicare, nu este o transmitere de fapte memorate, ci este o continua
verificare a persistentei valorilor.”"’

Relatia dintre omul de vocatie si dobandirea constiintei de sine a
comunitatii etnice, care astfel se implineste ca natiune, a preocupat si alti
ginditori romani din epocd. Vasile Bancild, de exemplu, sedus de
interpretarea energeticd si de filosofia personalista a lui Motru, a dedicat o
monografie prietenului sau Lucian Blaga, filosof original si creator
polivalent, pe care nu ezitd si-1 numeasci ,,energie romaneasca”'®. Omul de

'S Ibidem.

' Ibidem, p. 30.

7 Ibidem, p. 81.

By, Bancila, ,,Lucian Blaga — energie romaneasca” in Bancild, V., Opere, vol. V,
Editura Istros a Muzeului Bréilei, 2007, pp. 7-193.
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vocatie, filosof sau om politic, se recunoaste prin anvergura si exemplaritatea
faptelor sale, prin impactul pe care acestea il au in mentalul colectiv al
contemporanilor si al urmasilor, contribuind astfel la coeziunea comunitatii
nationale, cdreia i imprimd comuniune si unitate de destin. Constiinta
comunitatii de destin justificad pretentia legitima la autodeterminare politica,
antreneaza recunoasterea natiunii si pe planul extern al relatiilor dintre state.

Interpretand vocatia individuald, sub diferitele ei intruchipari in relatie cu
destinul comunitar, Radulescu-Motru a asumat si viziunea asupra istoriei pe
care o antreneazd aceastd perspectiva, viziune incdrcatd de accente profetice.
Deopotriva patruns de mesianism si speranta, dar si prudent, realist, constient
de incertitudinile inerente viitorului, se intreaba: ,,Isbuti-vor aceste vocatii sa
desavarseasca opere de valoare universald, care sa Tmbogateasca, cu o nuanta
noud, coloratura spiritualititii omenesti; sau se vor multumi aceste vocatii sa
intareascd unitatea nationald a manifestarilor colective incepute din trecut? Vor
avea romanii vocatia sa contribuie la realizarea unor idealuri universale, sau vor
realiza numai idealul culturii lor nationale?”'® Prin cartea despre vocatie,
ganditorul roméan s-a straduit sa reabiliteze un anume individualism, care nu
este cel al preferintelor subiective capricioase, ci e cel al faptei exemplare, care
se Tmplineste prin binele colectiv al natiunii si se afirmd prin dimensiunea
universald a valorilor create.

Documentarea aferentd acestui studiu a fost finantata de Autoritatea Nationald Romdnd
pentru Cercetare Stiintifica si Inovare, CNCS - UEFISCDI, proiect nr. PN-II-RU-TE-4-1304.

' C-tin Radulescu Motru, Vocatia ..., ed. cit., pp. 150-151.



INTRE ONTOLOGIE §I PSIHOLOGIE A TIMPULUI

POMPILIU ALEXANDRU"

Motto: ,, Nu se planga nimeni de timpul netrebnic,
cdci, orice s-ar spune, el e cel puternic”
Goethe'

INTRODUCERE

Ne propunem ca 1n cele ce urmeaza sa urmam o dubld abordare: —
prima, care sta in imediata apropiere a tezelor lui C-tin Radulescu Motru; —
a doua, urmarind o posibild iesire din explicatia textelor lui Motru pentru a
incerca un exercitiu al comentariului prin punerea intr-un context care sa le
priveascd portanta la aproape optzeci de ani de la scrierea principala
dedicatd problemei timpului (7imp si destin, aparuta la Fundatia pentru
Literatura si Arta ,,Regele Carol II”’, Bucuresti 1940).

Nu se poate spune cd pand astdzi, din orice perspectivd am privi
lucrurile, fie aceasta una stiintifica, filosofica sau psihologica, lucrurile par
bine transate in legaturd cu problema timpului. Nu se Intrevad nici macar
sperante de asa ceva in viitorul apropiat. Nu are rost s reludim vechea
poveste, sa o privim iar din punct de vedere istoric, plecand de la textele
sacre (sau cele antice grecesti, plus cele iudeo-crestine), de la fragmentele
lui Heraclit, mergand apoi prin crestinismul Evului Mediu (Augustin,
Toma), apoi prin perioada schimbarii radicale de perspectiva, intr-un sens
stiintific, prin Newton, Leibniz, apoi sedimentatd de un Kant, reanimata de
stiinta fizicd a secolului XX, prin Einstein, si culminand, in filosofie,
cu Bergson si Heidegger. Dacd am merge pe aceasta linie, am intra intr-o
istorie a ideii de timp, care nu ar fi putin lucru, dar este vorba aici despre un

' Goethe, apud Nietzsche, Filosofia in epoca tragicd a grecilor (trad. M. Ivanescu,
Editura Humanitas, Bucuresti, 2012), p. 19.

* Universitatea ,,Valahia” din Targoviste
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extrem de ambitios proiect prin care nu se poate trece razant, cum am fi
constrangi in momentul de fata. Cu toate acestea, ceea ce este de punctat
priveste, dacd doriti, o subliniere a ritmului pe care notiunea de timp l-a
imbracat in mersul istoriei. Adica preferam sd procedam in sensul lui
G. Durand, care este un ,,imagolog”, un ,,ascultitor” cu o ureche foarte find
pentru a percepe ritmurile imaginatiei si ale culturii in general de-a lungul
istoriei, $i In acest caz am spune, adoptand aceastd metoda in legaturd cu
timpul, ca el incepe sa se ,,precipite” din ce in ce mai tare in ultima perioada
(ultimii trei sute de ani) in sensul ca acum capata intelesuri, este gandit si
chiar pus la lucru in forme din ce In ce mai variate. Ideea de timp nu a
suferit atatea mutatii Intr-un interval atit de scurt 1n toata istoria sa.

Motru aduce in mod incontestabil o noua viziune asupra intelegerii
timpului. Se poate spune cd momentul declansator, stimulentul pentru
aceastd noud interpretare o da H. Bergson, filosof fatd de care Motru isi
delimiteaza viziunea, aducandu-i acestuia o criticd argumentatd. Stim deja
ca Eseu asupra datelor imediate ale constiintei constituie o lucrare care a
zguduit din temelii conceptiile asupra timpului, iar acest lucru nu trebuie sa
il consideram exagerat. Stiintele exacte ,,confiscasera” notiunea de timp,
luand un avant destul de mare in cercetarea si interpretarea timpului pe acest
teren stiintific, lasand aproape cu mainile goale orice incercare de revenire
asupra sa din partea umanioarelor. Or, trebuie sd-i recunoastem lui
H. Bergson acest merit de a fi revenit puternic in cursa Tn momentul in care
a scindat timpul 1n aspectul sau spatial si acela senzorial/de traire a sa, prin
introducerea duratei. Or, Motru duce mai departe tezele lui Bergson si
schimba durata cu destinul, un termen care ar fi, in viziunea filosofului
roman, mult mai aproape de esenfa traita a timpului.

CUM INTELEGEM TIMPUL IN ANTICHITATE?

Pentru a intelege ce semnificatii capdtd notiunile puse in joc de Motru,
este necesar si pornim de la citeva considerente antice. R. Brague® atrage
atentia asupra unor subtilitdti — lingvistice, in primul rdnd — cu privire la
felul in care este inteles timpul in Antichitate, in special la Platon si
Aristotel. Cum stiinta exacta (fizica) si-a fixat ca punct de pornire al
conceptiilor sale cu privire la timp definitiile lui Aristotel, si a pus un semn

2 Rémi Brague, Du temps chez Platon et Aristote, PUF, Paris, 1982.
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egal intre timp si migcare, acest lucru pare totusi sa nu fie inteles 1n acest fel
in lumea anticd. Timpul nu este miscare, ar spune stagiritul. Timpul este
ceva de felul miscarii, pare sa spuna de fapt filosoful. Se introduce o
analogie, si nu o identitate. lar analogia cu migcarea nu este singura folosita.
Analogia este cu atit mai problematica cu cit miscarea pare sa fie un fel de
specie a timpului, si rAmane si aceasta la fel de incomprehensibila. S-ar
parea ca doud necunoscute sunt puse in analogie, iar raportul dintre acestea
ne oferd intr-o oarecare masura o intelegere a amandurora. Miscarea este o
specie a timpului, impdartdsind cu acesta multe elemente, dar timpul
depaseste cu mult sfera miscarilor, detindnd multe alte caracteristici care nu
se regasesc in simplele miscari. Dar sa pornim de la elementele comune.

Anterioritate §i posterioritate

Elementul temporar care este consubstantial oricdrei miscari —
apartinand cu tarie timpului — este anteriorul si posteriorul (10 TpoOTEPOV KO
votepov). lar acest cuplu trebuie inteles, dupd cum spune Brague®, ca fiind o
Structurd antero-posterioard, adicd reprezintd un raport. Nu este vorba
despre o succesiune a unui proces dinamic, adica avem de-a face cu o
desfasurare de parti evenimentiale, mai intdi avand un anterior, apoi urmand
un posterior, acestea actualizandu-se pe faze. ,,Cette structure est un
rapport : les deux directions sont inséparables, un mouvement fait toujours
apparaitre d’un seul coup un antérieur et un apres — et il les fait apparaitre
justement en les mettant en rapport.”4 Dar Aristotel distinge n acest punct
timpul de miscare, aratand care sunt diferentele (Fizica 219 a 19ss.).
Miscarea devine o punere in practica a timpului, si prin urmare ea contine
un element de actualizare succesiva, pe parti — mai Intdi se actualizeaza o
parte a miscarii, anterioard altei parti, care se actualizeaza dupa aceasta, ca
un apoi sau un posterior. Timpul reprezinta raportul ca atare. Asa cum vom
vedea la Motru, aceastd conceptie conduce la ideea de destin. Raportul nu
tine de miscare. Acum (prezentul), in miscare, reprezintd un punct de
echilibru intre anterior si posterior. Miscarea ar fi un timp desfasurat, iar
aceasta desfasurare poate fi inteleasd de intelect In mod geometric, asa cum
vedem 1n figura de mai jos. Acum, din perspectiva timpului, este ceva care
exprima raportul dintre anterior si posterior, ca o cale, si nu ca o dinamica,
trecere. R. Brague lasd deschisd problema daca, pentru Aristotel,

3 Ibidem, p. 130.
* Ibidem, p. 131.
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actualitatea (acum, ceea ce se actualizeazd in prezent), este de natura
geometricd, punctuald sau de naturd temporald, ca durata.

Prezentul, in forma sa ,desfasuratd”, este fie un punct (vérful
triunghiului) fie ca ,,interval” de o anumita distantd/forma intre un anterior
si un posterior. Este geometric reprezentat atat ca un punct, cat si ca o linie
(punctatd in imagine) care este intre doud extremitati.

Acu / IPrezentul

Ant. IPost.

fcun] / [prezen

Astfel, la nivelul intelectului, prezentul este reprezentat intr-un mod
paradoxal. Este atat un punct, cét si o ,,intindere”, ca o distanta. La nivelul strict
al timpului, anterioritatea—prezentul—posterioritatea sunt date laolalta, intr-un
raport in care cele trei coexista si sunt structural unite (dreapta verticala din
imaginea noastra). La nivelul existential, prezentul are o dimensiune, chiar daca
nu o putem fixa cu certitudine. Prezentul este o clipa, este o perioada a zilelor
noastre, este o epocd geologicd. Heidegger’ elimind aceastd ambiguitate
spunand ca ceea ce este important de retinut este faptul ca prezentul este o
dimensiune (die Dimension), iar infatisarea sa este putin importantd din
moment ce poate fi atat de mult modificabild. Cat dureaza o clipa, adica
prezentul? Raspunsul poate fi dat doar daca lamurim ce intindere si ce forma
dam acestei clipe. Este clipa o masurare a timpului luand ce fel de etalon?
Pleoapa care vine peste ochi? Sau secunda ceasului? Este cam lunga aceasta pe
langa viteza pleoapei. Atunci este o oscilatie a unui cristal de cuart care
raspunde unui impuls electric? Sau este dat de durata disparitiei unei particule
subatomice care se transformd in altd particuld? De ce nu mergem spre
prezentul acesta, care este o clipd viata unui om, sau a umanitatii intregi cand o
privim la nivelul existentei vietii pe pdmant. S-a spus doar ca la scara vietii
planetei noastre, redusa la o singurd ord, noi oamenii, de la aparitia noastra pana
astazi, constituim maximum doua secunde.

Bineinteles ca aceste ultime reflectii nu le aveau cei din Antichitate.
Dar mergeau pe o linie care sd contribuie la o intelegere a timpului pornind

> Heidegger, Die Grundprobleme der Phienomenologie (Gesamtausgabe), Frankfurt
am Mein, 1975, p. 351.
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de la analogii cu miscarea, iar de la aceasta spre un raport de tip matematic®.
Timpul este asezat asadar intr-o refea de notiuni cu care acesta are multiple
legdturi — capata forme dinamice sub anumite raporturi si proportii fixe.
De aici nu este o distantd prea mare pand sd ajungem la chiar ideea de
numar (aritmos). Aristotel, In pasajul 219 b 3-8, spune cd timpul este
N apduog €xer 1 kwnoic. Vorbim, asadar, despre anumite semne care
insotesc aceastd notiune de timp, care nu poate fi inteleasd decat ca un
complex de combinatii si intersectii ale acestor semne. Miscarea o vedem
mai mica sau mai mare cu ajutorul timpului, asa cum ceea ce este mult sau
putin le vedem astfel cu ajutorul lui arithmos, al numarului. Timpul este
ceva precum miscarea si precum numdrul. In interpretarea lui Brague
asupra concetiilor lui Aristotel, timpul este un ,,arithmos numarat, si nu
ceva prin care numdrdm”’. Numirul este un ansamblu, o structurd care se
exprima foarte bine pe sine in formulele de genul primului, triadei, pentadei
etc. Daca spunem ,,vedem trei cai”’, ne folosim de numar pentru a proiecta
numadrul Intr-un ansamblu de obiecte, il adaugdm acestora, vizand in primul
rand o caracteristica a obiectelor. Daca vorbim despre o triada, o pentada,
atunci accentul cade pe caracterul intrinsec al numarului care este primordial
aici, nu se adauga lucrului desemnat. Un numar poate sa ajute la o
desemnare, ca semn al sdu, sau poate sa se auto-desemneze, iar in acest caz
lucrurile se prezintd cu totul si cu totul diferit. Timpul ar fi foarte apropiat
de acest sens al lui arithmos. Timpul se extinde asupra obiectelor, asupra
lumii, purtdnd-o sau semnificdnd-o, dar detine si un sens autostructurant, ca
o dinamica internd siesi. Este asadar o harmonie, determinata de arithmos.
Iar aceasta armonie este structurant inerentd lumii, care este purtatd din
interior, adicd are propriul sau ritm. Este o In-fétisare, adicd un drum de la
esentd sau de la potenti la forma sau act. In De anima (111, 431), arithmos
este inteles mai mult ca un raport si mai putin ca un numar. Se
geometrizeaza arithmos-ul acesta, legandu-se cu ideea de schema. O schema
este un ansamblu care se tine impreund. Nu trebuie sd uitdm chiar sensul pe
care Kant 1l da mai tirziu notiunii de schema a imaginatiei, in Critica
rafiunii pure. Schematismul imaginatiei nu tine inci de o geometrie®,
ci schema aceasta — ca intermediar intre sensibilitate si intelect — are mai

% O extrem de intersanti lucrare cu privire la puterea pe care o avea in Antichitate
analogia si fundamentul ei matematic care-i sta in spate, cel al proportiilor, intalnim la Jean
Borella, Penser l'analogie (Harmattan, Paris 2012).

" Op. cit., p. 136.

¥ Chiar daci filosoful se foloseste de exemple care recurg la imagini geometrice —
cercul si farfuria, de exemplu.



152 Simpozionul National ,,Constantin Radulescu-Motru”, editia I

mult veleitdti sonore, adicd tine mai mult de un anumit rifm sonor si mai
putin de o figura geometrica vizuala.

Toate aceste conceptii, care au o filiatie anticd in esentd, vor fi
simplificate — am spune chiar excesiv — In perioada modernd, odatd cu
dezvoltarea stiintelor naturii. Timpul este ,,confiscat” de o intelegere din ce in
ce mai unilaterald, de facturd stiintifica, naturala si obiectiva consideratd a fi
aceastd conceptie, iar orice referire la un timp interior, la formele sale interne,
asa cum sunt receptate de fiinta umana in principal, vor raimane doar in spatiul
filosofic — si aici neluate in seamd pe cat ar merita. Stiinta biologica a mai
facut cativa pasi in acest sens, dar enigmele se tin lant aici, iar aparatul stiintei
biologice nu poate explica deplin aceste enigme, oferind, in schimb, solutii
care vin tot din spatiul stiintelor naturii (fizica in principal).

MASURA TIMPULUI

Motru atrage atentia asupra unui aspect foarte important cu privire la
timp. lar acest lucru el o face in primul rand deoarece despre timp nu putem
vorbi nimic daca nu pornim de la o baza concreta. Anume este vorba despre
masurarea lui. Cu ce instrument il masor? Ceasul nu este un instrument fidel
al timpului. Am spune, precum Aristotel, cad ceasul este doar ceva
aproximativ pentru un instrument ideal al masurarii timpului. Trebuie sa
identificam inainte de orice, cu ce anume simtim timpul? Care este organul
senzorial al timpului? S-ar parea ca pentru spatialitate suntem destul de bine
dotati cu organe de simt, iar facultatile rationale se acorda, se armonizeaza
destul de bine/satisfacator pe aceste organe de simt. Spunem doar ca atat
intelectul cat si ratiunea se sprijind in mare parte pe imagini/reprezentari
care sunt de facturd imagistic-spatiale. Dar care sunt organele pentru timp?
Urechea? Este o posibilitate, dar ne scapa dintre degete si acest lucru.
Aceasta este o problema pe care Motru o identifica si o fixeaza ca principalad
in chestiunea timpului: cum se deosebeste masurarea timpului exprimat
mecanic — prin orologiu — de timpul trdit? El introduce doud notiuni pentru
aceste doud sensuri ale masuratorii: timpul este notiunea specifica sensului
mecanicist, iar destinul reprezintd sensul specific temporalitatii traite.
El spune ca a optat pentru destin si nu pentru durata (in sens bergsonian)
pentru cd primul are un bazin semantic mai mare. ,,In durati se redd mai
mult trairea contemplativa a existentei, nu si trdirea dinamica a timpului din
cursul vietii; apoi, din Intelesul duratei lipseste tocmai aceea ce ni se pare de
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cea mai mare importantd in triirea timpului, anume: unicitatea.” Durata
poartd o anume uniformizare care este foarte apropiatd de succesiunea
uniforma de tip mecanic a curgerii temporale. Durata este Inca nedesprinsa
de acest mecanism asociat temporalitatii. Timpul se poate confunda cu
instrumentul de masurat, orologiul in acest caz, ori acest lucru incearca sa
faca Bergson, sd elimine confuzia. Dar introducand durata, chiar explicata
temeinic, nu se poate spune ca ne-am eliberat definitiv de aceasta conceptie
care ne-ar conduce la confuzii. ,,Destinul” lui Motru este cu mult mai
departe de capcana amintitd. Destinul nu este uniform, nu descompune
timpul in intervale egale care prezinta acelasi ritm sau dinamica. Tineretea,
placerea, fericirea au un anumit ritm temporal pentru fiecare in parte, iar
acest ritm diferd de batranete, durere si necazuri. lar acest lucru s-ar parea ca
este specific fiecarei specii, nu numai oamenilor. Si nu este exclusiv
explicabil prin metode biologice. Existd ceva dincolo de materia biologica
pentru a introduce in mod necesar acest dinamism temporal sub forma
destinului.

Una dintre tezele importante ale lui Motru este aceea a continuitatii
dintre formele temporale. Timpul si destinul nu sunt rupte una de alta, nu se
opun, nu sunt antitetice. Pentru Motru, spre deosebire de Bergson, aceste doua
forme sunt complementare si in armonie una cu alta. Exista doud faze care se
compun intr-un intreg temporal — timpul material, care std pe aspectul
periodic, uniform, si timpul trdit, individualizat si care std pe aspectul
non-repetitiv, neperiodic, unic. Ambele converg spre o predictibilitate sau
prevedere care cer metode diferite de intelegere si abordare.

O PROBLEMA DESCHISA

Existd o problema deschisa la Motru in legatura cu un anume context
de apropiere de timp. Timpul este experimentat de fiinta umana, insa abia
dupa extrem de mult timp a ajuns sd dea importanta timpului ca substanta.
De ce acest lucru? Cum se face ca experienta temporald nu isi gaseste
tempo-ul sdu decat extrem de greu? Intarzierea si reticenta cu privire la timp
vin din mai multe directii: a) inadecvarea limbajului; s-ar parea ca limbajul
nu poate sa ne ofere instrumentul de a patrunde mai adanc in tainele
timpului, in afard de wtilizarea sa zilnicd. Timpul ar fi, din aceastd

’C. Rédulescu-Motru, Timp si destin, Fundatia pentru Literaturd si Arta ,Regele
Carol II”, Bucuresti, 1940, p. 7.
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perspectiva, un lucru destinat unei utilizari cotidiene. Orice incercare de a-1
patrunde 1n esenta sa se dovedeste imposibild deoarece limbajul nu il poate
pune intr-o forma care sa ajute intelegerea. b) nu avem un instrument pentru
a masura destinul. Timpul material, cel uniform, poate fi pus intr-un
analogon, orologiul, in schimb destinul nu poate fi masurat cu un instrument
mecanic. Exista si solutia oarecum inversd a acestei perspective, cea de
factura augustiniana, cea prin care stim prea bine ce este timpul, dar nu il
putem rosti. Ambele perspective se intalnesc in acest punct care este
posibilitatea masurarii timpului. A masura, spune si Motru, inseamna sa pui
la lucru logica, intelectul si ratiunea. Or, timpul este substanta care scapa
extrem de mult acestei logici. Timpul ca destin! Iar timpul material, chiar
daca este ,rationalizabil” si poate sd cada sub incidenta logicii ratiunii, nu
inseamna ca poate la fel de bine sa se extinda in spatiul formelor destinului.
Spune Motru ca acest aspect al timpului nu tine de materie, ci tine de viata
sufleteasca, adica se intrd in altd dimensiune. Avem un timp mineral si un
timp sufletesc. Noi adunam sub denumirea de ,timp” atat aspectele
minerale, cat si cele sufletesti ale sale. lar acest lucru pare a fi unul fortat.
Timpul pare a fi un etern intermediar. El este o functie si o substanta
intermediard intre spirit $i materie. Asa cum imaginatia (la Kant) este o
facultate intermediard intre lumea sensibilitatii si cea a intelectului, timpul
pare a fi tot astfel, dar intre lumi ontologice diferite. Problema se deschide
mai departe spre aceasta posibilitate de masurare. Cum se poate ca un
acelasi lucru sa nu poatd fi, in partile/aspectele sale, masurat cu o aceeasi
unitate de masura sau cu acelasi instrument? Raspunsul minimal, care nu
ofera si solutia definitiva, este cel care postuleazd timpul — mineral +
sufletesc — ca fiind paradoxal. El poate sa curga linear intr-un aspect al sau,
si in acelasi timp curge non-linear in aspectul sau sufletesc. Lucrurile care
»plutesc” 1n timpul mineral pot fi experimentate — si timpul acesta este si el
experimentat — adica, sunt verificate. Dar destinul mai mult se inventeaza,
spune Motru. El se pre-destineaza, adica se prezintd ca un plan dat in
prealabil, Tnainte de a intra Intr-un joc temporal, iar odatd omul aruncat in
lume, el incepe sd experimenteze si sa se inventeze in acelasi timp.

FIZIOLOGIA TIMPULUI LA MOTRU

N. Cusanus, in De docta ignorantia, porneste de la spatiul geometric si
figurile care il populeaza pentru a arata ca spatiul, in esenta sa, atunci cand
mintea 1l patrunde, ne conduce spre antinomii. Motru ne aratd intr-un fel



Pompiliu Alexandru — Intre ontologie si psihologie a timpului 155

acelasi lucru, dar pornind de la ideea de timp. Numai ca autorul roman nu
ajunge la a postula un fel de coincidentia oppositorum temporal, el se
foloseste de un fel de schema de interpretare care merge pe punerea
impreund a doud aspecte ontologice ale temporalitatii. Aceastd ,,punere
impreund” poate sa fie Inteleasa totusi ca fiind in ordinea logicii rationale.
El nu iese din logica aceasta si nici nu cere o noud logica adaptata timpului
pentru a-1 intelege. Incearci asadar o intelegere a acestuia cu mijloacele
rationale. Cu toate acestea, el atrage atentia asupra unor limite ale logicii,
asa cum am vazut mai sus, prin enuntarea unor probleme pe care le lasa
deschise. Apoi, dupd ce fixeaza aceastd naturd duald a temporalitatii,
in functionalitatea sa minerala si sufleteascd, el merge in aceastd directie
care pune 1n oglinda o functionalitate cu cealalta.

Asadar, cand vorbim despre timpul mineral si sufletesc, primul lucru pe
care 1l avem 1n vedere vizeaza cum se raporteaza timpul la spatiu. Spatiul nu
are nevoie de o raportare la timp (nu atat de stringent), el pare a fi suficient
siesi. Timpul, In schimb, depinde de spatialitate, cel putin pentru a fi
reprezentat si deci inteles. Dar acest lucru doar in aspectul sdu prim, mineral.
Ca destin, timpul este la fel de independent precum spatiul. Timpul este mai
apropiat de esenta sa in acest aspect decat in primul. Apoi, al doilea tip de
raportare este cel amintit mai sus, anume legatura pe care o are cu experienta.
Timpul mineral poate fi simplificat, adicd poate fi izolat de situatiile
contingente, pentru a ne fixa doar in timpul pur mecanic, uniform egal si
independent de situatiile care sunt masurate. Timpul sufletesc depinde
exclusiv de aceste contingente, de fapt, a incerca sd indepartezi pe acestea,
elimini viata insasi si destinul este perturbat. Dacd un orologiu bine reglat nu
este perturbat de o furtuna, timpul mineral curgand la fel de bine in aceste
conditii, atunci in cazul timpului sufletesc, acesta este exclusiv dependent de
exact conditiile amintite. O furtuna curge altfel pentru sufletul care o percepe
direct decat de cel care stda la adapost. Destinul omului poate fi dus la
indeplinire de existenta Insdsi a furtunii respective. Ora douasprezece,
la amiaza, astdzi, este aceeasi cu ora doudsprezece, la amiaza, de ieri sau de
maine. Pentru timpul sufletesc nu existd doua ore doudsprezece identice.

Din aceastd perspectiva, timpul se explicd la Motru ca fiind o
suprapunere de doud ritrmuri sau dinamici: timpul identic/egal/repetitiv si
timpul individualizat/inegal/nonrepetitiv. Suntem, totusi, intr-o adevarata
gandire de tipul lui Cusanus, dar care nu este atat de abrupt expusd. Dar
revenind la teoria temporald a lui Motru si repunidnd problema masurarii
timpului, atunci care ar fi, dupd autorul nostru, instrumentul adecvat
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timpului sufletesc? Daca pentru primul, orologiul este cel mai potrivit
instrument pand astdzi, atunci pentru timpul sufletesc cum s-ar prezenta
acest instrument? Motru este destul de rezervat in a propune cu toatd taria
un astfel de instrument. Cu toate acestea, el intrevede macar directia unde
poate fi cautat acesta. Si apeleazd la semiologia medicala. Timpul sufletesc
se masoara cu ajutorul hermeneuticii sau semioticii de tip medical. Si nu a
oricarei ramuri medicale, ci cu Insdsi o medicina holistd. Am spune astdzi,
pentru ca el nu spune direct acest lucru, ca ar fi o medicind homeopata cea
mai adecvata metoda de a intelege timpul sufletesc. ,,[...] succesiunea
faptelor de vieata istoricd — si de vieata biologica chiar — faptele nu se pot
izola, ci ele formeaza unitati Intretesute cu conditiile mediului in care ele se
produc, asa ca legile lor nu pot avea niciodata caracterul de legi cauzale,
ci cel mult caracterul de prognosticari ipotetice, in felul celor de
medicind.”'® Motru se apropie de teoria care va fi dezvoltatd mult mai tirziu
dupa autorul roman, dar ramasa ca reper, de C. G. Jung, Tmpreund cu
W. Pauli'!. Motru este si el, intr-un fel, un precursor al teoriei sincronicitatii,
sau teoriei a-cauzalitatii. Fenomenele vietii se incadreaza mult in aceasta
modalitate de interpretare. Am putea spune ca in temporalitate functioneaza
asadar doud directii — una cauzald (specificd timpului mineral) si una
a-cauzald (specifica timpului sufletesc). Sufletul, se stie inca de pe vremea
lui Motru si a profesorilor sai in psihologie, nu se poate aseza comod intr-o
teorie cauzald, precum un fenomen al naturii. Aici asistim mai mult la o
interpretare a semnelor vietii, 0 interpretare care intervine post factum.
Fenomenul sufletesc se diagnosticheazd, se interpreteaza in contextul
complexelor simptomelor care se petrec acum si care s-au petrecut in trecut
pentru a repara sau a ne pune pe calea destinului propriu si mai putin
pentru a prevedea sau anticipa urmatorii pasi. Destinul nu se anticipeaza —
am intra Tn complexul lui Zeus, cel care se spune cd a pedepsit de fapt pe
Prometeu (cel care vede/gandeste inainte, care are darul previziunii) pentru
ca a refuzat sd-i spund care va fi sfarsitul domniei sale, si mai putin pentru
ca a ajutat oamenii, dandu-le focul — de la el (destin) se poate doar abate
cineva, iar in acest caz suferintele sunt mari. Nu ajutd sa stii care iti este
capatul de linie din destinul propriu, cdci destinul oricum se Indeplineste,
asa cum vedem din Antichitatea greacd; ocolirea sau devierea de la calea sa
par a fi singurele actiuni pe care le-am putea face, dar finalitatea rdmane

Y op. cit., p. 25.
' Este vorba despre teoria sincronicitatii, teorie pe care Jung o realizeaza in colaborare
cu fizicianul Pauli, in anii '50.
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aceeasi. Adica sa fugim sau sa pdcalim destinul. Iar in felul acesta nu facem
altceva decat sa intram intr-o stare de boala sufleteasca, deoarece omul nu
poate fi desprins de un destin al sdu. Omul fara destin este omul gol, pierdut,
trecut in ordinul sub-uman, mineral. Ceea ce se poate face in acest caz este
sd revenim pe cale, sa ne impacam cu el, iar impacarea este un semn de
sanatate sufleteasca. ,,Faca-se voia Ta, Doamne!” pare a fi cea mai inaltd
forma de Tmpacare si echilibrare a crestinului cu Dumnezeul sau. Reprezinta
o intrare pe calea curgerii temporale a destinului. In acest fel, Motru ne
trimite la ideea aceasta de medicina sufleteasca sau spirituald ca instrument
de masurare a timpului. Timpul se masoara, iar cand folosim acest termen 1l
intelegem in sensul sau etimologic de calcul, de a examina, de a determina.
A masura inseamnd a ajunge la o intelegere de tip logic a unui lucru,
inseamna a-1 determina conform unor coordonate si a-1 fixa intr-un raport de
marime cu alte elemente ale unui sistem.

Suntem, asadar, prin studiul aspectelor temporale, in fata unei
implicatii de nebanuit, anume acesta este catalizatorul pentru cunoasterea
insdsi. Adicd modalitatea de masurare a timpului contribuie la determinarea
a ceea ce noi numim adevar. Timpul mineral, cel bazat pe calculul
succesiunii i a necesitatii gasirii cauzelor pentru a anticipa momentele
urmatoare care se vor Infatisa cu necesitate, este elementul fundamental
pentru a numi ceea ce este adevarat. ,,Rolul stiintei chiar a fost marginit la
gasirea legilor de prevedere in timp; asa ca nu rareori adevarul stiintific se
incadreaza in conceptia determinismului universal.”'? Adevirul este o
functie a timpului in conceptia moderna. Dar lucrurile nu au stat mereu
astfel. Antichitatea nu cunostea acest mod de a vedea lucrurile. Adevarul
era, cu Aristotel, o corespondenta intre ceea ce spui cu ceea ce este de fapt,
dar stabilirea acestei corespondente este mult mai profundd. O explicatie
adevarata depinde de substanta lucrurilor, de buna observatie si intelegere a
acestei substante. ,Legi de prevedere nu cunosteau filosofii antici; in
schimb, ei afirmau cd tot ce se produce in experientd este desfasurarea
necesard"” a posibilititilor din constitutia substantei.”'* Adicd orientarea
este spre intelegerea seminfei lucrurilor pentru a putea vedea posibilitatile
deschise ale lucrurilor. Adicd lumea era privitd mai mult din perspectiva
destinului. ,,Deosebirea fundamentala dintre destin si legea cauzala este dar
aceasta: destinul se realizeaza intr-o altd ordine de succesiune de cum se

12 Ibidem, p. 26
' Sublinierea ne apartine.
% Ibidem, p. 26.
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realizeazd legea cauzald.”” Mai mult, spune Motru mai Incolo, timpul

sufletesc sau destinul nu este alcatuit din ,,secunde” (spunem noi), adica din
unitati de timp deoarece ,,[...] ea nu este localizabild in spatiu, ci numai
determinata in devenire™'®.

Timpul este asadar atat obiectiv, cét si subiectiv. Amandoud deodata.
Iar intalnirea pura a celor doua aspecte se face la nivelul sufletului sau, cum
spune Motru, la nivelul substantei sufletesti. Acest destin, ca aspect al
timpului din fiinta vie, nu se imparte, asa cum spuneam, in elemente
componente, in secunde si minute sd le spunem. Vorbim doar despre o
structura sufleteasca ce participa la devenire prin activitatea unor facultati.
Timpului mineral, cel care este structurat pe cele trei paliere: trecut, prezent
si viitor si se prelungeste si in fiinta umana, capabila sa perceapad aceasta
structurare, suprapune acestor aspecte trei facultati care impreuna alcatuiesc
o baza a sufletului care este orientat sub un destin anume, spre o anumita
finalitate. Aceste facultati se suprapun, dar la un alt nivel ontologic, acestor
trei forme: memoria devine o proiectie a trecutului, constiinta (sensibilitatea
si aperceptia) este o proiectie a prezentului, iar imaginatia devine proiectia
finalitatii sau a viitorului. Timpul, indiferent sub ce aspect l-am concepe,
pentru a fi inteles, trebuie sd se formeze la intersectia acestor trei corelatii.
Dar ne apropiem de esenta sau de centrul timpului nu cercetandu-l in
formele sale minerale, ci studiindu-1 in aspectul sau subiectiv, ca fundament
al fiintei vii. De aceea spunem, odatd cu Motru, cd timpul este, pentru Kant,
o forma a intuitiei (a priori a sensibilitatii), ,,care preexista atat experientei
interne, cat si celei externe”'’. Destinul — ca forma a timpului fiintelor vii —
se adaugd din afara acestor fiinte, este transcendent in aspectul sau de dat,
dar manifestarea sa la nivelul acesta devine, in termeni Kkantieni,
transcendental.

CONCLUZIE

Ceea ce Motru prezintd 1n legatura cu natura timpului este, intr-un fel,
original din mai multe considerente. Elementul cu adevérat interesant
priveste acest accent care cade pe ideea de destin ca aspect al timpului.
Destinul nu trebuie privit ca fiind o constructie rationala. A-1 cduta rational

5 Ibidem, p. 33.
1 Ibidem, p. 44.
' Ibidem, p. 56
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inseamnd a-1 afla intr-o succesiune anume, ca o desfasurare a unui proces
care Incepe dintr-un trecut anume si sfarseste undeva precis — incepe la ora x
si se termind sau se Indeplineste la ora y. Cautarile rationale ale destinului 1l
arunca pe individ intr-o situatie bolnavicioasa, destinul aflat nu mai este un
destin armonios, indiferent cat de negru poate el fi prezentat la un moment
dat. S& ne aducem aminte de mitul lui Er din Republica lui Platon, cel care
descrie unde se ,,fabrica” destinele indivizilor, anume inainte de a intra in
viatd, in prezenta unui intreg ritual coordonat de zeita Necesitate.
A cunoaste rational un destin inseamnd sa-1 perturbi. Destinul tine de
irational, dar acest lucru nu inseamnad ca este supus unui hazard. Din contra,
este vorba despre o alegere posibila care implicd mai mult emotia, afectul.
El este, cum spune Motru, ,,0 presimtire sustinutd pe o atitudine
emo‘gionalé”lg. Este vorba despre un principiu al ordinii. Acest principiu este
insusi destinul. El este cel care da un sens si chiar formd substantei
sufletesti. Irationalul pe care ar sta — de fapt, este vorba despre a-1 intelege
ca pe o lipsd de ratiune, care nu Inseamna neapdrat un lucru rau, ca
antirationalitate — este singurul capabil de spontaneitate si de inovatie in
marea de succesiuni determinate exact de timpul mineral. Fara acest caracter
irational, destinul nu ar mai fi asociat fiintei vii, sufletului. Destinul nu este
un aspect terifiant pentru omul care se indreaptd inevitabil spre ceva rau.
Nu in sensul sdu profund, irational. Rationalul vine de la ,,suprafata vietii”,
cum zice Motru, iar prin prisma acestei ratiuni apar spaimele cu privire la
natura destinului.

Motru priveste asadar timpul intr-o dialecticd in doi pasi care se
desface in structuri din ce in ce mai profunde in care fiecare moment sau
aspect nu reprezintd un element de sine statator, precum o piesd intr-un
angrenaj. Timpul este, chiar atunci cind se desface in elemente, intreg si
purtand acelasi grad de complexitate. Ar fi un holomer, asa cum ar spune
mai tarziu Noica.

'8 Ibidem, p. 148






STUDIU ASUPRA CONSTRUCTIILOR IDENTITARE
ALE TINERILOR DIN SPATIUL TRANSILVANEAN

RUXANDRA GHERGHINESCU*
CONSTANTIN-EDMOND CRACSNER™

1. CONSIDERATII TEORETICE

Cercetarea se doreste a fi o analizd a constructiilor identitare ale
tinerilor din spatiul transilvanean si este efectuatd in perspectiva existentei
unei diversitati culturale intra-nationale, prin existenta unor subculturi, mai
mult sau mai putin omogene, in cadrul culturii nationale.

Abordarea studiului ,,constructiilor identitare”, mai ales intr-un spatiu
eminamente delimitat (geografic, national, social, etnic, cultural etc.),
presupune un set de reflectii teoretice, cel putin din perspectiva psihologiei
sociale contemporane, cu privire la conceptul de identitate sociald. Prin
urmare, persoana este consideratad ca o structurd relationald prin care Eul
se obiectiveaza si se manifestd, asumat si responsabil, prin intregul sau
sistem de statusuri si roluri sociale. Altfel spus, identitatea sociald a
persoanei este un construct psihosocial rezultat in urma unor procese
psihosociale in care interfereaza structurile psihoindividuale ale persoanei
(Eul, Sinele, imaginea de sine, stima de sine, constiinta de sine) cu
structurile campului social situational si contextual (valori, norme,
statusuri si roluri sociale). Suntem de acord cu definirea identitatii sociale
ca fiind ,,...0 structurd cognitiva a personalitdtii, prin care se formeaza un
sistem de reprezentari despre sine si despre ceilalti, in raport cu valorile,
normele, statusurile si rolurile oferite de grupurile sau categoriile sociale
carora le apartine persoana” (Cristea, 2015, p. 250).

In baza unor dinamice si permanente procese de autoperceptie, de
evaluare personald si interpersonald, de analizd si comparare sociala, de
integrare si sintezd informationald hipercomplexd rezulta o identitate cu
doua fatete, apreciate ca fiind complementare (Cristea, 2015): identitatea
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personala (reprezentdri si conceptii despre sine, imagine de sine obtinute
prin raportare si diferentiere la ceilalti membri ai grupurilor si categoriilor
sociale de relationare) si identitatea sociald (proiectiile membrilor grupurilor
si categoriilor sociale asupra unui membru al lor, conform pozitiilor acestuia
in diferitele structuri ale comunitatii, precum cele de rudenie, profesionale,
politice, confesionale, culturale etc.).

De asemenea, am luat in considerare afirmatia lui Hooper (1976) care
considera cd ,,identitatea sociald a unui individ consta in identificarile sale
cu grupurile sociale”. Aceastd conceptie, la randul sdu, se bazeazd pe
definitia pe care Lane o da notiunii de identitate sociald: ,, Identitatea
sociala... se referd la utilizarea atributelor care deriva din identificarea unei
persoane cu grupurile sociale pentru a se descrie pe sine si pentru a se
defini. Este contributia pe care sentimentul apartenentei la un anumit
segment al societdtii umane, o comunitate, un grup profesional, o religie, o
nationalitate, sau chiar un cartier, o are in raport cu raspunsul la intrebarea
,Cine sunt eu?” (Lane, cf. Enache, 2006, p. 111). Din aceasta perspectiva,
identitatea ofera individului sau grupului din care face parte o serie de
caracteristici precum stabilitate, relevantd si durabilitate fiind, in acelasi
timp, atdt o reprezentare sociald, cat si o autoreprezentare sociala, adicd atat
o modalitate de raportare la ceilalti, cat si o modalitate proprie de
autodefinire sociala.

Totodata, din literatura de specialitate rezultd cd identitatea sociala
poate fi analizata sub multiple aspecte, precum: ontogeneza si dezvoltarea
persoanei si a identitatii sale sociale (Erikson, 1980); identitatea personala si
identitatea complementard ca un sistem identitar unitar si complementar
intre ,,eu” si ,celalalt” (Laing, 1999, 1961); identitatea ca o structurd de
valori, credinte, modele comportamentale, ca directii vocationale (Marcia,
1993, p. 22-41; 1980, p. 159-187; 1966, p. 551-558) si cristalizari
profesionale (Ginzberg at al., 1951); dimensiunile principale ale identitatii
sociale, care pot include fie identitatea sexuald, profesionald, ideologica
(Waterman, 1993, 1999), fie identitatea sexuala, familiala, profesionala,
ideologicd, morald, culturala si de rol (Cristea, 2015).

Prin restrangerea campului de cercetare la dimensiunea culturala
(regionald, nationald, internationald), am considerat ca putem delimita unele
categorii in care sa se includd actorii sociali investigati si, totodatd, am
apreciat cd aceste categorii pot existd la diferite nivele de abstractie, in
functie de gradul lor de incluziune. Am considerat ca nivelul de baza este
reprezentat de identitatea nationald (roman), urmata de identitatea regionala
(ardelean), plasatd la un nivel subordonat si de identitatea internationala
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(europeand), plasata la un nivel supraordonat. Pentru fiecare dintre aceste
niveluri am urmarit masura investirii in identitatile aferente.

Fiecare dintre cele trei niveluri mentionate meritd o atentie
considerabild, dar, dintre acestea, pentru prezentul studiu, apreciem ca
nivelul supraordonat necesita unele discutii. Dupa tratatul de la Maastricht,
care a instituit Uniunea Europeand si a consacrat juridic cetdtenia
europeand, s-a pus problema identitdtii culturale europene, conceputa ca o
identitate supraordonata, construitd pe suportul unui spatiu cultural comun,
un mediu de coexistentd si interactiune a unor culturi nationale care doresc
sd-si pastreze identitatea. Este un spatiu in care se pune problema relatiei
dintre unitate si diversitate.

Exista si alte pareri, precum cele ale lui Wolton, care considera ca in
absenta unui spatiu public european functional (cf. Vultur, 2008) nu este
posibila constructia unei identitati culturale europene, deoarece aceasta
presupune existenta unor valori comune, a unei limbi comune s$i o
redecupare a realitatii sociale cu scopul integrarii alteritatii, cu prezervarea
dialogului diferentelor. In conceptia aceluiasi autor (cf. Vultur, 2008),
o identitate supraordonatd se poate construi in trei moduri, si anume: prin
asimilarea identitatii subordonate, care 1si va pierde in timp distinctivitatea
si relevanta; prin pastrarea distinctivitatii identitatii subordonate si
supraetajarea identitatii supraordonate sau apeland la o variantd mixta care
cuprinde disolutia identitatii grupurilor minoritare si pastrarea distinctivitatii
grupurilor majoritare ca numdr §i putere. Se atrage astfel atentia asupra
pericolului ca distinctivitatea grupului sa se simtd amenintatd atunci cand se
incearca crearea unei identitati supraordonate.

Consideram ca identitatea europeana apare atat pe planul realului, cat
si pe cel conceptual ca o constructie in desfasurare, iar existenta Uniunii
Europeane, ce tinde sa devind un supra-stat care pdstreaza atributele unui
stat-traditional, statul-natiune, asa cum a fost el conceput in secolul XIX,
pune stringent, printre altele, si problema raporturilor dintre aceastd noud
identitate (cea de cetdtean european) si identitatea nationald. Acest aspect se
incadreaza in problematica identitatilor multiple i a interogatiilor asupra
reperelor identitare si a valorilor implicate in asumarea sau respingerea unei
identitati, a apartenentelor si a puterii acestora de a defini actorii sociali.

Ca atare, aplecati asupra problematicii identitare o lecturam intr-o
manierd pluralistd, urmand spusele din 1948 ale lui Kluckhohn si Murray
(cf. Gavreliuc, 2011, p. 101)
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,Every man is in certain aspects: a) like all other man; b) like some other
man; c) like no other man”, adica fiecare om este sub anumite aspecte: a) ca
toti ceilalti oament; b) ca unii dintre ceilalti oameni; ¢) ca nici un alt om.

Iata de ce, in prezentul studiu, vom utiliza pluralul ,,identitdti” in loc de
conceptul de ,identitate”, ceea ce presupune o abordare in termeni de
structurd ierarhica pluralista si interactiva, intr-o permanenta dinamica.

Specificdm faptul cd prezentul studiu face parte dintr-o cercetare mai
ampld care a urmat doud linii de investigatie (Gherghinescu, 2013). Prima
linie de investigatie a urmadrit daca actorii sociali acordd importante diferite
diferitelor constructii identitare, legate de diversele grupuri de apartenenta
(de gen, varsta, apartenentd profesionald, confesionald, politica, de ardelean,
de roman, de cetdtean, de european pe care subiectii au avut ca sarcina sa le
ierarhizeze in ordinea importantei acordate) si s-a incercat punerea in evidenta
a unor identitati privilegiate, urmarindu-se, in acelasi timp, posibilele
modificari survenite Intr-o perioadd de 20 de ani, printr-o comparatie a datelor
obtinute in 1993 cu cele recoltate in 2013. Studiul respectiv a fost publicat in
Revista ,,Ecologica Universitaria” (Gherghinescu, 2014).

Prezentul studiu vizeaza cea de-a doua linie de investigatie si
urmareste gradul de identificare a locuitorilor din Ardeal cu cele trei grupuri
sociale (regional, national, european), precum si nivelul de satisfactie a
trairii acestor identitati, reflectat in calitatea imaginii de sine.

2. METODA

2.1. OBIECTIVE

Ca urmare a reflectiilor de ordin teoretic, prezentul studiu si-a propus ca
obiectiv o analiza de identitati culturale, in care am considerat cd identitatea
psihosociald a unui actor social constd in identificarile sale cu grupurile
sociale de apartenentd si poate deveni vizibild prin utilizarea atributelor ce
deriva din aceste identificari, pentru a se descrie pe sine si pentru a se defini.
Deoarece categoriile in care se includ actorii sociali investigati existd la
diferite nivele de abstractie, in functie de gradul lor de incluziune, am
considerat ca, pentru prezentul studiu, sunt importante de analizat: nivelul de
bazd, care reprezintd identitatea nationald (roman); nivel subordonat, care
structureazd identitatea regionald (ardelean); nivelul supraordonat, care
constituie identitatea internationald (europeand). Pentru fiecare dintre aceste
niveluri am urmarit masura investirii 1n identitatile aferente.
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2.2. INTREBARI DE CERCETARE

In cadrul studiului ne-am interogat asupra urmatoarelor aspecte:

1. In ce masura actorii sociali investigati isi asuma cele trei identitati,
cea de roman, de ardelean si cea de cetdtean european?

2. Care este gradul de satisfactie in trairea celor trei investiri identitare?

2.3. SUBIECTI

Subiectii implicati in aceastd cercetare sunt locuitori de nationalitate
romana din Ardeal. Subiectii investigati nu suportd o categorizare mutual
exclusiva, pentru ca nu fac parte dintr-o singurd categorie sau grup,
ci categorizarea este mutual inclusiva, in sensul cd existd mai multe
in-grupuri (identitate regionald, identitate nationald, identitate europeana).

Actorii sociali investigati se caracterizeazd deci printr-o apartenenta
obiectiva la cele trei spatii geografice si culturale puse 1n discutie. Ceea ce s-a
urmdrit este masura 1n care acestia se regasesc n atributele, caracteristicile si
modelele comportamentale ale grupurilor lor de apartenenta.

Au fost investigati 82 de subiecti de etnie roméana din judetele Cluj,
Bistrita si Mures, studenti la Universitatea Ecologica din Bucuresti. In acest
demers experimental s-a mai apelat la serviciile a 20 de subiecti pentru
recoltarea descriptorilor si la 30 de subiecti, toti locuitori ai Ardealului,
pentru aplicarea metodei judecatorilor (expertilor).

In discutiile purtate asupra rezultatelor obtinute s-a facut apel si la
raspunsuri provenite de la 58 de subiecti din aceleasi zone recoltate in anul
1993, si care au fost analizate intr-o cercetare de sine statitoare.

2.4. INSTRUMENTUL DE LUCRU

S-a construit o Proba de masurare a investirii identitare prin
asumarea descriptorilor identitari (Gherghinescu, 2013) care a pornit de la
ideea cd identitatea sociald nu poate fi masuratd direct, ci prin efectele
produse de autocategorizare, prin asemadnarea perceputd. Am considerat ca
recunoasterea intr-o identitate inseamna asumarea a ceea ce este propriu in
mod constant, a ceea ce defineste actorul social, dincolo de wvariatii
situationale. Pentru masurarea gradului de investire 1n diferitele identitati,
precum si satisfactia trairii acestora, s-a utilizat un instrument care utilizeaza
30 de descriptori si care isi are originile in practica si ideile lui C. Rogers.
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Descriptorii sunt adjective care au rolul de a face descrieri §i prescrieri ale
atributelor actorilor sociali ca membrii ai diferitelor grupuri sociale.
Ne referim la reprezentari cognitive, sub formd de prototip, ale
caracteristicilor definitorii ale categoriei sociale. S-a pornit de la construirea
unui portret robot al ardeleanului, romanului si europeanului. Pentru aceasta,
s-au recoltat trasaturi reprezentative pentru fiecare dintre cele 3 grupuri
sociale. In cadrul acestui demers, 20 de subiecti au descris in cinci atribute
pe ardeleni, pe romani si pe europeni. In urma recoltirii celor 300 de
descriptori s-a putut constata o partiald suprapunere intre atributele prin care
se Incerca definirea celor trei identitati (ospitalitate, tolerantd, deschidere,
lipsa de prejudecati, altruism, amabilitate, bundtate, credinta, incredere,
invidie, seriozitate, politete). Ca atare, din lista alcatuitd s-au eliminat atat
descriptorii reprezentativi pentru doud sau trei categorii, cat si descriptorii
utilizati de un singur subiect §i s-a procedat la o analizd de continut,
eliminandu-se sinonimele. In continuare, s-au retinut 58 de descriptori care
au apdrut cu cea mai mare frecventa la fiecare grup in parte. Acest dictionar
a fost supus probei judecdtorilor/expertilor care au avut sarcina si se
pronunte asupra reprezentativitatii fiecarui descriptor pentru unul dintre cele
trei grupuri sociale investigate. In chestionarul final s-au pastrat cite zece
descriptori pentru fiecare grup, fiecare dintre acestia intrunind consensul a
minimum 2/3 din judecatori (ardeleni: 66,7% — 86,7%; romani: 66,7% —
93,3%; cetdteni europeni: 66,7% — 100%). Subiectii au avut sarcina sa
noteze intr-o coloand descriptorii In care se recunosc si pe care 1i considera
ca 11 caracterizeaza in prezent, iar intr-o altd coloand sa noteze descriptorii
considerati a fi importanti pentru persoana ideald. In ambele coloane s-a
utilizat o scald cu 5 trepte, deoarece am considerat cd asumarea ca si
valorizarea unui descriptor nu se face neapdrat in termeni de admis—respins,
ci gradat, in termeni de ,mai micd masurd” sau ,,mai mare masurd”.
Instrumentul rezultat are un indice de fidelitate Cronbach alfa de a = .693.
Literatura de specialitate considerd ca semnificativ acest indice dacd are
valorile cuprinse intre .70 - .90 (Kline, 2005), dar exista si autori (Garson,
2010) care considera ca se poate accepta un Cronbach alfa pornind de la .60,
in studii exploratorii, cum este si prezentul studiu.

2.5.PRELUCRAREA SI INTERPRETAREA DATELOR

In prezentul studiu ne-am intrebat in ce masura ardelenii se recunosc in
»portretele robot” ale ardelenilor, romanilor si cetatenilor europeni. Dupa
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cum am afirmat deja, am pornit de la ideea ca identitatea sociala nu poate fi
masuratd direct, ci prin efectele produse de auto-categorizare, prin
asemanarea perceputa cu un prototip. Am considerat ca recunoasterea intr-o
identitate iInseamnd asumarea a ceea ce este propriu in mod constant, a ceea
ce defineste actorul social, dincolo de variatii situationale, ,,portretele robot”
ale celor trei grupuri sociale reflectand de fapt continutul cultural al unor
stereotipuri. In acest sens s-a urmarit gradul in care subiectii s-au recunosc
in atributele celor trei grupuri sociale. S-a considerat cd cu cat scorul este
mai mare cu atat identificarea cu acel grup este mai puternicd. Plaja
distributiei scorurile obtinute de subiecti se Intinde de la 10 la 50.

Pentru a raspunde la prima intrebare de cercetare, in Tabelul nr. 1, se
prezintd valorile medii obtinute de subiecti (N = 82) pe cele trei niveluri de
identificare (ardelean, roméan, european).

Tabelul nr. 1
Nivelul de identificare cu categoriile sociale

Categoria »ardelean” | ,roman” | ,european”

Nivel de identificare

(N=82) 38.87 32.68 38.07

Se poate observa, in Figura nr. 1, cd aceste medii se plaseazd deasupra
mediei teoretice (M; = 25; Vmax. = 50), ceea ce reflectd un grad considerabil
de identificare cu toate cele trei grupuri.

40
38
36
34
32
30
28

On=§2

ardelean roman european

Figura nr. 1. Reprezentarea grafica a nivelului de identificare cu categoriile sociale.

Din rezultatele prezentate mai sus rezulta cad existd diferente intre
valorile mediilor pe cele trei categorii de analizd a identitatii. O prima
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diferentd se observd intre categoria ,ardelean” si categoria ,,roman”
(M, - M, = 38,87 — 32,68 = 6,19; t = 7,68; p < .001). Diferenta este
semnificativd In favoarea categoriei ,,ardelean”, in care subiectii se
recunosc, in mai mare masurd. O a doua diferentd se observa intre
categoria ,,ardelean” si categoria ,,european” (M, - M. = 38,87 — 38,07 =
0,80; t =1,69; .05 > p < .100). In ceea ce priveste gradul de recunoastere
in atributele categoriei ,,ardelean” comparativ cu categoria ,,european”,
in ciuda unui indice de identificare mai mare in favoarea primei
categorii, diferenta dintre medii nu atinge semnificatia statistica,
punandu-se 1n evidentd doar o tendintd spre semnificatie. O a treia
diferenta se observa intre categoria ,roman” si categoria ,,european”
(Me - M, = 38,07 - 32,68 = 5,39; t = 6,63; p < .001). Datele statistice
releva o diferentd puternic semnificativa, daca se compara nivelul de
identificare cu categoriile ,,roman” si ,,european”. In mod paradoxal,
subiectii par a se recunoaste semnificativ mai mult in trasaturile
europeanului decat in cele ale romanului.

Se observa cum gradul cel mai ridicat de recunoastere se realizeaza
prin compararea cu portretul ardeleanului, urmat de recunoasterea in
atributele cetateanului european, fata de care apare doar o slaba tendintd de
diferentiere si, in final, recunoasterea in categoria roman, care este
semnificativ mai redusa.

A doua intrebare de cercetare este axata asupra gradului de satisfactie
a trairii identitare pentru cele trei categorii sociale analizate. Satisfactia a
fost cuantificata prin diferenta dintre Eul perceput si Eul ideal privind
nivelul de asumare a descriptorilor. Teoretic, scorurile se pot intinde pe o
plaja de la 0 (maximum de satisfactie) la 40 (maximum de insatisfactie).
Ca urmare, cu cat scorul este mai mic, cu atat satisfactia trairii acelei
identitati este mai mare.

Pentru a raspunde la cea de-a doua intrebare de cercetare, in Tabelul
nr. 2, se prezintd valorile medii obtinute de subiecti (N = 82) pe cele trei
niveluri de identificare a satisfactiei identitare (ardelean, roman, european).

Tabelul nr. 2
Nivelul de traire a satisfactiei identitare

Categoria »ardelean” | ,roman” | ,european”

Nivel de tréire a satisfactiei identitare
(N=82) 7.13 8.24 8.20
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Se poate constata, in Figura nr. 2, ca nivelul de satisfactie al trairii
identitare se plaseaza sub media teoretica de 20, deci toate cele trei identitati
sunt trdite cu satisfactie, cu precizarea cd satisfactia cea mai mare se
inregistreaza in trdirea identitatii de ardelean.

8.5
8
75
T

On=82

6.5
ardelean roman european

Figura nr. 2. Reprezentarea grafica a nivelului de trdire a satisfactiei.

Semnificatia diferentelor dintre mediile satisfactiei obtinutd prin
apartenenta la cele trei grupuri:

Grad de satisfactie ca roman — grad de satisfactie ca ardelean (N = 82;
AM =M, - M, = 8,24 -7,13 = 1,11; t = 2,83; p<.01). Diferenta este
semnificativd intre satisfactia de a fi roman si aceea de a fi ardelean, in
sensul unei mai mari satisfactii a trairii identitétii de ardelean.

Grad de satisfactie ca european — grad de satisfactie ca ardelean
(N = 82; AM = M, - M; = 820 7,13 = 1,08; t = 2,83; p<.01). Intre
satisfactia trairii identitatii de european si a celei de ardelean apar diferente
semnificative, din nou in favoarea identitatii de ardelean, in ciuda unei
identificari destul de puternice si cu categoria european.

Grad de satisfactie ca roman — grad de satisfactie ca european (N = 82;
AM = M; - M, = 8,24 — 8,20 = 0,04; t = 0,72; p>.10). In ceea ce priveste
nivelul satisfactiei de a fi roméan si a celui de a fi european nu apar diferente
semnificative, ambele parand a fi trdite cu aceeasi satisfactie, mai scazuta
decat cea de ardelean.

Aceasta ultima diferentd nesemnificativd atrage atentia, deoarece
datele au aratat identificari asemadndtoare intre categoriile ardelean si
european, ambele diferentiindu-se de identificirile cu categoria roman. In
aceastd lumind, ne-am fi asteptat sd gasim o diferentd semnificativa intre
satisfactia de a fi roméan si cea de a fi european, in favoarea celei din urma.

Analizand aceasta problema, am constatat ca satisfactia resimtita a fost
calculata prin diferenta dintre gradul de recunoastere in descriptori, pe o
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scald cu 5 trepte si gradul in care persoana ideald ar trebuie sa-1 posede,
pe aceeasi scald, fara a tine cont de sensul acestei diferente. Astfel, un actor
social poate considera ca, din perspectiva Eului perceput, poseda o trasatura
intr-un anumit grad In momentul de fata, dar, din perspectiva Eului ideal,
el poate dori si o posede intr-un grad mai mare sau mai mic. In acest caz,
se ivesc doud situatii. Intr-o situatie, actorul social, ca Eu ideal, poate dori si
posede in grad mai mare aceastd trasaturd, caz in care diferenta va avea
semnul minus, reflectdind o tendintd de aspiratie spre identitatea
caracterizata prin acea trasaturd. Intr-o altd situatie, actorul social, tot ca Eu
ideal, se poate recunoaste in acea trasatura, de care insd nu este multumit,
dorind sa o posede intr-un grad mai mic sau deloc, caz in care diferenta va
avea semnul plus si va reflecta o tendintd de retragere din identitatea
caracterizata prin acea trasatura.

Refacand calculele, tindnd cont de semnele diferentelor si focalizand
pe categoriile ,,;oman” §i ,,european”, se obtine urmatoarea situatie.

Tabelul nr. 3
Tendintele de aspiratie si retragere din identitatile aferente categoriilor de ,,roman” si

»european”.
Categoria . -
Atitudinea ,,roman »european
aspiratie
(N=82) 4.0 6.2
retragere
(N=82) 4.2 2.0

Semnificatia diferentelor dintre mediile indicilor atitudinilor de
aspiratie, respectiv atitudinilor de retragere pentru categoriile ,,roman” si
»european” se prezinta astfel:

Atitudinea de aspiratie pentru categoria ,,roman” — categoria ,,european”
(N=282; AM, = My - Mpe =4,0-6,2=-22;t=4,17;, p<.001). Apare o
diferenta semnificativa intre nivelul de aspiratie spre categoria ,,european’ si
cel spre categoria ,,roman”, in favoarea primei. Se pare ca subiectii investigati
isi doresc sd acceada in aceastd categorie, impartasind cu membrii ei in mai
mare masura atributele definitorii categoriei.

Atitudinea de retragere pentru categoria ,roman” — categoria
neuropean” (N = 82; AMy = My, - My = 4,2 -2,0=2,2;t=17,61; p<.001).
Se observa ca si In ceea ce priveste tendintele de retragere, diferenta se
mentine semnificativa, tendintele de retragere din categoria ,,european” fiind
semnificativ mai scazute decat cele inregistrate pentru categoria ,,roman”.



Ruxandra Gherghinescu, Constantin-Edmond Cracsner — Studiu asupra constructiilor identitare 171

8
6
4 Daspiratie n=82
Bretragere n=82
2
0
categoriaroman  categoria european

Figura nr. 3. Reprezentarea grafica a tendintelor de aspiratie si retragere din identitatile
aferente categoriilor de ,,roman” si ,,european”.

Semnificatia diferentelor dintre mediile indicilor atitudinilor de
aspiratie si mediile indicilor atitudinilor de retragere pentru categoriile
,roman” si ,,european’ se prezinta astfel:

Pentru categoria ,,roman”, diferenta dintre aspiratie si retragere
(N =282; AM; = My - My = 4,0 — 42 =-0,2; t = 1,24; p>.10). Balanta
aspiratie — retragere pentru categoria ,roman” este echilibrata, intre cele
doua tendinte neinregistrandu-se diferente semnificative.

Pentru categoria ,,european”, diferenta dintre aspiratie si retragere
(N = 82; AM, = My - Mye = 6,2 — 2,0 = 4,2; t = 9,10; p<.001). Pentru
categoria ,european”, balanta este dezechilibrata, intre tendintele de
aspiratie si retragere apare o diferentd inalt semnificativd in favoarea
aspiratiei catre aceasta categorie.

Se poate constata ca identitatea trditad cu cele mai mari satisfactii este
cea de ardelean. Se inregistreaza o diferenta semnificativa fatd de identitatile
de roméan si european, intre care nu apare diferentd, dar care, ambele, sunt
traite totusi la un nivel relativ inalt de satisfactie. Analizand tendinta de
aspiratie si de retragere din descrierile celor doud categorii sociale
investigate, se poate constata ca asemanarea nivelului de satisfactie a trairii
ca roman si ca cetatean european ascunde in spatele sau pozitionari diferite.
In timp ce pentru categoria ,,roman”, balanta aspiratie—retragere este relativ
echilibratd, nesemnificativ inclinatd spre retragere, pentru categoria
»cetatean european”, aceasta inclind puternic in favoarea aspiratiei.
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3. CONCLUZII

In urma prelucririi si interpretarii datelor cercetarii, s-au putut schita
cateva concluzii cu privire la actorii sociali investigati.

Subiectii se recunosc in portretul social robot al romanului (nivel de
bazd), al ardeleanului (nivel subordonat, regional) si al cetiteanului
european (nivel supraordonat). Datele cercetarii arata ca subiectii investigati
se recunosc, in mare masurd, in toate cele trei categorii sociale, dar o analiza
detaliatd arata Insa fine diferentieri in gradul de recunoastere in categoriile
mentionate.

Din calculele statistice rezultd cd subiectii din Ardeal se recunosc in
descriptorii ardelenilor si ai europenilor semnificativ mai mult decat in
descriptorii atribuiti romanilor. O explicatie posibild poate consta in faptul
ca asemeni identitatii europene, identitatea de ardelean pare a-si construi
unitatea printr-o mai mare diversitate (cultura, de limba, confesiune). Totusi,
aceasta situatie este surprinzatoare daca se coreleaza cu datele obtinute din
ierarhizarea importantei identitatilor, unde identitatea de european era mai
slab valorizata decat identitatea de roman, care ocupa un loc in prima
jumatate a scalei de masurare, chiar daca se inregistra o oarecare scadere
sub aspectul importantei, In ultimii 20 de ani (Gherghinescu, 2013, 2014).

Privind descriptorii categoriei de roman, se poate constata ca unele
specificitati, atribuite romanilor si care au fost considerate de judecdtori ca
fiind reprezentative pentru aceastd categorie, au conotatii interpretabile
(descurcdret, gura mare, revendicativ). In ceea ce priveste asumarea lor,
subiectii s-au recunoscut in aceste atribute, dar Tn mai mica masura, drept
pentru care indicele de identificare a rdmas, totusi, deasupra mediei. Se pare
ca importanta acordatd declarativ apartenentei la anumite grupuri are, in
unele cazuri, o legaturd relativ slaba cu recunoasterea in atributele acelor
grupuri.

Totusi, aceastd situatie este surprinzatoare, daca se coreleaza cu datele
obtinute din ierarhizarea importantei identitatilor, unde identitatea de
european era mai slab valorizata decat identitatea de romén, care ocupa un
loc in prima jumatate a scalei de masurare, chiar daca se inregistra o
oarecare scadere sub aspectul importantei, in ultimii 20 de ani. Aceasta
non-concordanta iti poate gdsi si ea explicatia in diferenta contextelor
comparative din cele doud segmente de cercetare.

Referitor la gradul de satisfactie a trairii identitare, in cele trei categorii
analizate s-a urmarit identificarea posibilelor diferente dintre eul perceput si
eul ideal relativ, in functie de descriptorii celor trei portrete robot.
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S-a putut constata satisfactie In trdirea celor trei identitati, dar
identitatea trditd cu cea mai mare satisfactie este cea de ardelean, urmata de
cea de european si de cea de roman. Calculele statistice aratd ca existd o
diferenta semnificativa in ceea ce priveste gradul de satisfactie a trdirii
identitare ca ardelean comparativ cu trairea identitatii de roman, dar si cu
trairea identititii de cetdtean european. In schimb, nivelul triirii identitare ca
roman §i european este similar, intre ele neaparand diferente semnificative.
Pentru categoria ardelean, pare ca atributele in care se regdsesc subiectii si
gradul 1n care si le atribuie sunt acelea pe care le considera pentru ei ca
persoane ideale si nu reale, existentiale. In ceea ce priveste atributele din
categoria roman, apare un oarecare ecart, intre gradul de autoatribuire a
acestor descriptori si gradul in care si-ar dori sd le posede, subiectii
comportandu-se la fel si in ceea ce priveste descriptorii categoriei cetitean
european. intre nivelul satisfactiei de a fi roman si a celui de a fi european
nu apar diferente semnificative, ambele pardnd a fi trdite cu aceeasi
satisfactie, relativ mai scazuta insa decat cea de ardelean. Aceastd lipsa de
diferentd a intrigat, deoarece datele cercetdrii nu au pus in evidentd
identificari asemanatoare intre cele doud categorii, ceea ce ne-a facut sa ne
asteptam la o diferenta semnificativa intre satisfactia de a fi roméan si cea de
a fi european, in favoarea celei din urma. Diferenta dintre eul perceput si eul
ideal poate proveni din dorinta, pe de-o parte, de a avea in mai mare masura
un atribut, ceea ce poate fi considerat ca fiind o aspiratie sau, pe de alta
parte, de a avea Tn mai mica masura acel atribut, ceea ce poate fi considerat
a fi o retragere. Aceasta diferentd a fost cuantificata in termeni de aspiratie
si de retragere din identitatea caracterizata de acele atribute. In urma analizei
acestor date, rezultd cd relativa insatisfactie legata de apartenenta la
categoriile de roman §i european, traite totusi cu intensitati relativ egale, se
datoreaza, pe de-o parte, decalajului intre eul perceput si eul ideal, in ceea ce
priveste atributele categoriei european, acompaniate de o puternica aspiratie
spre insugirea lor in grad mai mare, iar pe de altd parte, de tendintele
echilibrate de renuntare la unele atribute mai putin valorizate atribuite
categoriei roman si de interiorizarea in mai mare masurd a unor atribute
valorizate. Acest aspect nu a putut fi pus In evidentd doar prin calculul
diferentei dintre eul perceput si eul ideal, ci numai ludnd in considerare
directia acestui ecart.

Evident, rezultatele acestei cercetdri trebuie privite numai ca un
diagnostic de etapa si, prin urmare, se impune o citire cu moderatie a
tendintelor semnalate, deoarece oricand existd posibilitatea unor reactivari
ale investirii in unele identitati.
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METODA AFEREZEI IN SCHIZANALIZA

OANA VASILESCU"

Sarcina pe care ne-o asumdm in aceastd comunicare vizeaza
creionarea specificului viziunii filosofice elaborate de Gilles Deleuze si de
Félix Guattari cu precddere in lucrarea lor Capitalism §i schizofrenie
(/). Anti-Oedip, in stransd corelatie cu recuperarea a ceea ce consideram a
constitui fundalul conceptual care o instituie: conceptia maieuticd. Avem
in vedere nu atat reliefarea aspectelor revolutionare ale acestei conceptii,
cat aducerea la lumina a unor aspecte de continuitate In raport cu traditia
filosofica in ceea ce priveste metoda folosita, si anume, metoda aferezei.

Distingem trei planuri la ale caror niveluri opereaza metoda aferezei in
contextul operei lui Deleuze—Guattari la care ne referim aici.

I). Primul plan se constituie ca un proces maieutic aplicabil la doua
niveluri: hermeneutic si operativ propriu-zis, pe care le decelam aici mai
degraba din necesitati de analiza si de expunere.

1). Primul nivel (hermeneutic) este cel al diagnosticarii si consta in
recunoasterea rolului de instrument in slujba represiunii sociale pe care il
joaca refularea si in identificarea dublei operatiuni originare care o instituie.
Pe scurt, diagnosticul stabileste ca suntem bolnavi de oedipianizarea pusa in
scend de fortele de represiune sociala prin intermediul si in cadrul familiei si
sustinutd, perpetuatd, promovatd chiar prin intermediul psihanalizei si in
cadrul curei sale infinite'. Procesul hermeneutic care se desfisoari la acest
prim nivel al diagnosticérii problemei se constituie, la rdndul sdu, dintr-o
pluralitate de operatii de afereza reprezentate de descoperirea instantelor
refulante, a realitdtilor refulate, a mecanismului Tnsusi de reprimare-refulare
si a modului sau de functionare, precum si de aducerea la lumind a
diverselor straturi interdependente din care este alcatuit acest mecanism:
psihanaliza (forma profesionalizatd a mecanismului mascata in agent

' G. Deleuze, F. Guattari, Capitalism si schizofrenie (I): Anti-Oedip, traducere de
B. Ghiu, Pitesti, Editura Paralela 45, 2008, p. 168.

* Academia Romana: Institutul de Filosofie si Psihologie ,,Constantin Radulescu-Motru”
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eliberator), familia (aspectul privat al mecanismului), ideologia (aspectul
sau public) si, in spatele tuturor acestora, fortele de productie si de
represiune sociald (subterana).

2). Cel de-al doilea nivel (operativ) vizeaza realizarea propriu-zisa a
operatiunii de , chiuretare” asumata ca sarcind prin programul
schizanalizei. Operatiunea de chiuretare se constituie dintr-o pluralitate de
operatii de afereza interconectate (corespunzatoare operatiilor de afereza
deja mentionate in cadrul expunerii nivelului hermeneutic) de tipul:
inlaturarea valului ocultant si mistificator reprezentat de familialismul
complexului Oedip 1n vederea eliberarii fluxurilor de dorinta si a investirilor
libidinale, eliminarea mastii reprezentate de ego si, implicit, a Intregului
ansamblu de coordonate personologice la care aceasta trimite pentru a
dezvalui fluxurile singularitdtilor prepersonale, renuntarea la constructul
reprezentat de inconstientul teatral expresiv si denuntarea caracterului sau
mistificator opresiv in vederea aducerii la lumind a inconstientului
productiv, destramarea tesaturii investirilor preconstiente pentru regasirea
autenticei retele de investiri inconstiente ascunse etc. Distinctia pe care am
operat-o intre nivelurile procesului de afereza, menit a traduce in fapt
sarcina asumatd de schizanaliza, trimite, deci, la o exigentd intrinseca
analizei §i expunerii ce poate fi reformulata in termenii unei diferente de
accent, astfel: la nivelul asa-zicand ,,hermeneutic”, accentul se pune pe
recunoasterea problemei, in vreme ce la nivelul asa-zicand ,,operativ”’
accentul se pune pe travaliul inerent procedurii maieutice a ,,chiuretarii”
inconstientului vizdnd inlaturarea surplusului ocultant reprezentat de
imaginile trucate produse de mecanismul de reprimare-refulare in vederea
aducerii la lumina a autenticelor investiri de dorinta.

IT). Cel de-al doilea plan se constituie ca o distinctie subsumabila,
credem, aceluiasi tip de exigente explicativ-expozitive® si vizeaza ceea ce
am putea numi cei doi versanti ai schizanalizei, reprezentati de:
1) sarcina pozitiva a schizanalizei — constand 1n eliberarea fluxurilor
dorintei 1n vederea constituirii unor cai revolutionare (capabile sa
imbratiseze variate si insolite fatete ale umanitatii noastre); si 2) sarcina
negativai a schizanalizei — constand in demascarea oricaror forme de
investiri libidinale si sociale de tip paranoic-fascizant (responsabile pentru

Sugestie confirmatd de insistenta autorilor de a sublinia inextricabilitatea
interdependentei celor doua sarcini ale schizanalizei: ,toate sunt exercitate, obligatoriu,
in acelasi timp” (/bidem, p. 446).
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diversele totalitarisme particulare). Consideram ca ceea ce se incearcd a fi
tradus prin dubla sarcina mnegativ-pozitiva a schizanalizei este, in fond,
complexitatea si dualitatea (in sens de versant pozitiv §i negativ simultan)
inerente oricdrui proces maieutic, In economia cdruia se opereaza violent
asupra surplusului de material ocultant (aspectul negativ-distructiv) in
vederea aducerii la lumind a formei preexistente (aspectul pozitiv-
constructiv). Dubla sarcina a schizanalizei se constituie ca o suitd de
operatii de afereza constdand din inldturarea valurilor credintelor,
ideologiilor, miturilor, din demascarea resorturilor mecanismului reprimare—
refulare, din eliberarea fluxurilor dorintei si a productiilor inconstientului de
sub (o)presiunea mistilor care le denatureazi (complexul Oedip etc.)’.
Procesul maieutic (in intreaga sa complexitate negativ-pozitiva, distrugator-
constructivd) pe care schizanaliza 1l pune la lucru, il asuma ca sarcind (si cu
care, la limitd, se identificd), se prezintd sub forma unei chiuretari a
inconstientului menite sa Inlature valurile, mastile, iluziile, constructele
mistificatoare §i opresive pentru a aduce la lumind realitatea fluxurilor
dorintei*.

III). Cel de-al treilea plan se constituie ca o distinctie intre: 1) nivelul
practic 1n orizontul caruia se exercita actiunea complexa de chiuretare specifica
schizanalizei ca disciplind si 2) nivelul teoretic sau, mai corect spus,
metateoretic. Mai concret, avem in vedere faptul ca dubla exigentd mentionatd
anterior vizeaza §i necesitatea punerii in opera a procesului maieutic ce
constituie sarcina eliberatoare a schizanalizei la doua niveluri diferite, desi
interdependente — si anume, nivelul practic reprezentat de schizanalizarea
inconstientului individual pentru a-i descoperi ,,masinile dezirante”, si nivelul
metateoretic reprezentat de schizanalizarea psihanalizei insesi (ca teorie,
practica, ideologie — intr-un cuvant, ca disciplind) pentru a o readuce pe calea
revolutionara pe care promitea sa o urmeze la origine, dar de care s-a iIndepartat

3 Dubla sarcind a schizanalizei este ganditd si exprimatd de ,autorul multiplu”
Deleuze—Guattari in termeni ce apartin sferei conceptuale si operationale a maieuticii/
aferezei: ,,a descompune la nesfarsit eurile si presupozitiile lor”, ,,a elibera singularitatile
prepersonale”, ,,sa descompunad inconstientul expresiv”, ,,a descoperi sub rabatarea familiala”,
,»a dezmembra capcana oedipiana a refularii propriu-zise” (Ibidem, p. 470, subl. ns.).

* Ibidem, p. 430 si p. 446 (,,Sa distruga, sa distruga: sarcina schizanalizei trece prin
distrugere, printr-o intreaga curatare, chiuretare a inconstientului. A distruge complexul
Oedip, iluzia eului, fantosa supraeului, vinovétia, legea, castrarea” pentru ,,a descoperi,
in cazul unui subiect dat, natura, formarea si functionarea propriilor lui masini dezirante,
dincolo de orice interpretare.”)
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in timp. Astfel, prin distinctia operatd aici, deschidem posibilitatea unei
determindri a configurarii spatiului (dublu) in care se va desfasura exercitiul
maieutic al schizanalizei, si anume, spatiul psihanalizei (al curei propriu-zise),
unde va avea loc procesul de chiuretare a inconstientelor individuale’, si spatiul
meta-psihanalizei, unde va avea loc procesul de chiuretare a psihanalizei
insesi. Ceea ce se urmareste prin supunerea psihanalizei la acest tratament
violent este chiar nasterea ei ca disciplina — cu alte cuvinte, iesirea ei din varsta
precritica®, conducerea ei spre acel nivel de maturitate care sa ii faca posibila
automosirea’. Datoritd interdependentei celor doud niveluri (cel al
inconstientelor individuale si cel al psihanalizei ca exercitindu-se asupra
acestora), prin procesul maieutic menit a conduce la eliberarea psihanalizei de
propriile proiectii, prejudecdti, credinte si la redescoperirea potentialului sdu
revolutionar-eliberator ~ originar, este vizatda i posibilitatea eliberarii
incongtientului 1n sens generic de sub (o)presiunea mastilor falsificatoare
impuse din exterior (§i — sau, poate, mai ales — dinspre psihanaliza, ca agent
profesionist al mecanismului de reprimare—refulare).

Specificul schizanalizei — determinabil prin raportare contrastivda la
psihanalizd — se constituie pe modelul unei ,,rasturnari copernicane” de tip
kantian, recognoscibilda in punctul de vedere schimbat din care sunt
concepute atat metoda, cat si obiectul proprii, precum si in asumarea unei
pozitiondri autoreflexive §i metateoretice. Astfel, depasirea prin aufocritica
a psihanalizei se realizeaza dinspre orizontul dialogic intemeietor comun
(cel al maieuticii), prin utilizarea metodei aferezei transformate in dublul
unei radicalizdri. Ceea ce numim transformarea inspre radicalizare a
metodei aferezei In orizontul programului schizanalizei vizeaza in special
nivelul metateoretic, si anume angajamentul revolutionar-maieutic de a
chiureta psihanaliza ca disciplind, eliberand-o de propriile constructii si
deconstructii ,,pioase”g; dar si, prin chiar efectele acestei operatii radicale,

> Ibidem, p. 531 (,,a descoperi, pentru fiecare caz in parte, natura investirilor
libidinale ale campului social”).

8 Ibidem, p. 470 (,constiinta isi face despre inconstient o imagine conformi cu
propriile ei dorinte — suntem Inca piosi, psihanaliza n-a iesit din varsta precritica”).

" Ibidem, p. 150 (,,Schizanaliza este o analizd in acelasi timp transcendentald si
materialista. Este criticd, in sensul ca exercita o criticd a complexului Oedip sau impinge
complexul Oedip pana la propria sa autocritica.”).

8 Ibidem, p- 430 (,,este nevoie ca schizanaliza sd opereze, invers, toate distrugerile
necesare. Sa distruga credintele si reprezentarile”, ,,Nu este vorba despre niste distrugeri
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posibilitatea eliberatoare a chiuretdrii inconstientelor individuale insesi
(adevarata ,revolutie” promisa de psihanaliza, dar ramasa in suspensie).
Ceea ce numim transformarea inspre o anumitd maleabilitate integratoare a
metodei aferezei in contextul programului schizanalizei vizeaza nu atat
depasirea violentei constitutive aferezei, cat o oarecare indiferenta in ceea ce
priveste ,,rezultatul” procesului (in spetd, si posibilitatea de a elibera fluxuri,
nu numai de a aduce la lumina statui). Astfel Incat, afirmatii de tipul
»Schizanalistul nu este un interpret”, In inconstient nu exista sapaturi si
arheologie, nu existd statui”, ,pur si simplu nu existd un material
inconstient, astfel incat schizanaliza nu are ce sa interpreteze™ par a servi,
in fond, mai degraba o intentie polemica. lar aceasta din cel putin doua
considerente: primul trimite la utilizarea metodei aferezei (chiar daca
niciodatd numitd ca atare) in contextul configurarii dublei sarcini a
schizanalizei; iar cel de-al doilea trimite la specificul eliberator inerent
metodei aferezei, orientatd exclusiv de grija unei dezvéluiri fard mutilare
(actiunea sa violentd exercitandu-se numai asupra surplusului opresiv).
Excluzand ipoteza inconsistentei (respingerea metodei folosite), inclindm sa
consideram ca tinta polemicii orchestrate de Deleuze si Guattari nu este din
principiu afereza ca metoda, ci numai traditia unei anumite Intrebuintari
(violenta, reductiva, totalizanté)10 a acesteia: 1n spetd, aceea a utilizarilor
metafizice, structurale, ideologice care reduc inconstientul la deja-cunoscut
si afereza la recuperarea reiterativa a aceluiasi.

Prin urmare — cum speram a fi izbutit sa aratdm pe parcursul scurtei
noastre comunicdri —, raportul pe care Deleuze si Guattari il Intretin
cu afereza este unul complex si, cel putin aparent, unul paradoxal,
in masura 1n care, pe de o parte, procedeaza la o respingere atat a unei
anumite traditii hermeneutice (cantonatd intr-o utilizare reductiva a
aferezei), cat si (cel putin la nivel declarativ) a hermeneuticii fout court
(productia impotriva expresiei si a interpretarii), iar pe de alta parte, si in
simultaneitate, isi exprimd adeziunea la mefoda aferezei practicind-o
in chiar contextul elaborarii respingerii acesteia si postuland-o ca metoda

pioase, de felul celor pe care psihanaliza le opereaza... Caci acestea sunt distrugeri ca la
Hegel, modalitati de a conserva.”).

? Ibidem, p. 469, p. 434.

!9 Cei doi se intalnesc in acest punct si cu E. Levinas care respingea, la randul siu,
hermeneutica ca modalitate de cunoastere in temeiul violentei sale specifice (raportarea
adevarului la orizontul celui care interpreteaza si, pe cale de consecinta, reducerea celuilalt
la acelasi). Cf. E. Levinas, Totalité et infini, La Haye, Martinus Nijhoff, 1968, p. 36.
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specifica a schizanalizei, a cdrei dubla sarcind distrugator-revelatoare
vizeazd chiuretarea la un dublu nivel — cel al inconstientului (si al
inconstientelor individuale in parte) si cel al interpretarilor referitoare la el
(al disciplinelor care si-l iau ca obiect). Astfel, ceea ce ne apare drept
concluzie la acest moment al interpretdrii noastre este ca programul
maieutic al schizanalizei, elaborat in Anti-Oedip de ,,masina de gandire”
Deleuze—Guattari (dincolo de polemici si de aparente contradictii, dar —
credem — prin insesi rasturnarile operate), constituie o excelenta
confirmare a validitatii metodei aferezei si a specificului ei eminamente
posibilizant.





