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Abstract: In this paper, the concept of lifeworld (German: Lebenswelt) is expounded
by focusing on the Husserlian notions that preceded it. The translatability of the term is
discussed by arguing for preserving the original German word. It is argued that
Lebenswelt holds an essential place among Husserl’s and other phenomenological
concepts. The influence of this concept on the development of philosophy is also discussed.
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CUVINTE PRELIMINARE

Opera lui Husserl poate fi inteleasa ca o explorare continua. Filosoful german
si-a propus crearea unei noi filosofii odati cu elaborarea fenomenologiei. Intorcandu-se
la lucrurile Tnsele, el incearca sa se detaseze de intreaga istorie a gandirii occidentale.
De multe ori insa, aceasta mostenire se strecoara in argumentele sale si conduce la
aceleasi vechi impasuri, unul dintre ele fiind imposibilitatea de a iesi din propria
minte, de a explica lumea exterioara si interactiunea subiectului cu ceilalti subiecti,
cu alte cuvinte: problema intersubiectivitatii. in lucrarea de fatd, voi prezenta
diferitele notiuni husserliene prin care se incearcd depasirea acestei dificultati si
harta conceptuala care rezulta din acestea. Termenul de Lebenswelt apare abia in
ultima lucrare publicata antum a Iui Husserl, Krisis. Lebenswelt-ul nu a fost insa
conceput abia atunci, ci este rezultatul unei lungi evolutii a gandirii filosofului
german si al unei continue metamorfoze conceptuale.

Citindu-I pe Husserl, realizezi imediat ca filosofia nu este revelatia momentana a
unei inspiratii. Filosofia inseamna munca, iar de multe ori munca aparent neproductiva,
caci solutiile gasite pot duce catre drumuri fara iesire. Asa s-a intdmplat in lucrarile
anterioare lui Krisis, in care solipsismul cartezian nu putea fi evitat Tn Tntregime.
Dupa cum vom vedea, Lebenswelt-ul nu duce catre o asemenea aporie, el fiind
adoptat explicit sau implicit de catre filosofi ulteriori tocmai pentru ca reprezinta
un inceput fecund si nu o Infundaturd metodologicd. Husserl reuseste prin acest
concept sa deschida o nouad etapa in gandirea secolului XX.
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TRADUCEREA TERMENULUI DE LEBENSWELT

Din motive de coerenta legate de subiectul central al acestei lucrari — conceptul
de Lebenswelt — se cere mai intdi clarificarea problemei traducerii acestui termen.
Limba romana difera de cea germana in privinta capacitatii ei sintetice de a crea
cuvinte, asa cad nu se poate gasi un echivalent apropiat ca forma, precum au reusit
traducatorii englezi prin lifeworld sau life-world. Limba franceza, spre exemplu,
precum limba roména, nu are aceasta capacitate de aglutinare, iar traducatorii au
ales varianta monde de la vie.

In limba romani, tilmicirea literald a conceptului ar fi ,,lume(a) vietii”,
varianta intrebuintata si in traducerea lucrarii Krisis citata in aceasta lucrare, solutie
echivalentd cu cea din traducerea in franceza. Neajunsul acestei optiuni este ca
subliniaza, prin modul analitic de formare a termenului, apartenenta lumii la viatd,
ca si cum lumea ar fi subordonata vietii.

Din acest motiv, ,,Jumea traitd nemijlocit” ar fi din punct de vedere semantic
o variantd mai adecvatd, pentru ca prezintd conceptul ca pe un fenomen unitar in
care ,,lumea” si ,,viata” se contopesc pentru a forma un tot unitar. Problema cu
aceasta optiune este adaugarea unui al treilea cuvant — ,,nemijlocit” —, care creeaza
o structurd analiticd si mai complexa. Si in engleza existd traduceri similare —
world of lived experience! sau ,,lumea experientei triite” — care sunt insa folosite
impreuna cu lifeworld, pentru a explica termenul si nu pentru a-l Tnlocui.

Pentru a evita diversele probleme create de diferenta structurald dintre limbile
germand si romand, in aceastd lucrare voi folosi termenul original Lebenswelt.
In germani (si in engleza, datoritd capacitatii sintetice a acestor limbi), cuvantul a
ajuns sa facd parte din vocabularul standard, fiind intrebuintat si in afara
fenomenologiei, in timp ce ,,Jumea vietii” sau ,,lumea traitd nemijlocit” nu ar putea
impartagi aceeasi soartd, ele fiind sintagme compuse din cuvinte obisnuite si nu
neologisme. (Ar mai fi varianta ,,Jume-viata”, pentru a introduce un cuvant nou in
limba, dar aceasta structura ar putea suna straniu si fortat pentru cititorul roman.)

Mai mult, atunci cand sunt insotite si de alte parti de propozitie, cum ar fi un
adjectiv posesiv, constructiile analitice devin si mai complicate; ceea ce in germana
s-ar exprima concis ca unsere Lebenswelt sau in engleza our lifeworld, ar deveni in
romand ,,lumea noastrd a vietii” sau ,,Jumea noastra traitd nemijlocit”. Dacd mai
adaugam inca un adjectiv, lucrurile pot deveni si mai complicate: unsere gemeinsame
Lebenswelt s-ar talméaci prin ,,lumea noastrda comuna a vietii” sau ,,lumea noastra
comuna traitd nemijlocit”.

In paragrafele urmitoare, voi trasa evolutia notiunii de Lebenswelt si voi expune
conceptele premergatoare din filosofia husserliana care se afla intr-o stransa relatie
cu ideile dezvoltate ulterior in Krisis.

1 Herbert Spiegelberg, The Phenomenological Movement. A Historical Introduction,
Dordrecht, Kluwer Academic Publishers, 1994, p. 144.
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GENEZA CONCEPTULUI DE LEBENSWELT

Prima intrebuintare a conceptului de Lebenswelt de catre Husserl a avut loc in
1917, in urmatorul pasaj din Idei I1:

Stiintei naturii, cu toate ca cerceteaza totalitatea realitatilor, ii scapa Lebenswelt-ul
persoanelor; ea nu atinge cea mai subtila teorie stiintifica, din simplul motiv ca
directia tematicd a gandirii cercetdtorului naturii urmareste un flux teoretic
atunci cand porneste de la realitatea vietii, curent care de la bun inceput o
paraseste si care conduce inapoi la ea sub forma tehnicii si astfel a oricarei
apliciri stiintifice Tn viatd?,

Conceptul va fi elaborat mult mai tarziu, abia in Krisis, ultima lucrare a lui
Husserl, ce dateazda din 1936. Cu toate acestea, putem intrezari din acest pasaj
principalele trasaturi ale Lebenswelt-ului, si anume faptul cd descrie lumea
pre-stiintifica din care izvoraste orice stiintd. Ceea ce vom regasi insa in Krisis este
mai mult decat o descriere, pentru ca in acea lucrare Husserl isi propune sa ofere si
o metodd de cercetare a relatiei dintre subiectivitate si obiectivitate, printr-0
reinterpretare a reductiei fenomenologice.

Termenul nu a fost inventat de Husserl, asa cum credea spre exemplu Gadamer,
ci aparuse deja la mai multi autori germani din secolele XIX si XX?3, printre care si
in lucrdrile Iui Georg Simmel®. Ideile formulate cu ajutorul acestui concept au
radacini mai vechi in gindirea husserliana. Pentru expunerea acestor surse, voi
prezenta in paragrafele urmditoare concepte husserliene care sunt inrudite cu
Lebenswelt si care anticipeaza ideile dezvoltate in Krisis.

ATITUDINEA NATURALA

Unul dintre conceptele esentiale pentru fenomenologie este cel de atitudine
naturala (naturliche Einstellung). O atitudine reprezinta pentru Husserl perspectiva
din care privim lucrurile, asa cum cineva poate privi o floare din punct de vedere
stiintific sau estetic®, niciuna dintre variante, fiind cea ,,corectd”. In atitudinea
naturald, lumea este privitd ca prezentd deja si ca realitate spatio-temporald, iar
scopul de a cerceta lumea din aceastd perspectiva este cel al stiintelor naturale®.

Fenomenologul, pe de-alta parte, este constient ca nu exista un singur mod de
a privi lumea. Fiecare perspectiva exprima un anume interes, iar multiplicitatea de

2 Edmund Husserl, Hua IV, p. 374, citat de Hans H. Gander (coord.), Husserl-Lexikon,
Darmstadt, Wissenschaftliche Buchgesellschaft, 2010, p. 182.

3 Dermot Moran, Husserl’s Crisis of the European Sciences and Transcendental Phenomenology:
An Introduction, Cambridge, Cambridge University Press, 2012, pp. 186-187.

4 Hans H. Gander (coord.), Husserl-Lexikon, p. 182.

5 lbidem, p. 80.

6 Edmund Husserl, Hua 111, 2011, pp. 116-117.
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interese creeaza un anumit orizont. Lumea devine astfel totalitatea acestor orizonturi
sau orizontul tuturor orizonturilor’.

Asadar, conceptele urmatoare pot fi privite ca maniere de a descrie lumea si
de a indica cum poate fi ea cercetatd in afara atitudinii naturale. Prin conceptul de
atitudine naturald, Husserl nu vrea sa critice un anumit mod de a privi lumea, ci
doar si arate ci aceastd perspectivi nu este filosofici. In opozitie cu atitudinea
naturala se afla atitudinea filosofica, datoratd turnurii transcendentale. Dintr-un
punct de vedere transcendental, lumea este mereu perceputd de un subiect si doar
din aceastd perspectiva subiectiv-relativa se poate cerceta procesul prin care lumea
obiectiv-reald este constituita®.

Tn cazul Lebenswelt-ului, fenomenologul decide si nu mai paraseasca atitudinea
naturald, ci sa diferentieze intre o atitudine ce izvoraste din teoriile abstracte
ale stiintelor naturii (naturwissenschaftliche Einstellung) si una ce izvoraste din
viata cotidiana, concretd, cercetatd de stiintele umaniste sau ale spiritului
(geisteswissenschaftliche Einstellung)®. Astfel, fenomenologul poate vedea ca
perspectiva obiectiv-stiintifica este subordonata celei subiectiv-umaniste.

CONCEPTUL NATURAL DE LUME

Una dintre notiunile in care se prefigureaza Lebenswelt-ul este cea de concept
natural de lume (natirlicher Weltbegriff). Sintagma pare sa fie preluatd de la filosoful
pozitivist Richard Avenarius, care descrisese Tnaintea lui Husserl o lume ,,pe care o
descoperim gata-facuta™ (vorgefunden) si careia i atribuim semnificatie'®. Tn prelegerea
intitulata Lucru si spatiu (Ding und Raum) din 1907, Husserl intrebuinteaza acest
termen?! si descrie lumea in urmatorul fel:

In atitudinea naturald, avem o lume existenta in fata ochilor, o lume ce se
intinde nemarginit in spatiu, ce existd acum si a existat inainte si va exista si in
viitor; ea este formatd dintr-0 inepuizabild abundentd de lucruri, ce acum sunt
statornice si acum se schimba, ce se combina unele cu altele si apoi se separa
din nou, ce au efect asupra altor lucruri si sunt la randul lor influentate de
altele. In ordinea acestei lumi ne inscriem si noi; asa cum o descoperim pe ea,
tot asa ne descoperim si pe noi Ingine si ne descoperim in mijlocul acestei
lumi. In aceasti lume, ne revine o pozitie extraordinari: suntem centrul de
raportare fatd de restul lumii ca mediu care ne inconjoari*?,

7 Sebastian Luft, ,,Husserl's Theory of the Phenomenological Reduction: Between Life-world
and Cartesianism”, Research in Phenomenology, vol. 34, nr. 1, 2004, p. 5.

8 Sebastian Luft, ,,Husserl's Theory of the Phenomenological Reduction: Between Life-world
and Cartesianism”, Research in Phenomenology, p. 6.

9 Hans H. Gander (coord.), Husserl-Lexikon, p. 79.

10 Dermot Moran, Husserl’s Crisis of the European Sciences and Transcendental Phenomenology:
An Introduction, p. 188.

1 Hans H. Gander (coord.), Husserl-Lexikon, p. 182.

12 Edmund Husserl, Hua XVI, p. 4.
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Se poate observa inca din aceasta faza timpurie a gandirii husserliene ca, deja
cu mult inaintea dezvoltarii conceptului de Lebenswelt, Husserl era constient de
implicatiile filosofice ale fluxului neincetat de schimbare in care se afld lumea din
jurul nostru. Cu toate cd omul face deja parte din aceastd lume — abordare prin care
este depasita opozitia subiect—obiect prevalentd in istoria filosofiei Tncepand cu
Descartes, Husserl are nevoie de un punct arhimedic, de o evidenta apodictica pe
care sd-si intemeieze sistemul filosofic, iar acestea se vor regasi in tema subiectului
transcendental. In aceastd etapa a gandirii husserliene, relatia constiintei cu lumea
este una staticd. Subiectul transcendental doar observa, descoperd, nu participa
activ in acest proces, asa cum se va intampla odatd ce ideea constituirii va fi
elaborata de filosoful german.

Opozitia subiect—obiect a fost insd doar partial depasita de filosofia husserliana
timpurie. Lucrarile si prelegerile din aceastd perioada sunt centrate pe problema
reductiei fenomenologice n varianta ei carteziand. Omul, cu toate ca face parte din
aceasta lume, este vazut precum un pol constitutiv al ei. Subiectul descopera lumea
si relationeaza cu ea, ceea ce-l pune ntr-o pozitie extraordinard, privilegiata. Din
acest motiv, fenomenologul va putea intrebuinta metoda reductiei fenomenologice
si va putea pune aceastd lume intre paranteze cu scopul de a cerceta legile
constiintei pure. Subiectul se poate astfel detasa, ca si cum ar face si, in acelasi
timp, nu ar face parte din lume, pentru ci el o descopera si se descopera, ceea ce
implicd faptul cd ceva pre-existd lumii si subiectului intrupat. Lucrurile sunt
statornice sau schimbdtoare, se combind si se separd ori se influenteaza reciproc,
dar noi (respectiv ,,partea transcendentald din noi”’) ramanem neschimbati.

La sfarsitul prelegerii Lucru si spatiu, ganditorul german sustine ca: ,,[...] nu
se poate deloc Tntrevedea cum s-ar putea demonstra existenta unei necesitati absolute
ca o lume si existe, nota bene: o lume reali, ca lume a lucrurilor™?,

Daca subiectul este vazut ca un pol constitutiv de la care Incepe descoperirea
lumii si dacd aceastd descoperire poate fi intreruptd, pusa sub lupa si analizata,
existenta lumii nu poate fi neindoielnica. Husserl nu sustine ca lumea nu ar exista,
ci ca din perspectiva noastra existenta lumii poate fi contestata. Singura necesitate
absolutd este existenta subiectului transcendental.

Bine-cunoscuta devizd a fenomenologiei este ,,inapoi la lucrurile insele”.
Lucrurile pot fi privite nsa si sub un alt aspect. Asa cum, in epocd, neokantienii isi
propusesera sa se intoarcd la Kant, Husserl, negand necesitatea absolutd a existentei
unei lumi exterioare si fixand ca singur punct absolut cert de intemeiere pentru
filosofie subiectul transcendental, merge si mai departe n istoria filosofiei, chiar
pana la originile filosofiei moderne, la Descartes, asa cum se intdmpla acest fapt in
lucrarea sa tarzie Meditatii carteziene.

Husserl continud sa lucreze la conceptul de lume, iar in stadiul urmator al
gandirii sale, dupa cum vom vedea, subiectul transcendental va trece printr-0
metamorfoza, de la un simplu observator pasiv la entitatea care constituie lumea.
Constituirea nu trebuie insé inteleasa in termeni cauzali, ci ca: ,,[...] un proces care
permite manifestarea si semnificatia, adica trebuie inteleasa ca un proces care

13 Ibidem, p. 4.
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permite ca ceea ce este constituit sa apara, sa se desfasoare, sa se articuleze si sa se
arate ca ceea ce este.”*

Actul constituirii nu reprezintd o creatie propriu-zisa, ci capacitatea noastra
de a dezvalui fenomenul lumii. Orice manifestare se afla intr-o continua transformare,
iar, cu timpul, filosofia lui Husserl va accentua din ce Tn ce mai mult aspectul
generativ al constiintei, asa cum vom arata in sectiunea urmatoare.

LUMEA INCONJURATOARE

Un alt concept care premerge celui de Lebenswelt este lumea inconjuratoare
(Umwelt), notiune elaborata in primul volum al Ideilor. Pentru Husserl, conceptul
de lume inconjurdtoare este strict legat de atitudinea noastra naturald. In cuvintele
sale:

Prin intermediul vederii, al pipaitului, al auzului etc., asadar in diferitele moduri ale
perceptiei sensibile, lucrurile corporale sunt pur si simplu prezente [da] pentru
mine, Tntr-un sens literal sau figurat, indiferent daca le acord sau nu vreo
atentie speciald si indiferent dacd ma preocup sau nu de ele, prin intermediul

privirii, al gandirii, al sentimentului sau al vointei’®.

Este vorba de acea lume care, prin intermediul epoché-ului, poate fi pusa
intre paranteze. Subiectul nu este creat de aceasta lume, ci el doar 1i acorda atentie,
se preocupa de ea. Dincolo de lumea inconjuratoare, mai exista si alte lumi, cum ar
fi cea aritmetica, care este prezentd pentru noi doar atunci cand efectuam calcule
matematice, in timp ce lumea Inconjuratoare este mereu prezenta, in fundal, atata
timp cat ne afldm in atitudinea naturala'®. Pozitia centrala revine insa Eului:

Cele doud lumi, prezente in mod simultan, sunt lipsite de orice legatura, cu
exceptia relatiei pe care o au ambele cu Eul, relatie in virtutea céreia eu Tmi pot
indrepta in chip liber privirea si actele cAnd asupra uneia, cand asupra celeilalte?”.

Subiectul transcendental ocupd In continuare un loc privilegiat, pastrandu-si
rolul de centru de raportare descris mai sus in pasajul din prelegerea Lucru si
spatiu, iar celelalte lumi ,,graviteaza” in jurul lui. Astfel, lumea aritmeticd nu este
direct legata de cea Inconjuratoare. De aceea, se poate face o reductie fenomenologica,
se pot ,,decupa” anumite lumi, cum ar fi cea Inconjuratoare, pentru ca Eul ramane
intact, nefiind afectat de aceasta lume. Se pune insa intrebarea: Daca toate lumile
se constituie in el, de unde a aparut acest Eu? De nicaieri?

14 Dan Zahavi, Fenomenologia lui Husserl, trad. lulian Apostolescu, loana Zamfir, Oradea,
Ratio et Revelatio, 2017, p. 113.

15 Edmund Husserl, Idei privitoare la o fenomenologie purd si la o filozofie fenomenologica.
Cartea intdi: Introducere generald in fenomenologia purd, trad. Christian Ferencz-Flatz, Bucuresti,
Humanitas, 2011, p. 108.

16 |bidem, p. 114.

7 Ibidem, p. 114,
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Conceptul de lume inconjurdtoare este dezvoltat mai pe larg in al doilea
volum al Ideilor. Aceasta scriere nu a fost publicata in timpul vietii lui Husserl.
Filosoful german a schitat o prima varianta in 1912, pe care apoi a modificat-0 de-a
lungul anilor, iar publicarea a avut loc postum. Una dintre temele elaborate Tn acest
volum este constituireal®. Subiectul transcendental nu mai participd pasiv la lumea
din jur, ci o creeaza activ in mai multe etape®® prin intermediul actelor constiintet,
creatie ce nu trebuie Inteleasa In termeni cauzali, ci ca posibilitate transcendentala.
Odata cu ldei Il, constituirea capatd o dimensiune temporald, miscare ce va influenta
dezvoltarea fenomenologiei genetice de mai tarziu?.

Care este 1nsd diferenta dintre o fenomenologie staticd si una genetica?
In ambele cazuri, subiectul transcendental constituie obiectele si lumea din jur.
In varianta genetica a constituirii, avem de-a face si cu 0 autoconstituire, ceea ce
inseamna cd subiectul este la randul sdu afectat si modificat de lumea din jur,
constituitd tot de el. Astfel, are loc o continud devenire in timp a subiectului
transcendental, iar Husserl renunta ,.la ideea unei corelatii statice intre constituant si
constituit”?!, Urmitorul pasaj ilustreazi aceastd schimbare de perspectiva a lui Husserl
privind modul 1n care subiectul constituie lumea Inconjuratoare:

Tn general vorbind, lumea inconjuratoare nu este o lume ,,in sine”, ci o lume
»pentru mine”, tocmai, o lume a Eului-subiect al ei, de el experimentata,
sau constientizatd intr-un fel sau altul, asadar o lume instituita prin trairile sale
intentionale printr-un continut de sens. Ca atare, ea este oarecum permanent in
devenire, intr-o neincetata generare de sine prin transformari de sens si mereu
noi configurdri de sens, insotite de instituirile si anulirile aferente.??

Eul-subiect sau subiectul transcendental experimenteaza si in acelasi timp
instituie, adica da lumii diverse semnificatii. Procesul nu are loc o singura data, ci
continuu, instituirile fiind cateodata anulate, 1asand loc altor instituiri, ceea ce arata
capacitatea subiectului transcendental de a se transforma in timp. Nu putem vorbi
de o lume care a fost creatd sau care existd in afara unei constiinte. De asemenea,
constiinta participd neincetat, activ la acest proces de creatie. Ce se intampla Tnsa
cu ceilalti subiecti transcendentali? Putem spune ca si ei sunt constituiti de propria
noastra constiintd? Lumea Inconjuratoare nu este formata doar din lucruri, asa cum
se poate vedea deja din Idei I:

Toate aceste constatari valabile cu privire la mine insumi sunt, dupa cum stiu,
de asemenea valabile si cu privire la toti ceilalti oameni, pe care i regasesc ca
prezenti in lumea inconjuratoare. Facand experienta lor in calitate de oameni,
eu 1i inteleg si 1i accept ca fiind la rdndul lor subiecti-Eu [Ichsubjekte] asemeni
mie, si, de asemenea, ca raportdndu-se la lumea lor inconjuratoare naturala.
Mai precis, eu concep lumea lor inconjurdtoare si pe a mea ca fiind in mod

18 Edmund Husserl, Hua 1V, p. XV.

19 Hans H. Gander (coord.), Husserl-Lexikon, p. 173.

20 VVerena Mayer, Edmund Husserl, Miinchen, Verlag C.H. Beck, 2009, p. 115.

21 Dan Zahavi, Fenomenologia lui Husserl, p. 116.

22 Edmund Husserl, Hua 1V, p. 186, citat de Hans H. Gander (coord.), Husserl-Lexikon, p. 291.
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obiectiv una si aceeasi lume, ce ajunge doar sd fie constientizatd de fiecare
dintre noi intr-o maniera diferita. [...] noi ne intelegem totusi cu oamenii de
langa noi si instituim impreund cu ei o realitate spatio-temporala obiectiva, pe
care 0 concepem drept lume inconjurdtoare prezentd a noastrd tuturor — 0
lume cdreia, de bund seamd, ii apartinem la randul nostru®.

Doar impreund cu ceilalti putem crea o lume obiectiva, intersubiectivitatea
fiind adevidratul fundament al lumii. Aici apar insd multe dificultati, mai ales
privind reductia fenomenologica, caci cea mai mare problema este cum mai putem
pune intre paranteze o lume ce nu mai este creatia unui singur subiect.

Aducand in prim-plan conceptul de lume inconjurdtoare, Husserl aratd cum
avem acces la o constiintd comuna cu ceilalti. Lumea este un camp in care subiectii-Eu
pot interactiona, iar astfel ea devine o realitate obiectiva pentru Eul subiectiv.
Cu toate ca fiecare dintre noi o constientizam in moduri diferite, toti impreuna instituim
aceeasi lume, adica o constituim ca fiind obiectiva. Doar prin intersubiectivitate
poate Husserl evita o explicatie solipsista a lumii si doar prin reflectiile sale asupra
acestui subiect a cipatat fenomenologia transcendentald sens cu adevirat?,

Lumea obiectiva se poate forma pentru Husserl doar plecand de la subiectul
cunoscator. De aceea, el considerd ca nu numai Kant, ci si Descartes, Berkeley sau
Hume sunt filosofi transcendentali®. Ceea ce il diferentiaza insa pe Husserl este ca
aduce intersubiectivitatea in prim-plan, sustindnd mai tarziu in Krisis ca ,,subiectivitatea
nu este cu adevarat ceea ce este — asadar Eul ce exercitd o functie constitutiva —
decat Tn cuprinsul intersubiectivitatii»?.

Husserl nu se rezuma la a concepe intersubiectivitatea doar prin descrierea
interactiunii dintre subiecti, ci merge mai departe citre entitati de ordin superior:

[...] ea [lumea inconjurdtoare] nu contine doar persoane individuale: persoanele
sunt mai degraba membri ai unor comunitéti, ai unor unitati personale de ordin
superior, care, ca intreg, isi au propria viatd, persista in timp cu toate ca indivizii
care o compun vin si pleacd, isi au propriile structuri comunitare, propriile
reguli morale si juridice, propriile moduri de functionare in interactiunea lor cu
alte comunitati si cu alte persoane individuale, propriile dependente fatd de
circumstante, propriul mod controlat de a se schimba, propriul fel de a se
dezvolta sau de a se conserva o vreme in functie de circumstantele specifice.
Membrii comunitatii — ai cuplului conjugal si ai familiei, ai clasei, ai asociatieli,
ai obstii, ai statului, ai bisericii s.a.m.d. — ,,se stiu unii pe altii” ca membri ai
acesteia, se considera atasati ei si chiar capabili de a o influenta?’.

23 Edmund Husserl, Idei privitoare la o fenomenologie purd si la o filozofie fenomenologicd.
Cartea intdi: Introducere generald in fenomenologia pura, p. 115.

24 Dan Zahavi, Husserl ’sLegacy. Phenomenology, Metaphysics, and Transcendental Philosophy,
Oxford, Oxford University Press, 2017, p. 120.

25 |bidem, p. 122.

26 Edmund Husserl, Criza stiintelor europene si fenomenologia transcendentald, trad. Christian
Ferencz-Flatz, Bucuresti, Humanitas, 2011, p. 304, citat de Dan Zahavi, Husser!’sLegacy. Phenomenology,
Metaphysics, and Transcendental Philosophy, p. 124.

2’Edmund Husserl, Hua IV, p. 182, citat de Hans H. Gander (coord.), Husserl-Lexikon, p. 291.



Lebenswelt — Un concept despre lucrurile Thsele 207

Lumea inconjuratoarea devine o comunitate care poate lua diferite forme de
organizare. Eul-subiect se organizeaza impreuna cu alti subiecti transcendentali in
alcatuiri de ordin superior. Cea mai simpld forma este una compusa din doi indivizi —
casatoria, iar cele mai complexe sunt comunitatile constituite din milioane de
subiecti, cum ar fi cele statale. Prin urmare, subiectii fac parte concomitent din mai
multe comunitati. Atat comunitatile de acelasi ordin, cat si cele de ordin diferit
interactioneaza unele cu celelalte, iar astfel se constituie lumea ca fenomen obiectiv.

Cum se formeaza insa aceste comunitati? Nu putem afirma ca Husserl ar fi un
filosof contractualist de tipul lui Hobbes, Locke sau Rousseau. Filosoful german
sustine c¢d o comunitate isi trdieste viata ca un intreg, intr-un mod coordonat de
obiceiuri si legi care permit o ajustare in timp in functie de circumstante, doar ca in
cazul ei aceste lucruri se intdmpla la nivelul constiintei. Comunitatea nu se
formeaza prin actiunile indivizilor din lumea ,,reald”, ci prin felul in care mai multe
subiectivitati interactioneaza pentru a crea un ,,sol” transcendental intersubiectiv.
Prin urmare, pentru Husserl, intersubiectivitatea transcendentala este o comunitate
a constiintei, iar subiectul este dependent de ea, ceea ce inseamna ca in lipsa ei
constiinta si implicit lumea nu se pot constitui.

Membrii comunitétii Se Cunosc si se gdsesc in relatii de interdependenta la
nivelul constiintei cu ceilalti membri. Ei nu formeaza intersubiectivitatea, ci se afla
dintotdeauna 1n ea, pentru ca, din momentul in care devine constient, subiectul face
deja parte dintr-o comunitate. Acest caracter istoric al constiintei va fi un element
esential pentru dezvoltarea conceptului de Lebenswelt.

Initial, pentru Husserl, conceptul de lume inconjuratoare se referea la obiectele si
persoanele din realitatea proximd a subiectului, iar conotatia sa era numai una
spatiala. Constiinta percepe doar pasiv lumea din jurul ei. Apoi, odata cu Idei II,
are loc o deplasare conceptuala. In primul rand, subiectul devine activ in constituirea
lumii si nu o face de unul singur, ci impreund cu alti subiecti. De fapt, intreaga
lume este formatd dintr-o ,retea de constiinte care se intalnesc” intr-un camp
comun — intersubiectivitatea transcendentald —si creeaza realitatea lumii obiective.
Altfel, nicio convietuire nu ar fi posibila, pentru cid o constiintd nu ar putea
recunoaste o altd constiintd ca pe un subiect, ci doar ca pe un obiect psiho-fizic.

CONCEPTELE DE MONADA $I DE TOTALITATE A MONADELOR

Pentru a putea expune interactiunea intre diferiti subiecti transcendentali,
Husserl preia de la Leibniz conceptul de monada. Elaborarea acestei notiuni are loc
N Meditatiile carteziene:

Facem acum o distinctie intre Eul ca pol identic si ca substrat de habitualitati si
Ego-ul luat in plenitudinea sa concreta (pe care {inem sa-1 numim monada cu
termenul lui Leibniz), in timp ce-i addugam Eului tocmai acel lucru fara de
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care el nu poate exista In mod concret; §i anume, el poate exista concret numai
in diversitatea si fluxul vietii sale intentionale $i numai in raport cu obiectele
vizate de el si care, eventual, se constituie ca fiind existente pentru el?,

Monada devine echivalenta cu Ego-ul concret si se deosebeste de Eul-pol,
ceea ce inseamnad cd prin monadd Husserl desemneazd ceva mai mult decat un
subiect transcendental. Eul-pol sau Eul-centru este conceptul introdus odata cu ldei |
pentru a descrie sursa centrald din care izvoraste intreaga activitate a constiintei®.
Cu acest concept, Husserl vrea sd cuprindd intregul flux al vietii intentionale.
Fiecare monada este, ca la Leibniz, Inchisa In sine, ,,nu are ferestre”. Cu toate acestea,
monadele ,,comunica‘ unele cu altele, printr-un proces de empatie (Einfiihlung).*

Inauntrul monadei are loc procesul de constituire a obiectelor intentionale;
din acest motiv, Husserl vorbeste de o autoconstituire. Eul-pol se autoconstituie ca
Eu concret prin intermediul habitualitatii, proces ce descrie continua devenire n
timp a subiectului transcendental. Acest proces diferentiaza fenomenologia statica
din gindirea timpurie a lui Husserl de cea genetica. Eul-pol se autoconstituie
intr-un Eu concret si constituie implicit lumea inconjuratoare, o lume cu caracter
temporal aflatd intr-o continud miscare®.,

Lumea nu poate fi insa constituitd de o singurd monada. Empatia de care sunt
capabile monadele, cu toate ca sunt inchise in sine, duce la o totalitate a monadelor
care sunt mereu interconectate. Lucrurile nu se petrec insa ca la Leibniz, monada
husserliana neaflandu-se Tntr-o armonie prestabiliti cu celelalte monade. in cazul
fenomenologiei, fiecare monadad este o perspectiva unicd asupra lumii care este
influentata si influenteaza la randul sau celelalte perspective®. Pluralitatea devine o
totalitate unitara, o subiectivitate obiectiva.

Renuntand la armonia prestabilita din teoria leibniziana, Husserl introduce un
alt tip de armonie, cea a comunitatii monadelor, iar rezultatul ei este constituirea
unei lumi comune, obiective®. Motivul principal pentru care filosoful german
introduce conceptul de monada este incercarea de a gasi o solutie la problema
intersubiectivitatii, si anume: cum poate o entitate inchisa in sine sa se afle intr-un
,,continuu comert™* cu celelalte entitati aidoma ei ca structurd transcendentald si
totusi diferite in autoconstituirea lor?

28 Edmund Husserl, Meditatii carteziene, trad. Aurelian Craiutu, Bucuresti, Humanitas, 1994,
p. 100, citat de Hans H. Gander (coord.), Husserl-Lexikon, p. 202.

29 Dermot Moran, Edmund Husserl. Founder of Phenomenology, Cambridge, Polity Press,
2005, p. 202.

30 Hans H. Gander (coord.), Husserl-Lexikon, p. 202.

31 Ibidem, p. 202.

32 Paul Gabriel Sandu, ,,Alterizarea: constituirea persoanei prin raport cu celdlalt in fenomenologia
husserliand”, in Alexandru Bejinariu, lleana Bortun (ed.), Comunitate — Identitate — Diferenta: Priviri
fenomenologice, Bucuresti, Zeta Books, 2018, pp. 43—44.

33 Dermot Moran, Joseph Cohen, The Husserl Dictionary, Londra, Continuum International
Publishing Group, 2012, pp. 210-211.

34 Paul Gabriel Sandu, ,,Alterizarea: constituirea persoanei prin raport cu celdlalt in fenomenologia
husserliana”, in Alexandru Bejinariu, Ileana Bortun (ed.), Comunitate — Identitate — Diferenta: Priviri
fenomenologice, p. 44.
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INTERSUBIECTIVITATEA TRANSCENDENTALA

In scrierile sale tarzii, Husserl este neincetat preocupat si giseasca o solutie
la problema intersubiectivitatii, dorind sa evite impasul solipsist la care ajunge
demersul cartezian al primelor sale lucrari, mai ales Idei I. Motivul pentru care
Husserl a fost numit de ganditori precum Habermas un solipsist metodologic este
faptul cd reductia transcendentala are ca rezultat inevitabil cercetarea propriei constiinte.
Cum poate un Eu sa-1 constituie pe celalalt ca pe un alt Eu transcendental, dat fiind
ca subiectivitatea este o lume inchisd in sine?® Plecand de la mine, nu ajung
inevitabil mereu tot la mine si nu la celalalt?

Solutia lui Husserl este una aparent paradoxald: ajungind la mine, ajung la
celalalt. In textele publicate postum sub titlul Fenomenologia intersubiectivitdtii,
filosoful german spune:

Sunt determinat de el, asa cum si el este de mine. Intrdm intr-un raport absolut,
nu intrdm intr-o relatie doar exterioard, ci devenim una prin acte specifice
Eului (Ichakte), care trec si actioneazi de la Eu la Tu si de la Tu la Eu®®.

Orice act al propriului meu Ego il vizeazi pe celilalt. Incercarea de a gisi un
solus ipse este zadarnici. In Ego se regiseste atat alter ego-ul, cat si intreaga
comunitate de subiecti. Din punct de vedere logic, aceastd solutie nu are sens:
,,Care poate fi sensul unui «noi» al cirui temei exclusiv sunt «Eu insumi»?”%" Acel
»altul” constituit exclusiv prin cercetarea propriei mele constiinte este de fapt o
imagine a mea despre el, ca si cum ceilalti trebuie sa se raporteze invariabil la mine
ca unicul Eu ,,adevarat” pe care-l pot cunoaste: ,,intersubiectivitatea, relatia mea cu
un Altul, trece mereu prin propria mea subiectivitate™.

Lebenswelt-ul se va dovedi a fi unica solutie posibild pentru a oferi un statut
egal tuturor subiectilor, dat fiind cd avem de-a face cu o lume ,deja acolo”,
descoperitd ca fiind gata-facuta, in afara cireia subiectivitatea transcendentala nu
poate exista. Astfel, Husserl va incerca sa gaseascd un sol comun ca izvor al
intersubiectivitatii transcendentale.

LEBENSWELT: CARACTERISTICILE UNUI HIPERCONCEPT

Fenomenologia husserliana opereaza cu o serie de concepte fundamentale
cum ar fi cele de intentionalitate, evidenta, reductie sau atitudine naturala. Aceste
concepte fac parte dintr-o anumitd metoda, menitd sa duca la o conversie a

% Dan Zahavi, Fenomenologia lui Husserl, pp. 163—-164.

3% Edmund Husserl, Hua XIV, p. 276, citat de Dermot Moran, Edmund Husserl. Founder of
Phenomenology, p. 205.

37 Paul Gabriel Sandu, ,,Alterizarea: constituirea persoanei prin raport cu celdlalt in fenomenologia
husserliana”, in Alexandru Bejinariu, Ileana Bortun (ed.), Comunitate — Identitate — Diferenta: Priviri
fenomenologice, p. 45.

38 Dan Zahavi, ,,Husserl’s Intersubjective Transformation of Transcendental Philosophy”, Journal
of the British Society for Phenomenology, vol. 27, nr. 3, 1996, p. 241, citat de Paul Gabriel Sandu,
Koexistenz im Ineinander. Philosophische Untersuchungen 51, Tiibingen, Mohr Siebeck, 2021, p. 189.
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fenomenologului. Conceptele sunt folosite practic pentru a vedea lumea ntr-un nou
fel, nefiind deloc intamplator faptul ca intreaga filosofie a lui Husserl se cristalizeaza in
ultima sa lucrare n jurul ideii de Lebenswelt, al unei lumi traite nemijlocit.

Ce este un hiperconcept? Nu folosesc aceastd denumire pentru a-i oferi
Lebenswelt-ului un statut ontologic superior in comparatiec cu celelalte concepte
husserliene sau pentru a sustine ca ar reprezenta suma lor. Cred ca Lebenswelt este
un hiperconcept pentru ca intreaga opera husserliand poate fi cititd ca o cautare si o
pregatire pentru elaborarea acestei notiuni. Asa cum sustine Merleau-Ponty, unul
dintre cei care au avut cel mai devreme acces la manuscrisele nepublicate din opera
lui Husserl:

Cel mai Insemnat castig al fenomenologiei este, desigur, faptul ca a unit in
notiunea sa despre lume sau despre rationalitate extremul subiectivism si
extremul obiectivism. Rationalitatea este masurata cu precizie in experientele
in care se reveleaza. Faptul cé exista rationalitate Tnseamna ca perspectivele se
intretaie, perceptiile se confirma reciproc si apare un sens. Dar acesta nu
trebuie izolat si transformat 1n Spirit absolut sau in lume 1n sens realist. Lumea
fenomenologicd nu este existenta purd, ci sensul care transpare la intersectarea
experientelor propriilor mele experiente si la intersectarea experientelor mele
cu ale celuilalt, prin intrepatrunderea unora cu celelalte; asadar, ea este inseparabila
de subiectivitate si de intersubiectivitate, care 1si Intemeiaza unitatea prin reluarea
experien;elgc;r mele trecute in experientele mele prezente si a experientei celuilalt
ntr-a mea®.

Lebenswelt-ul se doreste a fi o solutie la marile probleme ale filosofiei, la
opozitia subiect—obiect creatd de Descartes si perpetuatd de Kant si discipolii sai
neokantieni, contemporani cu Husserl. Desigur, nici rezolvarea husserliana nu este
fara cusur, dar ea reprezintad o incercare fard precedent in istoria filosofiei, care a
influentat toti marii ganditori din secolul XX, de la Scheler la Heidegger, Levinas,
Derrida sau Ricoeur®.

Primii fenomenologi care i-au succedat lui Husserl s-au distantat de el,
considerandu-1 un filosof prins inca in metafizica clasica a secolului XIX, ale carui
metode duc inevitabil la concluzii idealiste si solipsiste*!. Zahavi este de parere cd
nepublicarea manuscriselor tarzii, cum ar fi Despre fenomenologia intersubiectivitatii
I-1ll (Zur Phdnomenologie der Intersubiektivitit 1-111), a fost una dintre cauzele
pentru aceasta gresitd interpretare a gandirii husserliene. Sunt de parere insa ca si in
lipsa acelor manuscrise, doar prin punerea Tn prim-plan a hiperconceptului de
Lebenswelt, filosofia husserliana reugeste, daca nu sa depaseasca, cel putin sa arate
cd nu a ramas ancoratd intr-o gandire metafizicd clasica de secol XIX. latd o
definitie din literatura secundara a Lebenswelt-ului: ,,Lumea «experientei imediate»,
lumea «deja-acolo», «pre-data», lumea asa cum o experimentam in atitudinea
naturald si cotidiand, e ceea ce Husserl numeste «lumea-vietii» (Lebenswelt).”*?

39 Maurice Merleau-Ponty, Fenomenologia perceptiei, trad. Ilies Campeanu, Georgiana
Vitdjelu, Oradea, Aion, 1999, p. 19.

40 Dan Zahavi, Fenomenologia lui Husserl, p. 211.

41 Ibidem, p. 207.

42 Shaun Gallagher, Fenomenologie, trad. leana Constantin, Oradea, Ratio et Revelatio, 2022,
p. 187.
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Gasim ceva ce preexistd in raport cu noi, la care luam parte cu totii, din care
facem parte cu totii. Prin urmare, dificultatile la care fenomenologul ajungea
anterior, mai ales cea a solipsismului cartezian, pot avea o rezolvare, pentru ca nu
trebuie ca toate raspunsurile sa se regaseascd in interogarea mea despre mine:
,Lumea vietii nu e «datd constiintei», ci «pre-datd»”*3. Fenomenologul poate, in
continuare, infaptui reductia, doar ca, de data aceasta, el nu va mai abandona
propriu-zis atitudinea naturald, ci va descoperi faptul cd toata cunoasterea este
constituitd intersubiectiv, iar procesul, fiind unul istoric, a inceput Tnainte ca eu sa
exist. Modul nostru ancestral de a trdi Intr-o comunitate este adevaratul izvor
pentru orice cunoastere stiintific-obiectivd. Nu trebuie uitat acest aspect, altfel
teoriile abstracte pot aduce schimbari nedorite vietii unei comunitati:

Devenim constienti de faptul ca noi, oamenii de stiintd, suntem, la urma urmei,
fiinte umane si, ca atare, facem parte din lumea vietii care existd Intotdeauna
pentru noi, ba chiar ne este predata; astfel, intreaga stiintd patrunde, odata cu
noi, in chiar lumea vietii «subiectiv-relative». [Teoriile stiintifice intelese ca]
constructe logice nu sunt, desigur, lucruri Tn lumea-vietii precum pietrele,
casele sau copacii. Ele sunt intreguri logice si parti logice construite din elemente
absolut logice... Insd aceasta... idealitate nu schimba catusi de putin faptul ca
ele sunt formatiuni specific umane, legate In mod esential de actualitatea si
potentialitatile umane, si apartin, in consecinta, acestei unitati concrete a lumii
vietii, a cdrei concretete se extinde mai departe decat cea a lucrurilor®.

De unde ia nastere aceastd logica ce permite teoriilor stiintifice sa fie
constituite? Din intersubiectivitatea transcendentald. De aceea, pentru Husserl,
comunitatea decide permanent, in mod indirect, care continuturi cognitive 1i sunt
benefice si care nu. Confruntarea dintre subiect si comunitate nu are loc doar in
prezent, ci si prin asa-zisul proces de sedimentare (Sedimentierung). Pentru Husserl,
constituirea are loc nefncetat in timp, subiectul transcendental fiind afectat de
istorie si traditie*. Stiintele moderne au multe straturi sedimentare care sunt mult
mai strans legate de viata concretd decat de teorii abstracte.

Tn acest fel, ia nastere si normalitatea odati cu traditia. Subiectii transcendentali
pot fi atat in acord, cat si in dezacord, ambele procese fiind esentiale pentru viata
unei comunitdti. Ca membri ai acestor grupuri umane, noi anticipdm cu fiecare act
al constiintei ceea ce ar fi ,,normal” sau ,,anormal”. De la cea mai frageda varsta,
invatam cum ,,se fac lucrurile”. Stim, spre exemplu, in comunitatile contemporane,
ca nu e normal sa lovesti pe cineva daca este de alta parere sau ca este anormal si
ludm obiecte care nu ne apartin. Bineinteles, nu toti membrii unei comunitati adera
la aceste valori, insd ele constituie totusi normalul, pentru c&, intersubiectiv,
majoritatea ajunge sa impuna un anumit mod de a vedea lumea. Pentru Husserl,
unul dintre motivele pentru care cautam ,,adevaruri” stiintifice este ca dorim sa

43 Ibidem, p. 188.

4 Edmund Husserl, Criza stiintelor europene si fenomenologia transcendentald, pp. 132-133,
citat de Shaun Gallagher, Fenomenologie, p. 192.

45 Hans H. Gander (coord.), Husserl-Lexikon, p. 263.
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gdsim un mod ,,obiectiv’ de a vedea lumea, care este acelasi pentru toatd lumea.
Nu trebuie uitat nsa ca si aceste adevaruri sunt tot relative si au fost create tot prin
conventii intersubiective*,

Lebenswelt-ul devine astfel orizontul in care viata constiintei se desfasoara.
Fiecare act particular de constiintd are in vedere si acest ,,context atotprezent” din
care facem parte*’. Aceasta expresie devine un hiperconcept la Husserl, pentru ci
tratarea oricarei alte notiuni trebuie realizatd prin raportare la el. Altfel, inevitabil,
subiectul transcendental si structurile sale sunt vazute ca fiind separate de lume si
ca un element al cunoasterii steril, aparent obiectiv, asa cum s-a intdmplat in cazul
stiintelor moderne.

CONTINUA INFLUENTA A IDEII DE LEBENSWELT

Cursul dezvoltarii fenomenologiei si a filosofiei in general din secolul XX a
fost puternic influentat de ideile prezentate in Krisis. Tn primul rand, conceptul de
Lebenswelt a fost rapid preluat dincolo de sfera filosofiei, in stiinte precum sociologia
sau antropologia, deschizand astfel calea pentru o colaborare interdisciplinard mai
fecunda. Cu toate acestea, pentru Husserl termenul nu desemna doar experienta
mediului social, ci anunta si o problema filosofica ce trebuia dezbatuta“®.

Filosofi din toate traditiile au fost receptivi la comentarea sau preluarea
conceptului. Tn Germania, Adorno, Gadamer, Arendt sau Habermas au discutat Tn
scrierile lor ideile din Kirisis; iar, in Franta, ganditori precum Ricoeur sau Derrida
au tradus si interpretat alte texte husserliene Inrudite. Chiar si in afara continentului
european, filosofi precum Kuhn sau Putnam s-au declarat influentati de Husserl sub
acest aspect®.

In cele din urma, conceptul de Lebenswelt riméane relevant datorita perspectivei
pe care a introdus-o. Inainte si putem accepta anumite teorii stiintifice, este nevoie
sd facem o cercetare istorica pentru a vedea cum au luat ele nastere, din viata si
obiceiurile caror comunitati. Intr-o erd dominati de avansul nestavilit al tehnologiei,
acest proces devine necesar. Nu putem adopta un produs tehnologic doar pentru
ca este rezultatul ultimelor cercetari stiintifice. Algoritmii matematici din spatele
inteligentei artificiale, spre exemplu, au la baza o intreaga traditie Tn modul in care
am folosit calculele pentru a ne imbunatati viata. Trebuie sa redescoperim care sunt
acele valori comune, intersubiectiv constituite, si ,,s4 reconectam” tehnologia la
viata, asa cum este ea trdita nemijlocit.

46 Dan Zahavi, Fenomenologia lui Husserl, pp. 196-201.

47 Dermot Moran, Husserl’s Crisis of the European Sciences and Transcendental Phenomenology:
An Introduction, p. 194.

8 |bidem, p. 297.

4% Ibidem, pp. 258-260.



