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Abstract: In the following paper I'm proposing a phenomenological reflection
on the problem of dwelling, as it is formulated in Martin Heidegger’s thought.
Constructions are seen as a work of art that open up the space and create a
place as well. These constructions allow us to authentically dwell. In the first
chapter, I aim to present what it means to dwell in Martin Heidegger’s
philosophy. | then propose a different approach to constructions, distinct from
the examples Heidegger gives, namely “temple” and “bridge”. 1 argue that
“chapel” is a suitable example of an authentic construction that allows us to
dwell in the world in an authentic manner.
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,,Si vom lua asupra noastrd taina lucrurilor” !

Chiar daca locuim mereu sub o forma sau alta spatiul, ocupand intotdeauna
un loc sau altul, avand un loc al nostru, un acasa, rareori problematizam felul in
care ,,suntem” in el. Avem deseori o constiinta acutd a timpului si o preocupare fata
de timp, suntem atenti cu timpul nostru si Tncercam sa-l gestiondm cat mai bine,
il consultam mereu, insa cand vine vorba de spatiu aproape ci ,,nu ne mai rimane
timp de gandit”. E drept, vorbim deseori despre spatii: spatiu gol, spatiu verde,
spatiu Inchis, spatiu exterior s.a.m.d., insa rareori reflectim asupra manierei in care
locuim spatiile unde ne petrecem timpul, asupra felului in care ne afecteaza sau ne
influenteaza viata si raporturile noastre cu noi insine si cu ceilalti. Este aproape
inutil s& mai spunem ca deseori facem proiecte arhitecturale si construim cladiri
fara a reflecta cu adevirat la nevoile noastre si la felul nostru de a locui, rezultatul
fiind abandonarea, in cele din urma, a acestor constructii si caderea lor in paragina.
Astfel cd aceste cladiri, in loc sd deschida spatiul si sa-1 facd accesibil unei
comunitati, il confisca si il inchid?.

L William Shakespeare, Regele Lear, trad. Margarita Miller-Verghi, actul V, scena II, Bucuresti,
Editura Minerva, 1911.

lor cu locuirea, un exemplu bine cunoscut fiind constructiile arhitectului Le Corbusier.
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Nu este nicio indoiald c&, intr-un anumit sens, nu doar noi locuim spatiul, ci
si spatiul ne locuieste pe noi. Care este sensul acestei afirmatii aparent paradoxale,
care pare sd nu fie decat un joc de cuvinte? Spatiul ne locuieste tocmai pentru ca
felul in care locuim ne determina si influenteaza in cele mai variate moduri felul in
care traim, in care ne Intelegem pe noi Insine si raporturile dintre noi si ceilalti,
dintre noi si comunitate. Acest spatiu — care este intotdeauna un spatiu istoric, adica
o spatialitate care are un trecut si care, astfel, este structurat sau organizat in
diverse maniere, are o anumita dinamica s.a.m.d. —, ne structureaza deja intelegerea
pe care o avem despre noi ingine si despre ceilalti. Ne predispune la un anumit tip
de interactiuni cu ceilalti, in vreme ce ne face greu accesibile sau chiar imposibile
alte interactiuni. Spatiul este un spatiu al traditiei, un spatiu tradus, transmis,
mostenit: ne nastem Iintotdeauna iIntr-un spatiu. Aceastd ,aruncare”, de care
vorbeste Heidegger, se intdmpla Intotdeauna intr-un spatiu, fie cd vorbim de casa 1n
care ne nastem, de strada pe care copildrim, de orasul natal, de piata in care ne
adunam, de teatrul sau cinematograful pe care il frecventam. Exista deci o legatura
puternica intre noi si spatiu, pentru cd suntem locuiti de spatii asa cum suntem
vorbiti de limba — spatiile ne modeleaza gandirea si felul de a fi, de a ne comporta,
in aceeasi manierd in care o face si limba in care suntem intotdeauna deja prinsi.
Locuirea vine cu o intelegere a fiintei, a raportului nostru cu fiinta. insa acest raport
poate, in acelasi timp, sa fie sau sd devind unul problematic — spre exemplu, merita
reflectat la greutatea cu care parasim un spatiu cu care suntem obisnuiti.

Spuneam, mai devreme, ca spatiul ne locuieste. Acest lucru este cu atat mai
adevirat atunci cand nu reflectdim asupra raporturilor noastre cu spatiul, asupra
manierei In care locuim, atunci cind nu intelegem cd o anumitd spatialitate ne
determina interactiunea, maniera in care ne raportam la zei, la muritori, la pamant,
la lume: locuim intr-un spatiu care ne domina datorita faptului ca nu reflectam la el.
Consecinta acestui lucru este ca sfarsim cu un spatiu care, in loc sa facad posibila
locuirea, o face dificila: spatiul aglomeratiei urbane nu este un spatiu al deschiderii,
ci al inchisului, €l ne domind, ne frustreazi, nu avem loc in el, nu avem loc sa stim
pe o banca, sa ne ferim de soare, sd parcim masina. Spatiul ne sufoca prin absenta
sa. Catedrala, pe de altd parte, cel putin pentru o perioadd a istoriei noastre
occidentale, deschide spatiul prin faptul cd creeazd locuri si structureaza astfel,
deschizandu-1, intreg spatiul din jurul ei, in care isi au ,,Jocul” piata in care se face
negot si strdzile care duc catre ea, dar mai ales casele si locuintele oamenilor.
In marile orase astizi, traiim sufocati intr-un spatiu pentru ci nu mai avem loc, nu
mai avem loc de intdlnire cu celilalt, nu mai avem loc pentru reculegere, nu mai
avem loc pentru reflectie.

In paginile care urmeaza, imi propun si aduc in discutie tocmai acest raport
al nostru cu spatiul, pornind de la interogarea manierei in care omul locuieste
spatiul. Indiferent de spatiul In care ne gasim — o clidire de birouri, o sala de
spectacole, o infirmerie —, de fiecare data este vorba de felul nostru de a locui un
spatiu, de maniera in care ne situdm si ,,Judim in posesie” un spatiu. Problema
locuirii este o tema ce apare constant in lucrarile lui Heidegger, mai ales cand vine
vorba de scrierile sale mai tarzii: Originea operei de artd (1935-1936), in chip
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poetic locuieste omul (1951), ,,Construire, locuire, gandire” (1951), dar este discutata
si in lucrdrile sale din perioada fenomenologici mult mai restransa ca durata,
mai ales in Fiinta si timp (1927).

Locuirea poate fi, desigur, inteleasa pornind de la multiple si diferite maniere
de a locui, insa ceea ce am in vedere in aceastd lucrare este identificarea unui mod
de locuire privilegiat, care si puna in evidenta chiar esenta locuirii. in acelasi chip
in care Heidegger incearca sda puna intrebarea cu privire la fiintd si la raportul
dintre fiinta si fiintare pornind de la o fiintare privilegiata®, voi incerca sd aduc in
discutie problema raportului dintre om si spatiu, anume problema locuirii, pornind
de la o maniera privilegiata de locuire.

Tn ,,Construire, locuire, gandire”, Heidegger face deja, intr-un sens, tocmai
acest lucru: discutd despre pod ca fiind o constructie ,,privilegiatd”, una in care si
prin care locuirea ca atare devine posibild, o constructie care scoate la iveald insasi
dimensiunea esentiald a locuirii. Insi, desi podul este fara indoiald o constructie
privilegiata, exista un tip de cladire in care, dupd parerea mea, esenta locuirii este
pusd in lumind intr-o maniera mai deplind. O astfel de constructie — care, spre
deosebire de pod, este deopotriva o cladire — este o capela. Pentru Heidegger,
sustine Adam Sharr in Heidegger for Architects, podul este un loc special, poate
chiar sacru, intrucat traversarea lui indeamna la speculatii ale gandirii, localizarea
experientei 1n raport cu divinii; traversarea zilnicd a podului nu te Indeamna
neapdrat la gandirea raportului cu fiinta, ci, ca un lucru ce negociaza intre oameni
si circumstantele lor, podul poate sa 1i faca pe oameni sa se gandeasca, din cand in
cand, la faptul lor de a fi. Are puterea de a le aminti oamenilor de puterea existentei
lor in lume*.

Insa podul, la un nivel fundamental, este un element de legitura intre doua
lumi, o punte Intre doua tinuturi. El te duce undeva sau te aduce de undeva. Podul
leagd doud locuri. In secolul XIV, perioada la care mi voi referi prin exemplul
catedralei mai sus mentionate, capela sau catedrala, aflate mereu in centrul asezarilor
de oameni erau, cel mai adesea, locul care deschidea spatiul pentru locuire, fiind
deopotriva locul intalnirii cu Dumnezeu si locul traditional de intilnire al comunitatii,
locul catre care duc toate drumurile, spatiul deschis in jurul céruia se randuiesc
celelalte cladiri. Simplificand, s-ar putea spune cd podul te duce citre catedrala,
catre centrul orasului, unde se regaseste catedrala. Daca nu ar exista acest punct de
iradiere 1n centrul asezdrii, care sd o structureze si organizeze, nu ar exista asezarea
si, astfel, nici rolul podului nu ar mai fi cu putinta.

8 Gabriel Liiceanu, ,,Excurs asupra catorva termeni heideggerieni”, in Martin Heidegger,
Fiinta si timp, trad. Gabriel Liiceanu si Catalin Cioaba, Bucuresti, Humanitas, 2019, p. 588.

4 Adam Sharr, Heidegger for Architects, New York, Routledge, 2007, p. 50: ,,Podul era un loc
special, poate chiar un loc sacru pentru Heidegger, deoarece traversarea podului implica speculatii ale
gandirii, localizarea experientei in raport cu divinii. Pentru Heidegger, traversarea fizica zilnica a
podului nu implica o necesara reflectare la faptul de a fi. Dar, ca un lucru ce mediaza intre oameni si
circumstantele lor, podul poate ocazional sd ii indemne pe oameni sd se gandeasca la fiintd. El are
potentialul latent de a le aminti oamenilor despre puterea fundamentala a existentei lor in lume.”
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1. LOCUIREA $I SPATIUL

,,construire, locuire, gandire” a fost un text prezentat in 1951, in cadrul unei
expozitii intitulatd Mensch und Raum. Acest text este profund influentat de lucrarea
sa, Beitrage zur Philosophie, text scris Tntre anii 1936-1938, insa publicat mult mai
tarziu. Dasein-ul nu mai este cel ce deschide spatiul; nu mai este inteles in termeni
de temporalitate, precum n Fiintd si timp, ci in termeni de locuire. Aceastd notiune
de locuire este profund legata de termenul Ereignis (,,eveniment al revelarii
propriului”) dezvoltat in Beitrége zur Philosophie.

Spatiul ne locuieste, ne marcheaza felul in care ne raportam la noi insine si la
ceilalti, felul in care gandim, in care interactiondm cu cei din jur, lasd o amprenta
asupra felului in care traim. In lucrarea sa, ,,Construire, locuire, gandire”, Heidegger
incearca sa dea seama de douad intrebari extrem de relevante pentru acest demers:
Ce anume este locuirea? In ce misurd construirea este cuprinsi in locuire? Care
este relatia dintre locuire si gandire?

Construirea nu este un mijloc sau o cale catre locuire, sustine Heidegger, ci
ea Tnsisi este deja locuire®. Pentru a-si sustine aceastd tezd, Heidegger face o
analiza a locuirii si construirii ludnd drept punct de pornire etimologia cuvintelor
germane bauen si buan. Tn germana veche, cuvantul buan avea sensul de: a locui,
a silaslui, a rimane; el a devenit mai tarziu bauen, adici a construi. Insa bauen,
buan, bhu, beo sunt inrudite cu (ich) bin, ,,eu sunt”. Asadar, ,,eu sunt” inseamna, de
fapt, ,,eu locuiesc”. Felul in care fiecare suntem pe pamant (in lume) este insasi
locuirea. A fi om, ne spune Heidegger, felul nostru de a fi potrivit fiintei noastre,
este aceastd locuire pe pamant. Cu alte cuvinte, omul nu locuieste pentru ca poate
construi cladiri in care sa se adaposteasca, ci poate construi astfel de cladiri pentru
ca fiinta lui este, in mod funciar, locuire. Aceasta este, de altfel, o teza care reia,
dintr-o perspectiva diferita — dar nu fundamental opusa —, conceptia lui Heidegger
asupra Dasein-ului din Fiinta si timp, lucrare n care Dasein-ul este inteles in mod
fundamental ca fapt-de-a-fi-in-lume. Revenind la etimologia cuvintelor, bauen mai
inseamnd si a ingriji sau a cultiva®. In cazul cultivarii viei spre exemplu, construirea
are sensul de cultivare, anume: a veghea asupra cresterii ce-si ,,poartd de la sine
roadele’”. Insd in cazul ridicarii unui templu este vorba de mai mult de atat, cici
aceasta nu implica doar vegherea asupra roadelor si culegerea lor, ci implica edificarea
(errichten) constructiei. Ambele sunt, desigur, forme ale locuirii. Insa aceste forme
ale locuirii, anume cultivarea si edificarea, ajung sa revendice complet sensul locuirii,
al cuvantului bauend,

Insa cele doua sensuri identificate ale locuirii, cultivarea si edificarea, sunt
sensuri derivate a caror origine trebuie recuperatd, caci locuirea trebuie gandita ca
fiind elementul comun al celor doud si, totodatd, o dimensiune fundamentald a

5 Martin Heidegger, ,,Construire, locuire, gandire”, in Martin Heidegger, Originea operei de
artd, trad. Thomas Kleininger si Gabriel Liiceanu, Bucuresti, Editura Univers, 1982, p. 147.

6 lbidem, p. 148.

7 lbidem.

8 lbidem, p. 149.
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fiintei umane, idee care apare deja in analiza existentiald din Fiintd si timp. ,,Noi nu
locuim pentru cd am construit, ci construim si am construit in masura in care
locuim™. Heidegger duce analiza mai departe, indreptandu-si atentia asupra locuirii
(Wohnen): wuon, wunian semnifica: ramanerea, salasluirea, iar wunian (,,a fi impacat™)
este sinonim cu zufrieden (zu — ,.catre”, frieden — ,,pace”). In acest din urma cuvant
regasim vocabula Friede cu sensul de: ,,ceea ce este liber” (Freie/das Frye — , ferit
de amenintare”, insa ferit de amenintare este tocmai ceea ce este ocrotit). Freien,
conchide Heidegger, care se afla, etimologic vorbind, la originea cuvantului wohnen
(,,a locui”), Inseamna: ,,a ocroti”. Aceasta ocrotire survine atunci cand lasam un
lucru s fie, sd raména 1n esenta sa. Totusi, aceastd ocrotire nu este o simpla lasare
s fie; ,;nu constd doar in aceea ci nu afectim cu nimic lucrul ocrotit”°, dimpotriva.
Intelegem, asadar, faptul ci aceastd forma de ocrotire despre care vorbim nu este o
forma de pasivitate purd si simpla, ci este o addpostire in toate sensurile: a lasa
ceva sa fie In esenta sa, liber, in acel ceva liber ce ocroteste. lar tocmai aceasta este
trdsdtura cea mai importanta a locuirii: ldsarea sa fie ocrotitoare, adica eliberatoare!?.

insa Heidegger are in vedere faptul ci ,natura umani rezidd in locuire, si
anume in sdlasul muritorilor pe pdmant”*2, Se poate remarca deja, primul element
al conceptului de tetradd: muritorii. Dar aceastd ocrotire—locuire trebuie si se
petreacd undeva, iar acest undeva este tocmai lumea. Heidegger nu gandeste lumea
ca pe totalitatea fiintarii, ca pe multimea tuturor lucrurilor, ci sub forma de tetrada:
,,Tetrada'® Tn care sunt cuprinsi pamantul si cerul, divinii si muritorii”**.

Cum ar trebui, totusi, sd intelegem tetrada? Tetrada, das Geviert, este ,,a
thinking of things”®®. Andrew J. Mitchell reuseste sd surprindd prin aceastd
sintagma a limbii engleze intreaga complexitate a gandirii heideggeriene despre
tetrada. Heidegger aduce la cuvant, prin acest concept, o maniera non-carteziana de
a gandi lucrul ce spune, in acelasi timp, ca lucrul ar trebui inteles ca strangere
laolaltd: lucrul strAnge laolaltd tetrada: pamantul, cerul, muritorii si diviniit®.

Spre deosebire de lucrul inteles ca obiect inchis in el insusi, din traditia
metafizica, in perspectiva lui Heidegger lucrul este cu totul lumesc, fiinta lui tinand
de relatiile pe care le mentine peste tot in lume. El este inextricabil legat de lumea
din jur. Lumea este mediul in care se desfasoara relatiile lucrului, iar tetrada este
cheia pentru a intelege aceasta existentd lumeasca si mediatal’.

® Ibidem.

10 Ibidem, p. 150.

11 1bidem.

12 1bidem.

13 Tetrada aduce laolaltd sensibilitatea poeticd a lui Heidegger, deprinsd din interpretirile
poemelor lui Holderlin din 1940, si noua sa perspectiva asupra lucrului” (trad. mea), in Andrew J.
Mitchell, The Fourfold: Reading the Late Heidegger, Evaston, Northwestern University Press, 2015,
p. 3.

14 Otto Poggeler, Drumul gandirii lui Martin Heidegger, trad. Catilin Cioabd, Bucuresti,
Humanitas, 1998, p. 203.

15 A, J. Mitchell, The Fourfold: Reading the Late Heidegger, p. 3.

16 fn aceasta lucrare, The Fourfold: Reading the Late Heidegger, scrisa de Andrew J. Mitchell,
este adusd in discutie desubstantializarea lucrului prin prisma tetradei.

7 Ibidem, p. 3.
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Oamenii salasluiesc pe padmant (Erde), acesta fiind: ,,purtatorul care slujeste™®,

ce ne da roade, cel pe care ne cladim constructiile si locuintele, cel ce ne ascunde,
ne adaposteste si ne dd patria. Pamantul, desi este lumea, nu este inca lumea
potrivit esentei sale tetradice, cici el este intotdeauna deja ,,sub cer’®. Cu alte
cuvinte, ceea ce reuseste gandirea lui Heidegger sa faca este sa elibereze lucrul de
caracterul sau reic si static. El nu mai apartine doar paméantului, nu este ceva
unidimensional, cum este, spre exemplu, un ulcior din argila. Ci lucrul strange
laolalta pamantul si cerul. Astfel, el este eliberat de pamant, trimite la cer si,
mai departe, la zei. Pamantul asadar ii strange laolalta pe cei Trei (muritori, cer si
divini).

Pamantul si cerul sunt prinse in dinamica jocului ascunderii si dez-ascunderii.
Pamantul se ascunde, pentru a lasa cerul sa straluceascd, sa fie intr-o maniera
deplina, iar cerul permite pamantului deschiderea. Cele doua sunt intotdeauna
ntr-o relatie — pamantul nu ar putea sd se ascunda si sa ascunda daca nu ar exista
cerul sub care sd realizeze acest lucru. Pamantul ne da spatiul, iar cerul ne da
timpul; prin mersul astrilor pe cer ne oferd ziua si noaptea. Aici 1i gadsim pe muritori
si pe divini?,

Divinii se afla in intervalul dintre noi si zei, fiind mesagerii acestora, cei ce
nu pot muri, iar muritorii — aceia care raman pe pamant — sunt cei ce au putinta
mortii ca moarte. Ei sunt in tetraddi numai in masura in care locuiesc?’. Insi
locuirea este ocrotirea de care am amintit mai sus. Astfel, a locui inseamna a ocroti
tetrada Intru esenta ei si a o ldsa sd aduca ,.esenta ei in lucruri”?, Acest lucru se
intampla, ne spune Heidegger, ingrijind lucrurile care se ivesc de la sine si edificand
cele ce nu apar prin ele insele. Dar edificarea si ingrijirea/ocrotirea sunt tocmai
maniera in care se manifestd construirea. Cum este deci construirea cuprinsd In
locuire??

Pentru a raspunde la aceastd intrebare, Heidegger va lua drept exemplu
pentru analizd un pod. Cel mai important aspect in ceea ce priveste podul este
faptul ca lasa lucrurile sa fie, le ocroteste prin aceasta lasare sa fie: nu doar uneste
fara sa dezbine doud maluri, ci tocmai prin trecerea podului malurile apar ca
maluri. El aduce ,,fluviul si malul, si tinutul in reciproca lor vecinatate?,

Heidegger nu are in vedere o simbolistica a podului, ci pune In lumina
realmente felul de a fi al podului, i anume: strangerea laolalta si ocrotirea (lasarea
sd fie) a muritorilor, a pamantului, a divinilor. El lasd calea fluviului si face cu
putintd continuarea drumului pentru muritori. Podul este un lucru, in germana
Ding, cici strange laolaltd, asa cum ne spune etimologia cuvantului german. Insa,

18 M. Heidegger, ,,Construire, locuire, gandire”, in M. Heidegger, Originea operei de artd,

p. 150.

19 Ibidem.

20 A J. Mitchell, The Fourfold: Reading the Late Heidegger, p. 13.

2L M. Heidegger, ,,Construire, locuire, gandire”, in M. Heidegger, Originea operei de artd,
p. 151.

22 |bidem, p. 152.
23 1bidem.
24 |bidem, p. 153.
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fiindca lasa cele ce sunt sa fie si le ocroteste, el este un lucru de un fel aparte, este
un lucru ce lasd sd apard un loc de asezare®. Astfel cd locul nu exista inaintea
podului, ci a fost facut cu putintd prin constructia podului. Un astfel de lucru, care
ii oferd tetradei o asezare, care o ingaduie si o ingrijeste, este un lucru ce creeaza
spatiu (Raum).

Cuvantul german Raum, Rum se refera la o ,,zona libera pentru asezarea unei
colonii”?. Insa, asa cum observd Heidegger, un spatiu are in vedere limita sa,
wépog, cum 1i spuneau grecii. ,,Limita este locul din care un lucru isi incepe esenta
sa”?’. Spatiul este ceea ce este randuit, introdus in limita sa, este strans laolaltd prin
loc — in cazul nostru, prin intermediul podului. Heidegger ajunge la concluzia ca
spatiile isi capatd esenta pornind de la locuri®®, Rimane si dim seama de natura
relatiei dintre loc si spatiu, precum si de cea dintre om si spatiu.

Revenind la exemplul podului, el este un loc. Podul lasa sa fie, elibereaza si
deschide spatiul ca inter-spatiu, ca spatiu intermediar. Gandind spatiul ca pe unul
matematic, Tn care ne raportdm la distantele de pe cele trei axe x, y, z, respectiv,
lungime, latime, inaltime, la apropiere si distante, la distante intre puncte, ne scapa
tocmai ceea ce este spatiul. Un astfel de tip de spatiu nu poate crea locuri si nu
poate niciodata gazdui lucruri de tipul podului. Gandind spatiul astfel, nu putem da
seama de esenta sa; anume de faptul ca el este un spatiu intermediar. Trebuie sa ne
indreptam, prin urmare, atentia nu asupra spatiului matematic, abstract, pentru a
intelege esenta spatiului, ci asupra spatiilor ce sunt deschise si randuite de locuri.
Podul elibereaza si deschide spatiul, este un loc ce deschide cétre un alt spatiu:
,.prin urmare, spatiile isi capatd esenta din locuri si nu din asa-numitul spatiu”?.
Spatiile sunt, asadar, randuite de locuri, ele cresc din aceste locuri, Tnsd din ce
anume creste locul ca loc? Esenta lor se Intemeiaza in lucruri, in constructii, in
masura in care ele creeaza locuri si astfel ingaduie, ocrotesc si strang laolalta
tetrada.

In Fiinta si timp, Heidegger afirma despre Dasein ca are o lume, ca deschide
lumea si are o spatialitate a sa. Toate fiintarile din jur sunt fie simplu-prezente, fie
la indeména. Ele nu deschid o lume, ci sunt avute in vedere de Dasein. Faptul-de-
a-fi-in-lume 1i este inerent omului, precum este putinta sa de a avea o moarte de
murit. Tn ,,Construire, locuire, gandire”, perspectiva lui Heidegger asupra spatialitatii
este similard in ceea ce priveste fiintarea de tipul omului, insa in ceea ce priveste
ustensilitatea, ea se schimba profund: ustensilul, avand un loc si deschizand un
spatiu, nu mai este doar in vederea Dasein-ului; nu doar fiintarea de tipul omului
poate sd deschida spatiul®°.

%5 |bidem, p. 154.

%6 |bidem, p. 155.

27 |bidem.

28 |bidem.

29 |bidem.

30 _Spatiul se manifestd, asadar, in primul rAnd nu ca un container multidimensional, ce poate
fi cartografiat printr-un sistem de coordonate, ci sub forma unor locuri semnificative” (trad. mea), in
David R. Cerbone, ,,Heidegger on Space and Spatiality”, Tn Mark A. Wrathall (ed.), The Cambridge
Companion to Heidegger’s Being and Time, Cambridge, Cambridge University Press, 2013, pp. 129-144.
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Tn ,.Construire, locuire, gandire”, Heidegger ne spune, similar analizei din
Fiinga si timp, ca ,,spatiul nu este pentru om un termen pe care omul il are in fata sa.
Spatiul nu este nici un obiect exterior, nici o traire interioard. Nu exista oamenii i,
in plus, spatiu.”®! Fiinta omului rezida in aceastd locuire, iar prin locuire avem in
vedere ,,sdlasluirea in tetradd in preajma lucrurilor”®2. Dupd cum am spus, pentru
om, spatiul nu este un obiect, nu este ceva ce poate fi detinut, ceva ce este in fata
sa, intrucat el are deja o spatialitate a sa (spatialitatea este salasluirea). El locuieste
intotdeauna in preajma lucrurilor, in tetradd. Omul este intotdeauna in lume, iar a fi
in lume presupune a saldslui In preajma lucrurilor. Dar sdlasluirea nu mai este acum
inteleasa pornind de la grija, pe firul privirii ambientale si al Indeletnicirii cu
lucrurile sau ustensilele, ci este gandita ca lasare sa fie si ca ocrotire a tetradei.
Asistam, asadar, in ,,Construire, locuire, gandire” la o transformare fundamentala a
gandirii din Fiinta si timp in ceea ce priveste spatialitatea si lumitatea fiintarii de
tipul omului.

Prin saldsluirea omului in lume, in apropierea lucrurilor si a locurilor, spatiul
este intotdeauna deja randuit. Prin faptul ca omul salasluieste, el infrunta spatiul
locuindu-1 si, astfel, spatiul la randul sau se deschide. Omul strabate spatii prin
faptul cd le infruntd, deci le locuieste®. Astfel, omul locuieste construind, deschide
spatii prin felul sau de a locui care implica lasarea sa fie, ocrotirea eliberatoare a
tetradei. ,,Relatia dintre om si spatiu nu este nimic altceva decat locuirea gandita in
chip esential™.

Gandind astfel si concentrdndu-ne pe relatia loc—spatiu, dar si pe cea dintre
om si spatiu, ajungem la ultimul aspect discutat de Heidegger in ,,Construire, locuire,
gandire”, anume, problema edificiilor. ,,Locul introduce unitatea pamantului si a
cerului, a divinilor si a muritorilor intr-o asezare ordonand asezarea de spatii”®.
Astfel, ne spune Heidegger, locul randuieste tetrada, el admite si ordoneaza, ii
ingdduie si fie. Locurile sunt ,,0 paza”™® a tetradei, un loc al gizduirii sale.
Lucrurile ce ingaduie locuri ce ocrotesc si ordoneaza tetrada gazduiesc salasluirea
oamenilor. lar construirea presupune chiar pro-ducerea de astfel de locuri. De aceea,
construirea este o rostuire de spatii. Construirea insa nu ofera forma spatiului, ci
construim pornind de la tetradd. Construirea este o pro-ducere, 0 aducere aici a
tetradei. lar tetrada aseaza locul ca fiind un loc, randuit ca spatiu. La randul lor,
constructiile pastreaza tetrada ca tetrada, ocrotind-0%".

Esenta locuirii este gazduitd si marcatd de constructiile autentice, iar aceste
constructii autentice sunt cele ce ocrotesc tetrada in patru moduri: salvarea
pamantului, primirea cerului, asteptarea divinilor si calauzirea muritorilor. Cand
aceste conditii sunt intrunite, avem de-a face cu constructii privilegiate — iar aceste
constructii privilegiate lasd sd survini locuirea®.

31 Ibidem, p. 157.

32 |bidem.

33 M. Heidegger, ,,Construire, locuire, gandire”, in M. Heidegger, Originea operei de artd, p. 157.

34 Ibidem, p. 158.

3 1bidem.

3% Cuvantul german Hut are sensul de colibd, casd primitivd si il putem regési in cuvantul
hiten (a pazi), de aici traducerea cuvantului Hut prin ,,paza”.

37 Ibidem, p. 159.

3 1bidem.
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Tn cuvantul german Hervorbringen (,,pro-ducere”) il identificim pe herbringen
(,,0 aducere aici”, ,,incoace”) si vorbringen (,,0 aducere in fata”). Pro-ducerea de
astfel de constructii privilegiate aduce tetrada aici, intr-un lucru (cum este podul,
spre exemplu). Construirea ,,asaza lucrul in fata noastra ca fiind un loc, il asaza in
ceea ce este deja prezent si care abia acum, prin mijlocirea acestui loc, este randuit
ca spatiu”®®. Asadar, construirea transforma lucrul intr-un loc.

Continuand pe firul etimologic al cuvintelor, a pro-duce, in greaca, se spune
KT, a carui radacina tec se regaseste in cuvantul zeyvy, ,,cunoasterea care face ca
ceva s apard”. Insi Heidegger nu are in vedere o construire pornind de la arta
mestesugareasca a construirii — arhitectura. Esenta construirii, ne spune Heidegger,
este locuirea, iar prin edificarea de locuri si, implicit, prin rostuirea spatiilor,
implinim esenta construirii. Astfel construind, noi putem locui. Altfel spus, noi
construim pentru a locui, dar, in acelasi timp, locuirea este cea care face cu putinta
construirea®.

In aceeasi masura in care construirea face parte din locuire, face parte si
gandirea din locuire. Pe de altad parte, construirea si gandirea sunt indispensabile
locuirii. Cei trei termeni care dau titlul lucrarii lui Heidegger trebuie intelesi in
unitatea lor, iar aceastd subtilitate este sugeratd de Heidegger prin eliminarea
virgulelor dintre cuvinte. Construirea si gandirea sunt inerente locuirii, insd nu
trebuie luate niciodatd separat*’. Criza locuintelor, ne spune Heidegger, nu este
lipsa de locuinte, ci incetarea cautarii esentei locuirii: noi trebuie mai intai sa
invatam locuirea. Muritorii aduc locuirea in plenitudinea esentei sale ,,atunci cand
construiesc pornind de la locuire si gAndesc pentru locuire”*?. Locuirea presupune
ocrotirea si eliberarea tetradei prin construire. Aceasta ocrotire, ca ocrotire eliberatoare,
nu este o simpld lasare sd fie, o formad de pasivitate, ci este cu putintd doar ca
gandire, ca reflectie si problematizare a locuirii si construirii; din acest motiv,
locuirea este gandire.

2. CAPELA §I SPATIUL

,,Lumea devine poemul lui Dumnezeu.”®

Podul este cel ce leagd doua locuri, cel care ne duce si ne aduce de undeva.
Construim un pod acolo unde este potrivit, unde ne ingdduie raul, pentru a lega
doud drumuri unul de altul. ,Pentru Heidegger, locurile, asemeni lucrurilor si
cladirilor, sunt intelese prin preocuparea si indeletnicirea noastra cu ele. Pentru el,
locul unde un pod este construit este inteles diferit odatd ce podul s-a construit.
Locul devine in memoria oamenilor locul unde se afla podul.”** Tocmai de aceea,

39 Ibidem, p. 160.

40 |bidem, p. 161.

41 Ibidem, p. 162.

42 |bidem.

43 Nicene and Post Nicene Fathers”, City of God, ser. I, vol. II: XI, 18, p. 215.
44 Adam Sharr, Heidegger for Architects, New York, Routledge, 2007, p. 52.
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abia podul este cel ce lasa malurile sa fie maluri. Paméantul 1i sustine greutatea, dar
il ajutd sa se inalte deasupra apei, sd strdbatd vazduhul, iar muritorii se situeaza
dinaintea divinilor atunci cand il traverseaza. El face cu putinta, asadar, locuirea
oamenilor pe pamant prin strangerea laolalta a tetradei.

Ceea ce nu este clar, dupa parerea mea, in analiza heideggeriana cu privire la
pod este cum anume strange podul laolalta divinii si muritorii? Poate, asadar, fi
conceputa o constructie care sa spund ceva inca si mai fundamental despre locuire,
care sa exprime esenta locuirii, ca ocrotire eliberatoare a tetradei, intr-o maniera
inca si mai explicita decat podul? Oare nu cumva un astfel de edificiu ar trebui sa
fie o cladire? Si nu orice cladire, ci una care sa deschida spatiul, facand posibila
ntr-o manierd fundamentald locuirea? Oare nu este acesta cazul unei catedrale,
de exemplu, care deschide spatiul stringdnd laolaltd pamantul pe care este
edificata, cerul spre care se avanta, muritorii pe care 1i aduna Tmpreuna si divinii pe
care 11 ,,cheama” inauntrul ei?

O catedrala randuieste spatiul, il deschide si ,,face loc” pentru o asezare de
oameni. Ea este centrul unui oras, punctul din care iradiaza toate strazile, locul de
strangere laolaltd, locul unde oamenii se adund si sarbatoreascd, sd marcheze
bucuriile si nefericirile vietii, locul unde se intdlnesc cu divinul. Catedrala
organizeaza intreg orasul in jurul sau si il anunta de departe — turnurile sale se vad
in profilul orasului Tnaintea oricérei alte cladiri si invita la apropiere: totul duce la
ea. Cu alte cuvinte, atunci cand vezi un oras din departare pentru ca ii recunosti
silueta catedralei, recunosti automat si orasul de care te apropii; odata ajuns in oras,
te poti plimba pe strazile sale fara sa te ratacesti, cici esti intotdeauna calauzit de
turlele sale, iar atunci cand esti langa ele, observi dintr-o data ca ai ajuns in centrul
orasului. Insa pentru a ajunge in centrul orasului, de cele mai multe ori trebuie sa
trecem macar un pod. Podul este o cale de a ajunge in centrul orasului. El face cu
putintd drumul nostru pana acolo, dar, in acelasi timp, podul isi primeste locul, in
ultima instanta, in spatiul deschis de catedrala.

Spatiul 1si capdtd esenta, este deschis pornind de la locuri, iar locurile, ne
spune Heidegger, sunt facute cu putintd de constructiile privilegiate®®. Un lucru
creeaza un loc in masura in care el ocroteste, strange laolalta tetrada, o lasa sa fie,
deschide spatiul si creeaza o zona libera. Cand ne gandim la o catedrala, ne gdndim
la forfota din piata, la galagia orasului, la silueta ei impunatoare ce vegheaza piata.
Catedrala ne cheama la ea, iar induntrul ei suntem cuprinsi de linistea cu care ne
intdmpina, toatd galdgia de afard se stinge. Ea ne cheama spre ea deja de afara, dar
induntru ne cheama si ne conectdm unii cu ceilalti si, mai ales, ne cheama citre
intélnirea cu divinul. Exteriorul este decorat cu sculpturi inspaiméantitoare prin
contrast cu armonia si simetria spatiului interior, caracterul sacru al spatiului.
Astfel, ea ne convoaca cétre noi Insine, prin linistea desavarsitd dinduntrul ei.
Aceasta liniste ne mijloceste ascultarea divinului si ne indeamna la re-culegere.
Nu mai suntem in preajma lucrurilor aga cum suntem in mod obisnuit, ci suntem
condusi catre noi Insine.

45 M. Heidegger, Originea operei de artd, p. 155.
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Precum golul ulciorului care strange laolalta tetrada, asa si ,,golul” catedralei,
anume interiorul ei, face cu putinta strangerea laolaltd a muritorilor, divinilor, cerului si
a pamantului. Spatiul interior al catedralei este cel ce deschide spatiul si 1l face
locuibil. Toatd greutatea materialitatii catedralei, a pietrei, este sustinutd de contraforti
pentru a permite ferestre cat mai lungi si astfel un spatiu cat mai inalt, o apropiere
cat mai mare de divin. Exteriorul sustine, asadar, interiorul, retragandu-se.

Dupa cum am aratat mai sus, exteriorul, forma catedralei, ne cheama catre ea,
ne invitd sd ne adundm, 1nsd interiorul este cel ce ne mijloceste intdlnirea cu
divinul. Spatiul interior, spatiul sacru, se afla in tensiune cu spatiul exterior si
functioneaza ca o limitd a sa. El nu este accesibil ca atare decat credinciosilor,
existand zone in care doar slujitorilor bisericii le este Tngaduit sa intre. Horizein
inseamna a limita, a lega, a atasa si isi are etimologia pornind de la cuvantul horos,
ce inseamna ,,limita”. Pentru Heidegger, insd, o limita este ceea ce lasa ca ceva sa
apara, sa vina la prezenta. Legatura sau limita (Grenze), zépag in greaca veche, nu
este ceva ce blocheaza sau tintuieste, ci ceva ce lasa ca ceva sa fie el insusi, sa fie
adus la lumind: limita aduce la aparitie, ea elibereazi in dezascundere®®. Altfel
spus, spatiul interior al templului, ca spatiu sacru, este cel care deschide si lasa sa
fie spatiul exterior, conferindu-i acestuia o anumita structura si dinamica.

O catedrala are o dimensiune istorica, desi azi ea nu mai are acelasi loc in
lume pe care 1l avea atunci cand a fost construitd, nu mai este vazuta sau inteleasa asa
cum a fost, ci este, de multe ori, o piesd de muzeu, chiar daca nu este, propriu-zis,
ntr-un muzeu. In contextul istoric, opera de arti ascunde in structura ei fundamentele
raportarii la lume si ale Intelegerii fiintei specifice unei epoci, insa atunci cand nu
ne gandim la ele, ele stau in ascundere, lasand frumusetea catedralei sa straluceasca,
iar Tn momentul in care reflectdm la toate aceste consideratii, este randul catedralei
sa se ascunda, asemenea ustensilului ce nu mai functioneaza. Nu mai suntem atenti
la frumusetea stilului arhitectural, la modul in care suntem atinsi de edificiu, ci
suntem atenti doar la detaliile ce ne amintesc de perioada respectiva. Frumusetea
intregului edificiu cedeaza astfel locul, astfel ca aprecierile estetice sd poata straluci
si ele la randul lor. Monumentele arhitecturale in genere sunt un fragment al
trecutului, ele reflectd un anumit fel istoric de a ne raporta la lumea din jur, o
anumitd maniera specificd de a intelege (a gandi), construi si locui lumea. Spre
exemplu, frumusetea arcelor de bolta gotice reflectd viziunea teologica a acelei
vremi: putem contempla acest lucru sau putem sa fim coplesiti si sd ne bucuram de
frumusetea spatiului interior pe care acestea il fac cu putintd. Vedem aici cum o
biserica, ce odata randuia un oras, devine acum o simpla piesa muzeala, o amintire
a trecutului.

Un concept important de care ma voi folosi in aceastd analizd este cel de
Adyog. Aoyog-ul in gandirea lui Heidegger poate fi inteles In mai multe maniere.
Astfel, 16yog-ul inteles ca tensiune, raport, dinamicitate trimite la termenul alfsia
inteles ca ,,adevar” in greaca veche. Ceea ce vrea Heidegger si sublinieze prin
acest termen este tocmai 0 noud perspectiva asupra adevarului, Inteles ca stare de

46 Martin Heidegger, Basic Writings, trad. David Farrell Krell, New York, Routledge, 2010,
p. 208.
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neascundere (Unverborgenheit)*’. Cuvantul ,,neascundere” poate fi inteles ca atare
sau poate fi inteles pornind de la ne-ascundere, deci ca alijfsia sau ca a-Anqbesiao.
Aparitia nu este altceva decat privarea de ascundere. Cel de-al doilea termen este
format din a-privativ si 4560, uitare, care impreund inseamna: a aparea, deci a nu
ramane in uitare si ascundere. Alfa-ul privativ duce o lupta cu ascunsul, il scoate
din ascundere, la iveala, iar aAn0cia este Insasi aparitia. Termenul a4#6sio reprezinta,
asadar, tensiunea dintre a iesi din ascundere si a ramane in ascundere.

In acest joc al ascunderii si dez-ascunderii, istoria unei civilizatii este pusa in
umbra, sau dez-voalata: prin metodele arhitectonice de constructie in care se rasfrange
ceva din gandirea acelei vremi, prin picturi si sculpturi, prin magnitudinea cu care
constructia ne face sd ne simtim mici — ajungem sa intelegem maniera in care
oamenii altor veacuri se raportau la lume si la pimant, la divini si la ei insisi. In
cazul nostru, catedrala Sainte Chapelle se Tnscrie in curentul gotic, dominat de
armonie, simetrie, ordine: ,,armonia reprezintd cel mai inalt grad de unitate divina
pe care il poate atinge lumea profand”*®, interiorul acesteia este dominat si el de
simetrie, arcele ferestrelor ajuta la elongarea lor pentru a sublinia ascensiunea ctre
divin si a inspira credinciosului smerenie si teama.

Continuand pe acest fir al jocului dintre ascundere si dezascundere, o
constructie sacra se profileaza incadrandu-se si dand forma unui oras; ea se poate
distinge de la departare, strilucind singura, sau poate cadea in ascundere, dandu-i
panoramei orasului o unitate inconfundabila. Catedrala este diferitd in functie de
momentul in care este vazuta, noaptea este pusa in valoare de jocul de lumini, iar
ziua se impune prin decoratiunile sale. Astfel, acest joc al ascunderii si dezascunderii
apare atunci cand ne concentram pe anumite sculpturi si decoratiuni ale constructiei,
atunci cand intregul edificiu intra In ascundere sau, dimpotriva, cand intregul edificiu
straluceste, iar detaliile sale intra in ascundere, cedandu-i locul pentru a straluci.

Capela Sainte Chapelle* din Tle de la Cité se afla situati in inima Parisului,
ascunsa printre cladirile Palatului Justitiei si protejata totodatd de acestea precum
un giuvaier. Sainte Chapelle si-a deschis portile in 1248; in schimb, Palatul Justitiei
a fost construit abia ntre anii 1847—1871. Intelegem cum configuratia orasului s-a
schimbat de-a lungul anilor, acest lucru scotand la iveald caracterul muzeal al
operelor arhitectonice. La momentul construirii sale, capela se afla la marginea
opusa insulei unde se afla deja Notre Dame, catedrald ce fusese construitd cu
aproape o sutd de ani in urma, in inima orasului. Acum, ne plimbam printr-un
muzeu Tn aer liber, bisericile fiind ascunse printre cladirile ce cu greu si-au facut
loc unele printre altele. Ceea ce ne arata pozitia capelei acum este faptul ca maniera
in care spatiul este deschis si locuit a suportat, de-a lungul veacurilor, o serie de
transformari radicale. Cele doud catedrale au ramas in inima orasului, dar centrul

47 Martin Heidegger, Repere pe drumul gandirii, trad. Th. Kleininger si G. Liiceanu, Bucuresti,
Editura Politica, 1988, p. 149.

48 K.E. Gilbert si H. Kuhn, Istoria esteticii, trad. Sorin Mirculescu, Bucuresti, Editura Meridiane,
1972, p. 132.

49 Capela a fost construitd la cererea Sfantului rege Ludovic pentru a adiposti Cununa cu
Spini, un fragment din Sfanta Cruce, dar si alte relicve ale Patimilor. De aici vine si numele capelei,
cci poartd in ea un fragment al Sfintei Cruci.
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orasului s-a mutat. Ambele biserici sunt vizitate mai ales de catre turisti, tocmai
pentru caracterul lor istoric, ca relicve ale unei alte raportari la lume.

Spatiul interior al capelei este un spatiu dominat de liniste. Este un spatiu al
linigtii. Un spatiu Tmpletit cu Adyog-ul prin excelentd. Caci Adyog-ul, vorbirea originara,
nu este vorbirea instrumentalizatd, ci este vorbirea ca ascultare si co-respundere®.
Aodyog-ul ne vorbeste in liniste, prin tacere, noi ascultam pentru a apartine, suntem
intr-un raport cu divinul, ascultim pentru a-l primi. Adyog-ul strange® laolaltd
muritorii si divinii si are un rol fundamental in strangerea laolaltd a componentelor
tetradei, ajutadnd prin urmare la implinirea locuirii. 4dyog-ul inteles dinspre tacere
face cu putinta nu doar reculegerea, dar si reflectia cu privire la fiinta noastra si la
faptul de a fi. Aceasta intalnire a muritorilor cu divinii este cu putintd, in mod
paradoxal, in tacere: loyog-ul este cel ce face cu putinta co-municarea muritorilor
cu divinul intr-un spatiu. Aceastd co-muniune se petrece in modul tacerii, caci si
tacerea tine de loyog, ea este o forma privilegiatd de vorbire, anume prin ascultare.
Asadar, Aéyoc-ul poate fi inteles dinspre® ascultare: pentru a asculta, trebuie sa fim
atenti, sa ne lasam atinsi de ceea ce ni se spune, sa fim afectabili, sd fim dispusi sa
fim afectati. Noi suntem acordati si afectati de catre 1dyoc.

Pentru a intelege fie si intr-o maniera preliminara modurile in care Heidegger
vede ascultarea, este util sa privim catre cuvintele din limba germana: daca horen
inseamna ,,a asculta”, hdrig insemnand ,,ascultator, supus”, atunci zuhdren inseamna
,»a-ti indrepta atentia”, gehdren — ,,a apartine”, iar Uberhdren — ,.a trece cu vederea”
(propriu-zis: cu auzul). Auzim pentru ca ascultam in mod primordial, asadar auzim
pentru ca apartinem.

Primul lucru ce ne uimeste intr-un spatiu sacru este linistea, ticerea. Suntem
strinsi laolaltd in liniste, ascultand. Legein®® poate fi inteles si ca re-legare, acest
,re” sugerand depasirea rupturii noastre de cotidian, deci o dis-locare, o desprindere
din legaturile noastre cotidiene: venim in spatiul sacru pentru a ne re-lega de noi,
a ne re-conecta cu divinul. Termenul german Riick-bindung este format din rick-,
ce are sensul de ,,inapoi, in spate”, si din Bindung — legatura, Riickbindung fiind
asadar o re-culegere ce presupune o conectare, presupune si facem un pas inapoi,
sd parasim cotidianul pentru a ne situa Tnaintea divinilor si a ocroti sau a lasa

50 Martin Heidegger, On the Way to Language, trad. Peter D. Hertzt, London, Perenial Library,
1971, p. 131.

51 Aoyog-ul este strangere laolaltd, cf. Martin Heidegger, Early Greek Thinking, The Dawn of
Western Philosophy, trad. D.F. Krell si F.A. Capuzzi, San Francisco, Harper San Francisco, 1984,
p. 60.

52 Heidegger incearci si inteleagd Aoyog-ul pornind de la fragmentul 50 al lui Heraclit, unde
este inteles ca raport, tensiune, dinamicd dintre cel ce rosteste loyog-ul si loyog-ul insusi. Cf.:
,Dandu-mi nu mie ascultare, ci loyoc -ului, intelept este sa cadeti de acord ca toate sunt una.”
(traducere de lon Banu, Filosofia greacda pdnd la Platon, vol. 1, partea II, Bucuresti, Editura
Stiintifica si Enciclopedica, 1979, p. 357.)

53 Aoyog-ul inteles ca legein nu se referi la o strangere laolalta pur si simplu, ci este ganditi de
Heidegger in trei moduri: ordine interioara a lucrurilor, ordine aleatorie si cadru. Cf. Martin Heidegger,
»Sistemul filozofic si construirea lui in epoca moderna”, in F.W.J. Schelling, Filozofia artei, trad.
R.G. Parvu, Bucuresti, Editura Meridiane, 1992, p. 537.
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tetrada sa fie — asadar pentru a locui. Venim in spatiul sacru pentru a asculta, pentru
a apartine, pentru a ne conecta la ceva de care apartinem. Tocmai aceasta presupune
re-culegerea, iar ea este fiacutd cu putintd de spatialitatea specificd bisericii,
deschide un fel de-a fi locuit de spatiu.

Venim in bisericd pentru a intra in comuniune cu divinul, pentru a asculta
cuvantul Domnului, a ne afla laolaltd — laolalta cu comunitatea din care facem parte
si laolaltd cu divinul. Adevarata ascultare se petrece deci atunci cand ne lasam
afectati, cand suntem prezenti ascultdnd, lasdndu-l pe celalalt sa fie prezent, prin
raportul ce are ca insasi conditie de existentd implicarea noastra.

Capela de sus a lui Sainte Chapelle este realizata din 15 vitralii strabatute de
12 stalpi subtiri, ornamentati, fiecare fiind desemnat unui apostol, procedeu tipic
pentru perioada medievald. Ea este lipsita de pereti si pare ca se ridica si pluteste
deasupra pardoselii, aducand laolaltd, intr-o maniera cu totul aparte, pamantul si
cerul. Aceste 15 vitralii adapostesc 1.134 scene biblice si formeazd o adevirata
Biblie in imagini. Reprezentarile nu doar ca au utilitatea de a-i Invata pe cei ce nu
stiu sd citeasca episoadele biblice, ci aici, cu ajutorul vitraliilor, resimtim natura
duald a divinitatii: natura divind si natura umana reunite prin Fiul Domnului.
Crestinii locuiesc aceastd lume Intotdeauna ca fii ai lui Dumnezeu, ca membri ai
unei comunitati, iar acest lucrul deschide locul crestinilor in lume.

Locuirea autentica, deschizand spatiul, presupune, asadar, un raport autentic
cu limba. In urma analizei de mai sus privitoare la spatialitatea capelei, n-ar fi
exagerat sa conchidem ca locuirea autentica este ascultarea autentica. Caci spatialitatea
bisericii este o forma de manifestare a limbii. Astfel cd experienta spatiului este,
in mod fundamental, o experientd® a limbii, de vreme ce locuirea tine in mod
fundamental de gandire. Suntem locuiti de limba asa cum suntem ,,vorbiti” de un
spatiu. Spatiul in care ne nastem slefuieste modul in care gandim, in care reactiondm cu
ceilalti, asemeni limbii in care ne nastem, astfel ca o experientd a spatiului este o
experientd a limbii.

Am vazut asadar cum catedrala deschide spatiul, face cu putintd dinamica
unui oras: aici venim sd ne cununam, sd ne luim rdmas bun de la cei dragi, ne
strangem la targuri in fata ei, venim la procesiuni: catedrala face cu putinta locuirea
omului pe pdmant. Interiorul sdu cheama divinii si pune muritorii, credinciosii in
legatura cu divinul, spatiul interior face cu putintd locuirea credinciosilor pe pamant si
le rAnduieste viata. Intreaga structura arhitecturala isi ascunde fundatia in pamant —
pamantul o sustine sa fie, iar cerul o ingdduie. Mai ales in perioada medievala,
cand se cautau metode noi de construire, contrafortii au facut posibile ferestrele
foarte inalte, facand Intregul spatiu interior, construit din blocuri grele de piatra, sa
para ca pluteste, primind si, ITn mod paradoxal, imbratisdnd lumina, fiind inundat de
lumina, adica de divin — caci lumina este tocmai maniera Tn care divinul este
accesibil muritorilor.

54 A avea o experientd cu limba, cu o persoani, cu un ceva, un lucru, inseamni ci ceva ne ia
in stapanire, ne loveste, vine peste noi, ne copleseste si ne transforma” (trad. mea), in M. Heidegger,
On the Way to Language, The Nature of Language, p. 57.
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CONCLUZII

In ,,Construire, locuire, gandire”, Heidegger inci gindeste constructiile
arhitectonice ca fiind ustensile, lucruri, numindu-le edificii. Insa abia aici apare
discutia referitoare la constructiile privilegiate, fiind cele ce deschid spatiul prin
faptul cd fac cu putinta aparitia unui loc. Aceste constructii privilegiate sunt cele ce
strang tetrada laolalta si fac posibila locuirea autenticd a omului. Tetrada este cea
care ne poate spune ceva despre problema locuirii si despre felul in care omul
locuieste n lume.

Am vazut apoi cum locurile ne locuiesc asemeni limbii ce ne vorbeste, facand
in acelasi timp o legiturd intre spatialitate si limba. Am aratat cum experienta
spatiului este o experienta a limbii, caci gandim Tn masura In care suntem intr-un
raport cu limba.

Concluziile finale au fost trase pornind de la analiza capelei Sainte Chapelle
din Paris, aratdnd cum ea este o constructie privilegiatd si un exemplu mult mai
potrivit decat exemplul podului, in ceea ce priveste ocrotirea tetradei. Capela este
cea care strange prin excelenta laolalta muritorii, divinii, pamantul si cerul. Muritorii Se
situeaza Tnaintea divinilor in capela, capeld ce se fundeaza in pamant si tinde catre
cer. Ea face cu putinta locuirea omului pe pamant.






