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»CA §I CUM” NU AM MURI.
SCHEMA COGNITIV-AFECTIVA A SPERANTEI
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Abstract: In this text, | aim to analyze the cognitive and affective foundations of hope.
The temporal dimension specific to hope is the future, yet death is inevitably linked to
the future as its ultimate limit. How, then, is it possible for hope to coexist with the
future? One obvious solution is to deny death — through the religious imagination of an
afterlife, a situation in which hope necessarily relies on faith. Much more common,
however, is the ignoring of death, the activation of an “as if” type of coping
mechanism: we live our lives as if we did not know that death is inevitable. Another
attitude, increasingly prevalent today as awareness of the “objective tragedy” of entropy
grows — a view scientifically confirmed by the scholars of our world — is to look at the
world as if we were already dead, to see it with a “dead eye,” in a state of self-induced
posthumousness.

Keywords: hope, cognitive mechanism, death, existence.

PARADOXUL VIITORULUI: LOCUL INCEPUTURILOR §I,
DEOPOTRIVA, AL SFARSITULUI

Una dintre preocuparile fundamentale, dupa Immanuel Kant, este raspunsul
la Intrebarea ,,ce-mi este ingdduit sd sper?”. Ea urmeaza intrebarilor ,,ce pot s
stiu?” si ,,ce trebuie sa fac?”. Intr-adevir, speranta se dovedeste un greu punct de
incercare pentru mitologie, religie, filosofie si stiinta, cici raspunsul la intrebarea
kantiana este strans legat de modul 1n care concepem si traim timpul, iar omul este
o fiintd eminamente temporald, probabil singura fiintd care trdieste cu adevarat
in timp: 1si face planuri, are regrete, tine sd-si pastreze amintirile, crede in
posibilitatea revirimentului si a reintoarcerii. Deopotriva, este o fiintd constienta de
moarte, fiind coplesitd de anxietate in fata faptului mortii. Cu alte cuvinte,
paradoxul face ca viitorul® sa fie atat locul sperantei, cat si al sursei celei mai mari
deznadejdi: fatalitatea mortii. Trecerea timpului — ne-o spune principiul al doilea al
termodinamicii — inseamna consum, epuizare, entropie. Si atunci, ce — si mai ales —
cum mai putem spera? Sperim pani la moarte? In ciuda ei? Ce inseamna expresia
»speranta moare ultima”? Cum se impaca constiinta mortii cu faptul ca omul este o

1 Tn capacitatea de a anticipa, de a planifica, de a proiecta cu modurile ei specifice, precum
asteptarea, amanarea, renuntarea, se poate detecta insasi originea temporalitatii umane. E greu de
imaginat ca o temporalitate subiectivd sd se poatd constitui in absenta unei asemenea capacitati.
Ecstaza temporald corespondentd acestei capacitati este viitorul, asa incit se poate spune, pe buna
dreptate, ca originea timpului este viitorul.
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fiintd nadajduitoare? Anuleazd speranta aceasta constiintd a mortii — sau macar o
intrerupe — pentru ca individul sa poata ramane functional, lucrativ, vital? Este
speranta antidotul constiintei mortii? Si ce insecamna aceastd constiintd? Suntem
permanent constienti de moarte sau doar din cand in cand?

In teologia crestini, cele trei virtuti cardinale includ, pe langd speranti,
credinta si dragostea. Sa Insemne aceasta cd, fara sa credem — fie si inconstient —
ntr-o prelungire indefinita a vietii, dincolo de moarte, speranta insasi — si odata cu
ea 1nsasi aceastd viatd pamanteascd — nu ar putea supravietui? Credinta In imortalitate
fundamenteaza si legitimeaza speranta? Speranta nu poate apdrea decat pe acest
teren eliberat in prealabil de faptul si chiar de posibilitatea mortii?? Intr-o versiune
laica, aceeasi conceptie o intilnim in teoria lui Freud privitoare la credinta inconstienta
n imortalitatea proprie®. Potrivit parintelui psihanalizei, nimeni nu crede cd va
muri, in inconstientul sau®,

Si totusi sperd nu doar oamenii religiosi, convinsi de imortalitatea sufletelor
lor, sperd si ateii, sperd si agnosticii, speranta este un fapt mult mai cotidian, mai
uzual, mai spontan decat exceptionala stare de gratie presupusa de credinta.

Ar fi mult mai rezonabil sa incepem de la o descriere a faptelor si nu de la o
teorie prealabild. Or, experienta ne aratd ca existd un comportament de ignorare a
mortii, de neglijare a importantei si semnificatiei ei pentru viata obisnuitd. Dovada
ca acest comportament este o deprindere sociald ne-o furnizeaza reactia tipica a
parintilor atunci cand primesc, de la copiii lor, intrebari privitoare la moarte. Ei
incearcd sa le abata atentia, sd ,,minimalizeze” importanta problemei, eventual le
spun cd ,,e prea devreme sa se preocupe de asa ceva” ori cd ,,avand toata viata
inainte, nu are sens sd se gandeascd la moarte”. Niciun parinte nu incurajeaza
preocuparea copiilor séi fatd de problema mortii. lar dacé e adevarat ca, cel putin in
aspectele ei esentiale, microgrupul familial reflecta si repetd comandamentele
macrogrupului social, e de presupus ca indepartarea atentiei copilului de la aceasta
informatie privitoare la moarte este un comportament mostenit, transmis de la o
generatie la alta si ca astfel se respectd o ,,norma” sociald subinteleasa, universala,
asa cum sunt, in genere, normele de politete sau de bun-gust, cu atat mai eficiente
cu cit nu sunt supuse chestiondrii. Putem presupune ca intentia acestei ,,interdictii”,
a acestei cenzurari a preocuparii fatd de moarte este eliminarea paradoxului
amintit: anume ca viitorul este deopotriva locul sperantei si al mortii. Speranta si
moartea par sa fie interpretate de mintea umana ca reciproc incompatibile, astfel

2 Friedrich Nietzsche si-a putut imagina posibilitatea unei vieti cu atit mai depline si mai
autentice cu cat nu mai este construitd pe supozitia unei ,,alte lumi”, care, acceptatd, nu face decat sa
diminueze sau chiar oculteze valoarea acestei lumi. Pe cale de consecinta, Nietzsche este un detractor
al sperantei si un adorator al necesitatii, al fatalitatii. Cu toate acestea nu putem sd nu vedem in
»eterna reintoarcere a Identicului” — cu toate contradictiile si ambiguitdtile pe care le aduce — un
simbol fundamental al temporalitatii instituite de speranta.

8 Pentru o discutie detaliatd, vezi J.L. Elmore ,,Freud’s Theories of Unconscious Immortality
and the Death Instinct”, American Journal of Psychotherapy, 26 (4), 1972, p. 594.

4 Totusi, aceasti rezolvare complicd si mai mult lucrurile, din moment ce, pe de o parte, acelasi
inconstient ascunde, conform aceluiasi parinte al psihanalizei, un instinct al mortii. O alta dificultate
este reprezentatd de faptul ca continuturile inconstientului se constituie in relatie cu constientul,
ca ,efecte” ale reprimarii, cenzurii si refularii care nu le permit trecerea in constient.
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incét decizia in favoarea sperantei implica eliminarea, amputarea preocuparii fata
de moarte, cu alte cuvinte impiedica constientizarea acestei informatii. Desi se face
din constiinta mortii un titlu de glorie pentru om®, in realitate omul este doar
virtualmente si intermitent constient de moarte. Tocmai pentru ca omul este fiinta
cu gradul cel mai nalt de constiintd si dat fiind ca moartea este negatia vietii — 0
constiintd intensa si continud a mortii i-ar deprima sistemul motivational primar.
In cazurile de depresie severd, ideea mortii devine obsesiva.

SCHEMA DE FUNCTIONARE A SPERANTEI: ,,CA $I CUM NU AM MURI”

Unul dintre obiectivele acestui text este de a lamuri schema de functionare a
acestei sperante cotidiene, non-religioase, nelegate de credinta in nemurire si
produsd de aceeasi gandire care, in anumite momente, este o constiintd a mortii.
Spun in anumite momente pentru cd simultaneitatea este, oricdt de mult ne-ar
placea sa credem contrariul, o reconstructie a memoriei noastre. Materia prima a
mintii — ca si a vederii noastre — o constituie secventele disparate, fotogramele
statice care sunt puse In migcare, desfasurate ca un film gratie memoriei si ,,vitezei”
activitatii neuronale. Asadar, la baza, ,timpul” mintii noastre este discret, nu
continuu. Asa incat, oricat de frumos ar suna o frazd din Albert Camus care
elogiaza trairea omului absurd, incantat de frumusetea lumii si, in acelasi timp,
terifiat de realitatea mortii, oricat de sublima ar fi spusa Sfantului Siluan: ,.tine-ti
mintea in iad, si nu deznadajdui®, oricat de minunat prezentat de citre Bergson ar
fi fluxul si elanul vital, neurostiintele ne-au aratat ca simultaneitatea si continuitatea
sunt reconstruite din imagini fragmentare, din bucati, din secvente lipite prin viteza
activitatii neuronale’.

De asemenea, o exceptionala contributie la deslusirea fenomenului constiintei
printr-o teorie a schemei atentiei o aduce Michael S.A. Graziano, in Constiinta
dintr-o noua perspectiva. O teorie stiintifica a experientei subiective®. Foarte pe
scurt, teoria lui Graziano privitoare la schema atentiei suna astfel: putem receptiona
informatii, ba chiar putem raspunde la stimuli fara sa fim constienti de prezenta lor,
ceea ce dovedeste ca fenomenul constiintei este o informatie suplimentara atasata

5 Vezi n acest sens celebrul fragment din Cugetdrile lui Blaise Pascal: ,,Omul nu este decét o
trestie, cea mai fragild din natura: dar este o trestie ganditoare. Nu e nevoie ca universul intreg sa se
inversuneze impotriva lui pentru a-1 zdrobi. Un abur, o picatura de apa sunt de ajuns pentru a-| ucide.
Dar chiar daca universul intreg 1-ar zdrobi, omul tot ar fi mai nobil decét cel care-1 ucide pentru ca el
stie cd moare §i e constient de avantajul pe care universul il are fata de el, din faptul ca acesta nu stie
nimic.” (Blaise Pascal, Cugetari, tr. Maria si Cezar Ivanescu, Oradea, Editura Aion, 1998, p. 296.)

6 i multumesc colegului meu Mircea Tobosaru pentru a-mi fi semnalat aceasti expresie.
Pentru o analizd amanuntita a semnificatiilor ei teologice, vezi volumul ,, Tine-fi mintea in iad si nu
deznaddjdui!” Spiritualitatea Sfantului Siluan Athonitul. Tdlcuiri teologice, tr. Maria-Cornelia, loan
L. Icd jr., Sibiu, Editura Deisis, 2000.

" Vezi Oliver Saks, Fluxul constiintei, tr. Florin Oprina, Bucuresti, Humanitas, 2020.

8 Michael S.A. Graziano, Constiinta dintr-o noud perspectivd. O teorie stiintificd a experientei
subiective, tr. Vlad Vedeanu, Bucuresti, Humanitas, 2021.
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informatiei primare — si care ea abia 1i conferd statutul de informatie constienta.
Relevanta teoriei lui Graziano pentru subiectul in discutie este urmatoarea: omul
poate receptiona informatia privitoare la moarte fara sa fie constient de ea sau fiind
doar vag constient, asa cum se intdmpla in ,,sindromul de neglijare hemispatiald”
descris de autor®. Putem folosi acest sindrom ca pe o extraordinar de potrivitd
metaford pentru comportamentul obisnuit al omului in privinta mortii, caci ce
altceva este ignorarea, neglijarea prezentei mortii dacd nu un sindrom de neglijare
hemispatiald autoindus? Daca privim viata ca pe un intreg, ca pe un spatiu care
include contradictiile evidente ale vietii si ale mortii, ale nasterii si ale disparitiei,
ale cresterii si ale decdderii, ca pe un spatiu care afirma legatura incontestabila
dintre cele doud dimensiuni ale existentei, atunci noi ne comportam ca si cum am
suferi de acest sindrom de neglijare hemispatiald pentru ca traim privind doar
jumatatea ,,plind” a paharului, invatand sa nu o mai privim si in cele din urma si nu
o mai vedem pe cea ,,goald”. Decupadm din viatd jumatatea privitoare la moarte,
parintii care dau nastere unor copii gindesc cu o jumatate de creier, cea care
»vede” doar nasterea si cresterea, nu si decdderea si moartea. Sindromul de
neglijare hemispatiala 1i face sa decupeze automat informatiile privitoare la moarte
sau mai precis sa le primeasca fard sa le constientizeze ori sd se comporte ca aceia
care, ca sd reiau inspirata expresie evanghelica, ,,vizand, nu vad si, auzind, nu aud,
nici nu inteleg™ (Marcu 13:13).

INTERMEZZO: PANDORA, UN SIMBOL AL IDEII
»NASTEREA — ORIGINEA TUTUROR RELELOR, ORIGINEA MORTII”

Disocierea celor doua jumatati, a vietii de moarte, a devenit un fel de
automatism mental. O dovedeste faptul ca imaginile care le pun in legatura sunt
extrem de rare si de obicei criptate, ca si cum aceastd cunoastere, secretd, ar incalca
un tabu si s-ar adresa numai unor initiati.

Una dintre acestea este chiar imaginea Pandorei (atotdaruitoarea sau atotdaruita),
in jurul céreia graviteaza mitul antic grec al crearii oamenilor. Or, simbolul imediat

9 Tn lumea clinicd a leziunilor cerebrale existi o afectiune deosebit de grava, numitd sindrom
de neglijare hemispatiala, care a fost studiatd timp de aproape o sutd de ani. [...] Neglijarea nu e
orbire. in cazul orbirii, obiectele dispar din cAmpul vizual, dar stii in continuare ca exista. [...] in cazul
din spatiu. O atingere pe partea stdnga a corpului nu este inregistratd. Un sunet care vine din stanga
ori e atribuit in mod gresit partii drepte, ori e cu totul ignorat. In cazurile cele mai grave, pacientul
nici macar nu-si dd seama ca existd o parte stingd. Se poate ca un pacient care suferd de neglijare
hemispatiald s se barbiereasca doar pe o parte a fetei sd se imbrace doar pe o jumatate a corpului si
sa manance mancarea dintr-o jumatate a farfuriei. Daca rotesti farfuria, nu va sti de unde a aparut
mancarea in plus. Dacé-i ceri sd deseneze, va realiza doar partea dreapta a desenului si nu va observa
ca a omis jumatate de desen. Daca-i ceri sa deseneze un ceas, de obicei va desena un cerc complet,
poate pentru ca pastreazd o amintire motorie a miscarii circulare a mainii. Dar apoi va inghesui
numerele de la 1 la 12 in partea dreapta a cercului si va crede ca a desenat corect.” (Michael S.A.
Graziano, Constiinta dintr-o noud perspectiva. O teorie stiintificd a experientei subiective, tr. Vlad
Vedeanu, Bucuresti, Humanitas, 2021, pp. 107-108.)
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asociat Pandorei este cutia sau vasul'®, simbol striveziu al vaginului, deci al nasterii.
Corespondenta cutie/cos/recipient/container-vagin este, din punct de vedere simbolic,
indiscutabild. Un termen celebru in istoria si filosofia religiei este cista mystica,
cutia sacrd, o cutie din care iese sau intra un sarpe (ce simbol mai transparent al
fecunditatii?). Simbolul este prezent pe unele monede romane, este asociat cu Isis,
cu misteriile orientale, dar si cu cupa Higiei — simbol pand in zilele noastre al
farmaciei'’.

Intalnim asocierea dintre nastere si moarte chiar in mitul biblic al Caderii,
unde sarpele sta, printr-un procedeu care se numeste metonimie, ca simbol al
adancurilor in care de obicei traieste, al gaurii (,,gaura de sarpe”), al profunzimilor.
Sarpele este, in mitul Caderii, nu un simbol falic, asa cum s-a crezut, ci un simbol
al vaginului, al femininului si, deci, al fecunditatii. Reproducerea si sexualitatea
sunt puse in legaturd, in mitul Caderii, cu blestemul mortii, dar afirmarea acestei
legéturi se opreste la un nivel totusi simbolic si aluziv, fara sd se batd moneda cu
acest chip al legaturii nastere-moarte, fie pentru ca este o reminiscentd a unui alt
orizont cultural, fie din cauza ,,interdictiei” transculturale de a o pronunta.

Ce vreau sa spun — si lucrul acesta se va vedea mult mai clar in cele ce
urmeaza — este ca, in mod obisnuit, cotidian, speranta actioneaza ca un intrerupdtor
al constiintei mortii, ca ori de cate ori speram constiinta mortii este suspendatd, este
pusé intre paranteze, ne comportdm fatad de moarte ca §i cum nu ar exista. Aceasta
sintagma — ,,ca si cum” — este foarte importanta in chestiunea sperantei si ii datoram lui
Hans Vaihinger'? analizarea modului in care lumea vietii se poate construi pe
aceastd singura vocabula. Desi aparent simplu, mecanismul ,intrerupatorului”
constiintei mortii presupune reglaje — psihologice, neurofiziologice si culturale — de
o finete extraordinard, de a cdror rigoare depinde in cele din urma mentinerea vietii
la un nivel optim. Cum se realizeaza ele, de ce anume depind, cum se face ca
gandul mortii sa nu devind obsesiv, o idee fixad si sd nu acapareze intregul viitor
(asa cum se Intdmpla in cazuri de depresie severa sau in atacurile de panicd) — sunt
intrebari de care incerc sd ma apropii $i, pe cat posibil, sa le dau un raspuns in cele
ce urmeaza. Ce putem sesiza, de la bun Inceput, este ca in filosofiile care resping
speranta sau o valorizeazd negativ — aga cum este stoicismul — ideea, constiinta
mortii este predominanta, este decisiva. Invers, acele filosofii in care speranta este

10 Vezi explicatiile date de Alexandru Popp cuvantului pithos — mifog, in Alexandru Popp,
,Luminita de la capdtul tunelului”, in Anthropos. Revista de filosofie, arte si umanioare, nr. 8-9/2023,
https://anthropos.ro/alexandru-popp-luminita-de-la-capatul-tunelului/.

1 Kiste inseamni cutie sau cos, dar si besicd, vezica (de unde si cuvantul pentru inflamatia de
care se plange din cand n cand sexul frumos: cistita). Conform site-ului etymononline, rddacina ar fi
indoeuropeana: *kista, cos impletit. Ei bine, in latina il intdlnim sub forma cista, de unde vine
cisternd; englezescul chest (piept) deriva din aceeasi origine, la fel si roméanescul ,,chist”. E foarte
probabil ca termenul argotic romanesc pentru organul genital femeiesc sa aiba o legatura directa cu
acest *kista.

2 Hans Vaihinger, Filosofia lui ca si cum, tr. Cristina Dumitru, Rares Moldovan, Octavian
More, Bucuresti, Nemira, 2001.
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valorizata pozitiv, ideea mortii este minimalizata, marginalizatd sau de-a dreptul
desfiintata.

Revenind la problema temporalitatii, putem spune ca, din moment ce specia
noastra incad nu a disparut, facem in continuare copii si ignordam previziunile sumbre
ale fizicienilor si cosmologilor privitoare la racirea universului si transformarea
soarelui nostru intr-o ucigatoare supernovd, timpul uman este inca un timp al
sperantei, un timp intemeiat pe speranta. Oricat de irational ar parea — speranta
intrerupe, suspenda judecata in privinta mortii, pur si simplu decidem sa nu ne
gandim la moarte sau, mai precis, decidem sa ne prefacem ca fatalitatea mortii — a
noastrd, a celorlalti si a universului — nu are importanta. Desigur, suntem obligati
sd ludm act inca din primii ani de viatd de fatalitatea mortii, dar comportamentul
nostru se configureaza in jurul transformarii mortii intr-un aspect secundar sau
rezidual al existentei, si nu intr-o dimensiune esentiala a ei.

Totusi, adesea, mintea noastra se straduieste sa reuneasca clipele in care faptul
mortii apare cu o evidenta imposibil de ocultat cu celelalte clipe — majoritare — in
care ,,moartea” este suspendatd prin sperantd, astfel incat iIntr-o perspectiva
camusiana sau siluana fata si reversul, frumusetea unei zile de vara si cimitirul,
iadul si nadejdea pot fi ,,aduse impreund”. Simultaneitate, cum am vazut, iluzorie,
intelectuald, mediatd!®. Trebuie subliniat cd preocuparea de a reuni, de a mpaca
»~constiinta mortii” cu ,,constiinta vietii”, de a integra aceste experiente antinomice
intr-o constiinta sinteticd, superioard fiecareia in parte, este una filosoficd sau
religioasd, nicidecum cotidiand. In mod cotidian, procedim in sensul comportamentului
invatat: ignorarea informatiei privitoare la moarte, activarea constiintei vietii (si deci a
sperantei) in defavoarea constiintei mortii. In finalul acestui text, voi ceda ispitei de
a propune o constiintd unificatoare si sintetica a celor doud constiinte incompatibile:
»constiinta vietii” si ,,constiinta mortii”, voi propune adoptarea unui alt ,,ca si cum”
care ne-ar permite o existenta demna in conditiile neignorarii faptului de a muri.
Dupa cum vom vedea, acest alt ,,ca si cum” nu este cu totul nou — dimpotriva,
il intalnim si in moduri arhaice de existentd, dar s-a manifestat mult mai rar decét
cel concurent. Un ca §i cum care intemeiaza un alt mod de a te bucura de viata,
diferit de cel pe care-1 reprezintd speranta. Mai inainte insd se impune analiza
schemei cognitiv-afective a sperantei si a presupozitiilor sale.

13 83 nu uitdm totusi cd pentru Camus — la care ideea mortii este centrald, speranta este
valorizata negativ, consideratd o forma de escapism ieftin in fata tragicului existentei. Prin aceasta,
Camus confirma modelul propus mai sus: filosofiile in care ideea si constiinta mortii predomina,
speranta este valorizatd negativ. Din punctul meu de vedere insa, ,,frumusetea vietii”, ,,bucuria” lui
Sisif cobordnd muntele sunt — ca sa folosesc cuvintele lui Blaga — rezultatele unei sciziuni in
interiorul aceluiasi concept, un alt mod de a afirma speranta, o sperantd, e drept, mai curand
indreptata spre prezent decat spre viitor si totusi speranta, in deplinatatea sensului, catd vreme a spera
inseamna a afirma viata si a nega moartea. Camus crede cd nu este vorba despre sperantd deoarece
bucuria lui Sisif este prezentul, iar nu viitorul, dar cum vom vedea — speranta se poate indrepta, in
disperare de cauza, chiar si spre trecut, nu doar spre prezent — tocmai pentru ca viitorul este, la limita,
locul prin excelenta al mortii. Camus este constrans sa accepte absurdul ca fiind modul de viata care
~impacd” cele doud constiinte incompatibile — constiinta vietii si constiinta mortii, frumusetea
faptului de a trai si oribilul faptului de a muri.
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TIMP BIOLOGIC VERSUS TIMP FIZIC

Este inevitabil, atunci cand vorbim despre temporalitatea instituita de sperantd, sa
ne intrebdm care este ,,credinta” sau, dacad se preferd, supozitia, substratul acestei
temporalitati. Acest termen este mai general decat credinta Intr-o viatd post-mortem —
caci o Intdlnim si n versiuni laice, non-religioase, avand un suport psihologic si
biologic. Altfel spus, simpla ,,uitare” sau ,,intrerupere” a constiintei mortii (imperativul
»hu te gandi la moarte!”) — desi este foarte importantd pentru functionarea
mecanismului sperantei — nu este suficienta: suntem fiinte temporale, Inzestrate cu
o memorie prodigioasd si, In momentul desfasurdrii unei actiuni, desi latenta,
amintirea mortii este inca acolo, Imi amintesc cel putin cd au existat momente in
care m-am gandit la moarte, in care fatalitatea mortii mi-a apdrut ca fiind
inexorabild si contradictorie cu orice activitate, deci cu orice speranta. Care este
deci mediul prin care reusesc sd unesc cele doud momente — momentul actiunii si
momentul descurajarii, momentul nadejdii si cel al deznadejdii?

Acest mediu, aceastd ,,credintd* inconstienta care hraneste si sustine speranta,
nu este deloc ceva simplu. Ea presupune cel putin alte doua actiuni mintale sau,
daca se preferd, doud rationamente. O prima actiune mintald implicatd in constituirea
»credintei” ce alimenteazd speranta constd 1n afirmarea diferentei dintre timpul
fizic si cel biologic, unul guvernat de cel de-al doilea principiu al termodinamicii,
cel de-al doilea — guvernat de primul principiu al termodinamicii. Ideea ca exista o
deosebire de logica neviului, cu cronologia ei ireversibild, consumatoare, epuizabila,
traverseaza timpul, din epocile primitive pana la cele mai dezvoltate. Ideea unui
timp (re)generator, opus celui de-generator, tine de o experientd ancestrald, se
inradacineazd in observatiile pe care omul le-a facut si continua sa le faca. Astfel,
pe de o parte observdm ca o piatrd cazutd dintr-un munte nu se poate intoarce
inapoi, dar cd un om sau animal bolnav isi revin deseori din boald; de multe ori
avem impresia cd oamenii intineresc in loc sd imbatraneasca sau ca reintineresc
dupa ce o vreme ni s-a parut ca au inceput sa imbatraneasca. Plantele se usuca, dar
in urmédtoarea primavara reapar la fel de vii ca anul trecut. Deseori se Intdmpla sa
infloreasca inca o data in decursul aceluiasi an, tocmai cand ne asteptam s intre in
hibernare.

Cea de-a doua actiune mintala, idee sau rationament, este transferul acestei
»logici a viului” asupra timpului fizic. Primitivul, cu gandirea lui magica (si noi toti
ramanem intr-o anumitd masurd primitivi), tinde sa nege timpul fizic, mai precis
sa-1 subsumeze timpului biologic, tinde sa considere entropia si epuizarea o aparenta,
in vreme ce regenerarea, reintoarcerea, reimprospatarea, ca fiind adevarata esenta a
timpului. Mircea Eliade analizeaza acest tip de a concepe temporalitatea de ctre
homo religiosus Tn Mitul eternei reintoarceri. Inainte si poati conceptualiza
diferenta dintre un timp fizic si un timp biologic, intre entropie si antientropie,
omul tinde s& proiecteze principiul regenerarii de care, ca fiintd vie, se simte el
insusi guvernat — asupra intregului univers si sa-i subsumeze timpul fizic de care,
fara indoiala, a luat act inca de la Inceput. Soarele si luna suferd un declin, lumina
lor scade si devine mai scurtd, vremea se raceste — acesta ar fi timpul fizic,
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entropic, cu care omul se confrunta si de care este obligat sa tind seama incd din
cele mai vechi epoci, timpul deprimarii si al descurajarii, timpul deznadajduitor.
Dar acelasi soare care atinge la solstitiul de iarnd punctul maxim al decaderii sale
recapatd, din acelasi punct, noi forte — ajutat uneori de infuziile si transfuziile cu
sange proaspat al sacrificiilor umane...

Instrumentele de masurare a timpului au o forta simbolicd evidenta: ornicele,
calendarele, clepsidrele, nisiparnitele transmit, cat se poate de explicit, vointa
omului de a impune timpul biologic asupra timpului fizic. Legea timpului fizic,
entropia, a fost intuitd de catre om din cele mai vechi timpuri si a fost redatd prin
diferite imagini mitologice in care moartea este prezentd. Timpul fizic Tnainteaza,
si pentru primitiv, spre disolutie si disparitie, spre moarte si epuizare. Doar ca
acesta este, in cele din urma, subsumat timpului biologic, in scenarii mitologice in
care moartea, distrugerea, este doar un moment, urmat de o nouda creatie. Tn timpul
fizic, fenomenele naturii se manifestd, intr-adevar, prin repetare, dar aceasta este o
repetitie fard revenire, o inaintare fara intoarcere. Faptul cd primitivului 1i este
accesibila diferenta dintre timpul fizic si timpul biologic, ca — mii de ani Tnhaintea
teoriilor cosmologiei actuale — el intuieste ca, desi rasare, apune si iar rasare si din
nou apune, soarele isi pierde, cu fiecare noua repetitie o parte din forta lui, ca
lumina lui slabeste ireversibil, ca el se repeta fard a reveni, ca deci revenirea este,
n ce-l priveste, o simpla aparenta, o iluzie, acest fapt este dovedit de conceperea
Anului Nou ca pe o creatie absolutd. Lumea veche nu poate fi revivificata, reparata,
ea este completamente distrusd, aneantizatd si o cu totul noud lume apare la
suprafatd. Faptul ca toate scenariile Anului Nou presupun necesitatea unei noi
creatii arata ca ideea ireversibilitatii timpului fizic i-a fost dintotdeauna accesibila
fiintei umane.

Asadar, timpul sperantei se naste din credinta 1n posibilitatea de a transforma
aceasta repetitie aparenta si mecanica Intr-o repetare esentiala si vie. Timpul uman,
al sperantei, se naste din vointa de a inversa entropia, de a da timpul inapoi, de a
intoarce ceasul, clepsidra, de a renaste, cu fiecare sarbatoare a noului an, intreaga
lume, Tntregul timp*4. Gestul de Tntoarcere specific oricirui instrument de masurare
a timpului simbolizeaza vointa din care se naste timpul uman: vointa de a Tnainta
intru izvor si nu inspre cascada'®. Vointa de repetare-improspatare si nu de

14 Creatia Lumii este reprodusd deci in fiecare an. Aceastd eternd repetare a actului
cosmogonic, care transforma fiecare An Nou in inaugurarea unei Ere, permite reintoarcerea mortilor
la viata si intretine speranta credinciosilor in invierea trupului. [...] Sa observam inca de pe acum ca,
aproape universal raspandite, credintele dupa care mortii revin in familiile lor (si revin adesea ca niste
«morti-vii») in preajma Anului Nou (in cele doudsprezece zile care despart Craciunul de Boboteaza)
denota speranta ca abolirea timpului este posibild in acel moment mitic in care lumea este aneantizata
si recreatd. Atunci mortii vor putea reveni (cici toate barierele intre vii si morti sunt sfardmate si
haosul primordial este reactualizat) si vor reveni pentru cd in acest moment, paradoxal, timpul va fi
suspendat si deci ei vor putea fi din nou contemporanii celor vii. De altfel, cum o noua Creatie se
pregiteste, ei pot spera in reintoarcerea la viata, durabila si concretd”, Mircea Eliade, Mitul eternei
reintoarceri, tr. Maria Ivanescu, Cezar Ivanescu, Bucuresti, Univers Enciclopedic, 1999, p. 65.

15 La obarsie, la izvor / nici o apa nu se-ntoarce, / decat sub chip de nor. // La obarsie, la izvor /
nici un drum nu se intoarce / decat in chip de dor. // O, drum si ape, nor si dor,/ ce voi fi, cdnd m-0i
intoarce / la obarsie, la izvor? // Fi-voi dor atuncea? Fi-voi nor?” (Cdntecul obdrysiei — Lucian Blaga)
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repetitie-consumatoare. Aristotel recunoaste cele doud aspecte ale timpului, unul
consumator si altul generator, doar cd pe al doilea il pune pe seama actiunii, deci
apartine timpului doar prin accident, in vreme ce intaiul 1i apartine intr-un mod
esential, in sine si prin sine, céci ,,un lucru, chiar cand nu este miscat, poate fi

distrus™®.

SPERANTA — COMPORTAMENT INVATAT?

Sa fie speranta un comportament invatat, educat, indus de catre societatea
umana 1n cei mai mici membri ai sdi? Daca intr-adevar speranta se leaga de negarea
mortii, atunci trebuie sd constatdm ca, din cele mai vechi timpuri, protejarea capacitatii
de a spera in tinerele vlastare se leagd, intr-adevar, de un comportament de
disimulare sau de minimalizare a mortii. Copilul deprinde de la parintii si bunicii
sai, de la ceilalti membri ai grupului, sd ignore moartea, sa joace comedia nemuririi,
sd se prefacd ca moartea nu are nicio importantd. Pentru o fiintd constientd de
moarte si pentru o fiinta temporala (care traieste in timp) — 0 asemenea decizie este
absolut esentiala pentru continuarea existentei sale, caci efectele produse de constiinta
mortii nu pot fi decat paralizante, inhibitorii pentru actiune, pentru orice proiect
existential. Chiar si cand Martin Heidegger sustine ca tocmai constiinta mortii ne
face sa actionam, cici dacd am fi nemuritori nu am mai face nimic, amanand la
infinit orice punere in practica, ca deadline este legat de deathtime, el ia in discutie
un singur aspect al mortii, dintr-o anumita privintd cel mai neimportant: moartea
individului. Dar moartea in intelesul ei deplin este disparitia totald, nu doar a
individului si a realizarilor lui, ci a civilizatiilor si societatilor, a omenirii insesi, a
vietii. Dar Heidegger — care este un credincios al Fiintei, problema unei asemenea
des-fiintari nici nu se pune'’.

Constiinta radicald a mortii implica in mod necesar zadarnicirea oricarui efort
uman (vantias vanitatum). Dimpotrivda, omul, tocmai pentru ca este constient de
moarte, a gasit si calea de a continua sa actioneze, s convietuiascd cu ea: daca
ideea mortii implica zadarnicia oricarui efort, atunci pot sa anulez efectele acestei
idei adoptand conventia, semnénd contractul social al ignorarii mortii; o vad — e

16 Tar orice schimbare este din fire destrimatoare. Iar in timp toate sunt generate si se distrug.
De aceea, unii l-au numit «foarte intelept», iar Paron pitagoricianul a spus cd timpul este foarte
ignorant, pentru ca oamenii uitd in timp, si el a avut mai multa dreptate. Este deci evident ca timpul in
si prin sine este mai degraba cauza distrugerii decat a generarii, dupa cum s-a spus mai sus (pentru ca
schimbarea in sine este distrugatoare), iar cauza a generarii i a existentei el nu este decat prin
accident. O dovada potrivita a acestui fapt este ca nimic nu se face fard a se misca si a actiona. Ci ca,
dimpotriva, un lucru, chiar cand nu este miscat, poate fi distrus. Si mai ales, acest lucru il numim noi
distrugerea timpului. Totusi, timpul nu face nici aceasta schimbare, ci numai se intdmpla ca si aceasta
schimbare se face in timp”, Aristotel, Fizica IV, 13, 222 b, tr. N.I. Barbu, Bucuresti, Editura Stiintifica,
1966, p. 116.

17O exceptionald analizi a problemei mortii la Heidegger o gisim in Cristian Ciocan,
Moribundus sum: Heidegger si problema mortii, Bucuresti, Humanitas, 2007. il voi reaminti pe acest
filosof in finalul textului de fatd pentru cé felul in care concepe moartea mi se pare foarte apropiat de
,,solutia” pe care o propun la problema sperantei.
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langad mine, ¢ in mine, dar eu md fac cd nu o vad, ma fac cd nu existd. Motivul
pictural (renascentist) al tinerei fete care se priveste 1n oglindd fara sa vada
moartea sau hidoasa batranete care o priveste (asteaptd) din spate, dar si din fata,
este simultan Tnaintea si Tnapoia ei, trebuie considerat si Intr-o altd lumind decét cel
obisnuit (tineretea o face sa nu vadd sfarsitul iremediabil implicat de trecerea
timpului). Aceasta invizibilitate a mortii este rezultatul unei conventii, al ,,semnarii”
unui contract social prin care ne obligdm ca ne vom purta ca §i cum nu am sti ca
moartea este sfarsitul vietii, ca moartea este, prin fatalitatea ei inexorabild, inca de
acum si in fiecare moment de fata, ca ne priveste drept in ochi oricand ne privim si
ca, drept urmare, pentru a putea trdi este esential sa-i evitam privirea, sa nu-i
intoarcem privirea, sd o privim cu coada ochiului, stiind-0 acolo, undeva, dar
ignorand-o, comportandu-ne ca si cum nu ar fi...!8

De aceea literatura In care consecintele inevitabile ale constiintei mortii sunt
dezvaluite cu o necrutatoare luciditate (Ecclesiastul, lov, Omar Khayyam, Shakespeare)
este una de limita, in care fictiunea vietii — construitd pe ca §i cum nu am muri —
este desfiintatd prin revelarea indiscreta a faptului mortii. Revelatiile mortii dezvaluie
fictiunea pe care e construitd viata (acel ca si cum al amortalitatii care poate sa
implice sau nu imortalitatea). De indatd, decorurile si mastile actorilor cad, iar
deus ex machina care pune in miscare intregul mecanism al vietii este deconspirat:
este chiar contractul pe care I-am semnat aproape imediat ce ne-am nascut, de a ne
preface cd nu stim cd vom muri, de a nu lua moartea foarte in serios, de a o trata
ca si cum nu ar fi sau ca si cum nu ar fi atat de importanta, cici altfel jocul vietii nu
ar mai fi, pur si simplu, posibil. Shakespeare face de multe ori uz de aceastda
»~dezvaluire” indiscretd, de revelatiile mortii, pentru a ne arata fantasma, fictiunea
pe care se sprijina intreaga noastra viatd. Viziunea lui asupra vietii ca teatru, ca o
scena este legatd de intelegerea fundamentala a faptului ca ,,conventia”, ,,contractul”,
pe care fiintele sociale il semneaza este tocmai ignorarea mortii. Eroul tragic,
regele detronat, arata tuturor acest secret al lui Polichinelle in momentul in care nu
mai poate urma conventia pe care s-a bazat si continud sa se bazeze intregul joc al
vietii. Caci viata este un joc posibil numai catd vreme ignoram puterea fatala,
ultima, definitiva si ireversibila a mortii.

O POSIBILA ALTERNATIVA LA SCHEMA SPERANTEI

Fie ca e denuntata ca inselatorie sau aparenta de cétre unii filosofi antici sau
moderni, fie cd este recomandata ca o virtute cardinala de cétre Invatatura crestind,
alaturi de o alta care o conditioneaza: credinta in nemurire, in Inviere, ori ca este
sustinutd de acea ,,credinta“ vagd si universald (si probabil originard), conform
careia timpul biologic 1l poate supune sau se poate elibera de timpul fizic, este tot
mai evident cd niciuna dintre aceste ,,trei cdi” nu mai pot fi urmate de omul zilelor
noastre, tot mai acut constient de moarte (gratie si faptului ca descoperirile din

18 Gravura lui Diirer, Cavalerul, Moartea si Diavolul reprezintd aceastd ignorare a mortii in
ciuda privirii ei atintite asupra lui.
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fizica si teoriile cosmologice care afirma, indubitabil, viitorul ,,negru” al planetei,
al sistemului solar si al universului au devenit locuri comune, datoritd popularizarii
lor masive prin presa scrisd si audio-video si internet).

Omului din zilele noastre i este tot mai greu sa accepte credinta In nemurire
si, n acelasi timp, 1i sunt strdine si solutiile filosofilor antici care recomandau
abolirea sperantei in vederea unei vieti fericite. Desi este foarte probabil ca Inca sa
subziste, fiind inradacinata in neurofiziologia constiintei noastre, si-a pierdut forta
chiar si acea ,credintd” originard, irationala, care, sustindnd speranta, afirma
triumful timpului biologic sau biologizeaza timpul fizic.

Omul de astdzi a atins un grad de luciditate in care 1i este imposibil sd mai
ignore existenta mortii, a mortii 1n Intelesul ei radical, de disparitie totald, nu doar
individuala, ci si a existentei in genere. Constiinta mortii a cdpatat in zilele noastre
dimensiuni cosmice, citd vreme moartea universului este un adevar stiintific
general acceptat. Or, in aceste conditii, ce se mai poate spera? Comportamentul de
negare a mortii — vital pentru existenta sperantei — are nevoie de un anumit protocol
de ignorare, care — chiar si in cazurile de forta majora in care faptul mortii cunoaste
0 supraexpunere, cum sunt marile epidemii sau rdzboaiele — implicd ocultarea
semnificatiei ei de disparitie totald, de des-fiintare absoluta (eroilor li se va pastra o
memorie §i recunostintd eterna, mortii isi vor gasi pacea iIn rai sau, in versiunea
laicd, moartea lor este un ,,sacrificiu” pentru bundstarea si propasirea societatii
umane). Omul de azi Insd se confruntd cu sensul radical, ultim, imposibil de
edulcorat al mortii — moartea termica a universului —, care arunca orice efort uman
in abisul zadarniciei absolute, inclusiv si mai ales... efortul de a spera.

Aceasta constiintd apasatoare a mortii (unde Fiinta, Dumnezeu lasa locul
materiei intunecate) nu este strdind de cresterea tot mai vadita a gradului de
depresie a omului de azi. Traim, s-a Spus, intr-o epoca a deprimarii, o deprimare
care Tncepe de la vérste tot mai mici, iar antidepresivele au intrat, Tntr-o forma mai
mult sau mai putin medicamentoasa, in dieta omului obisnuit.

BUCURIA DE A TRAI, DINCOLO DE SPERANTA §I DISPERARE.
CA $I CUM AM FI MURIT...

Ce-i mai revine, deci, acestui om pentru care comportamentul de ignorare,
acel ca si cum nu s-ar muri, care a functionat de atatea milenii, nu mai poate da
roade? Cum ne mai putem bucura de viatd cand, iatd, constiinta mortii a devenit
atat de prezenta, atit de acutd si atat de universald, incat nu o mai putem sub nicio
forma ignora — nici prin comportament social, invatat, nici prin credinta religioasa
elaborata?

As propune o solutie care sd {ind cont de situatia actuala a omului, de
luciditatea lui extrema si, de asemenea, si utilizeze in continuare mecanismul lui
ca si cum — pe care Vaihinger I-a demonstrat ca fiind fundamental pentru Tntreaga
existentd omeneasca.
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Cum moartea — n sensul ei radical, universal — nu mai poate fi ignorata,
propun asadar sd folosim mecanismul lui ca §i cum intr-un sens inversat, sa ne
bucuram de viatd — nu prin sperantd, ignorind moartea sau ca si cum am fi
nemuritori, Ci ca si cum am fi murit deja (caci, intr-o perspectiva larga, tot ceea ce
se va intdmpla intr-un mod fatal este ca si cum s-ar fi intamplat deja). Asadar sa
traim ca si cum am fi murit, ca si cum am fi revenit, intr-un mod miraculos la viata,
ca si cum, proaspat iesiti din morminte, ni s-a mai dat o datd sansa de a trai.
Sa traim ca si cum viata noastra ar fi o retraire, o revenire la viata, o renastere.
Sa traim, Intr-un sens actual, bucuriile invierii promise. S ne comportdm ca niste
rendscuti, ca niste Inviati!

Martin Heidegger trebuie din nou invocat, de data aceasta pentru cé analiza
lui privitoare la moarte mi se pare cea mai apropiatd de acest mod de a fi. Caci,
in viziunea filosofului german, moartea ne aduce 1n fata celei mai proprii posibilitati
a noastre. Moartea nu apartine, pentru Heidegger, unui viitor la care ar trebui s ne
raportdm prin expectativa, ci apartine unui ,,viitor originar”, la care cea mai autentica
raportare este pre-mergerea, unde moartea este inteleasa ca ceva ,,dintotdeauna deja
dat”.®

Sa observam ca acest tip de ca §i cum nici macar nu este atat de original.
i1 descoperim in tehnicile de initiere ale omului arhaic, unde omul cu adevirat viu
era un om care trecuse printr-o moarte initiatica, prin scenariul ritual al mortii,
era un inviat, un renascut — poate ca aceasta era forma intuitiva a omului primitiv
de a-si asimila conditia muritoare, de a se ,,impaca” cu propria lui mortalitate.
11 descoperim in riturile de botez ale crestinilor — unde botezatul ,,moare” si ,,invie”
intru Hristos. Sau in practicile ascetice ale crestinilor unde eremitii se prezintd ca
fiind ,,morti pentru aceastd lume”. Ori chiar in anumite texte stoice cum este acest
fragment din Marcus Aurelius, care afirma textual valentele terapeutice ale lui ,,ca
si cum ai fi murit”: ,,Ca unul deja mort si care si-a incheiat viata, «omul» trebuie sa
trdiasca restul zilelor potrivit naturii din ceea ce i s-a addugat”.?° Chiar si fara sa fie
teoretizatd, aceastda modalitate de te bucura de viatd asuméndu-ti in totalitate
conditia de muritor este concordantd chiar cu temeiurile timpului biologic, ale

19 Tnsd dacd moartea este in mod autentic inteleasa ca posibilitate, atunci in cazul ei nu mai e
nimic de asteptat, iar raportarea autentica la moarte ia chipul autentic al pre-mergerii. Cele doua
ecstaze ale viitorului originar sunt asadar «expectativay (Gewartigen; ecstaza neautentica) si
«pre-mergerea» (Vorlaufen; ecstaza autenticd). insd faptul de a fi intru moarte nu tine exclusiv de
viitor, cdci, «din clipa 1n care se naste, omul este destul de batran ca sd moaray», dupd cum spune
plugarul din Boemia. Dasein-ul este aruncat in moarte, iar aceastd aruncare tine de trecutul esential al
acestei fiintari. E vorba de faptul cd moartea constituie dintru inceput starea de aruncare a
Dasein-ului, ca atare ea este un «din totdeauna deja» (Cristian Ciocan, op. cit., pp. 217-218).

20 Marcus Aurelius, Ganduri catre sine insusi, V11, 56, tr. Cristian Bejan, Bucuresti, Humanitas,
2013, p. 223. Ti multumesc prietenului meu Liviu Cocei pentru a-mi fi semnalat aceastd referinta.
De asemenea, tot el mi-a indicat traducerea englezeasca care pare mult mai apropiatd de original:
Imagine you were now dead, or had not lived before this moment. Now view the rest of your life as a
bonus, and live it as nature directs”, Meditations, tr. Martin Hammond, Penguin Books, 2006, p. 66,
ca si o altd versiune, in limba roméana: ,,Ca si cum ai fi mort deja, si n-ai mai avea de trait, trebuie sa
petreci conform naturii timpul ce-ti mai raméane oarecum de prisos”, Marcus Aurelius, Cdtre sine
insugi, tr. St. Bezfechi, Bucuresti, Editura Vestala, 1999 p. 103.
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timpului viu — despre care am vorbit mai sus. Comportandu-se ca un Tnviat, ca un
rendscut, ca un ,,intors din moarte”, omul s-ar comporta ca si cum, ntr-adevar,
n act, timpul vietii ar fi invins macar pentru o vreme timpul mortii. Ce bucurie 1-ar
cuprinde pe cel care, iesit din intunecatul Hades, ar mai vedea o datd lumina zilei!?!
Dar iatd ca am putea sa vedem cu ochii lui lumina soarelui — dacd ne-am insusi
aceasta inversare a mecanismului sperantei, de la ca si cum nu am muri la ca si
cum am fi murit deja??. In definitiv, ne ajuti la o asemenea restructurare a modului
in care gandim moartea chiar dispunerea diacronica a aparitiei noastre, caci
infinitul de dinaintea nasterii noastre, miliardele de ani in care nu vom fi existat, se
compara perfect cu miliardele de ani In care nu vom exista, cu infinitul mortii.
in acest sens, moartea ne precede cu adevarat, in mod fizic; privita astfel, nasterea
este, cu adevdrat, o iesire din ,,noaptea nefiintei”%,

Aceasta rasturnare ar face sa fuzioneze energia sperantei cu energia nostalgiei,
combustibil al unei sui-generis calatorii in timp, in care am fnainta ca si cum ne-am
intoarce, am vedea ca si cum am re-vedea, am cunoaste ca si cum ne-am reaminti?,

2L Nu-mi mai vorbi tu de moarte a bine, sldvite Odysseu / Vrere-as pe glia de sus si mi aflu,
si slugd la altul, / Pe la vreun biet sarantoc, fara multd avere prin casd, / Nu peste cei raposati, fara
vlaga, sd am stapanire!” (Homer, Odysseia, tr. Dan Slusanschi, Bucuresti, Paideia, 1997, Cantul XI,
versurile 388-491)

22 M-a bucurat si regisesc aceeasi idee pe care o prezint aici in articolul lui Arthur Suciu,
,,Ochiul de mort”, in Arges, nr. 12 (486), din decembrie 2022, p. 13. Redau aici cateva fragmente:
,,Ce inseamna si ai un ochi de mort? Inseamna si fii capabil si vezi lumea din afard, ca si cum ai
murit. Pentru a surprinde intregul lumii trebuie sa te situezi in afara ei. Pentru a te rupe de «legaturi»,
trebuie sa mori. [...] Cel care iese din pestera lui Platon se rupe de legaturile care il tineau blocat in
fata unui perete. El iese in afara pesterii, dar, atunci cand se intoarce, are un ochi de mort. [...]
Evident, Hristos a fost un mare manipulator. Poate cel mai mare. Tot scenariul mortii sale, care scoate
la lumina sistemul (autoritatea romana si evreiascd), demonstreaza asta. Moartea lui pe cruce este o
etalare a sistemului. lar ideea invierii ce Inseamna altceva decédt sd vezi lumea liber, dezlegat de
legaturi? Sa vezi lucrurile cu un ochi de mort. Cel care a inviat a inviat din moarte”.

23 Daci, rasturnand argumentul lui Freud despre instinctul mortii, vom spune ci frica de
moarte este tocmai expresia unei ,,amintiri” organice, viscerale (sau... minerale? céci corpul nostru
este compus din minerale), subliminale a registrului inexistentei? Daca ne e frica de moarte tocmai
limbajului ca mereu atunci cand nefiinta este (!) obiectul discursului. Dar la fel de rezonabil precum
(nu) este rationamentul lui Freud privitor la impulsul mortii, ba chiar mai tare decat el este acesta:
ne e frica de moarte tocmai pentru ca nu mai vrem s nu fim inca o data, din nou... O frica a fierului,
a calciului, a cuprului, a zincului din noi care stiu ele foarte bine ce inseamna sa nu fii... si gasesc o
modalitate de a ne-o spune printr-o frica in oase. O frica a sistemului nostru osos, a scheletului nostru.
Nu intdmplator, una din imaginile arhetipale ale mortii este Scheletul, tigva — adicd mineralul din noi;
originea fricii de moarte trebuie cautata tot acolo, in scheletul nostru, intr-o ,,cadere de calciu”.

24 Imaginea triirii ca regresiune — e un tipar/model care cunoaste diferite versiuni. Amintesc
numai doua realizari literare ale acesteia: Strania poveste a lui Benjamin Button de Scott Fitzgerald si
poezia Ar trebui de Ana Blandiana; ultima poate fi cititd si ascultatd in rostirea autoarei aici:
https://www.romanianvoice.com/poezii/poezii/artrebui.php. De altfel, aceastd imagine a vietii ca
Tntoarcere, ca practica a nostalgiei originilor constituie paradigma temporald a romantismului.
Aceeasi paradigma o gasim — asa cum am aratat deja — in gnosticism si neoplatonism, cu diferentele
specifice fiecaruia in parte.


https://www.romanianvoice.com/poezii/poezii/artrebui.php




