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Abstract: This paper examines the conditions that enabled the emergence of Modernity
and its distinctive mode of thought. It offers a nuanced perspective by tracing the
interconnections between ethical, spiritual, cognitive, and institutional transformations,
understanding Modernity neither as a radical break nor as a simple continuity, but as a
discontinuous continuum of becoming.

An important aspect to this process is the cultivation of inner discipline by the Devotio
Moderna movement, which fostered a methodical approach to knowledge and the
responsible development of self. The study also considers the role of early collaborative
networks “brotherhoods”, “associations”, and the first “academies” devoted to the
secrets of nature in shaping nascent forms of institutional research.

Spiritual, hermeneutic, and institutional dimensions are explored, with examples drawn
from Devotio Moderna and natural-philosophy academies (Academia Segreti, Academia dei
Segreti, Academia dei Lincei), their observational methods, and the gradual transition
from magic, through method, to scientia.

Modernity is interpreted as a stratified process of becoming, structured by syncopations
and overlapping temporalities that enable the emergence of a new rationality.

Keywords: Books of Secrets tradition, natural magic, early modernity, devotio moderna,
the discontinuous continuum, institutionalization of knowledge.

I. INTRODUCERE

Nenumaratele cercetari asupra Modernitatii Timpurii scot in evidentd schimbarea
si chiar redefinirea profunda a rolului filosofiei si al cunoasterii. Perioada medievala
era marcatd de cdutarea pentru salvarea sufletului, iar observarea stelelor era
considerata o piedica posibild in calea studierii si a intelegerii Scripturii®>. Cu toate
acestea, istoria filosofiei stiintei ne aratd cum, pornind de la observarea cerului si a
modului in care se misca astrele, poate fi o cale, dupa cum spune della Porta, de a
descoperi tainele ascunse ale naturii®.

! Doctorand, Scoala Doctorald de Stiinte Socio-Umane — Filosofie.

2 Stephen Gaukroger, Francis Bacon and the Transformation of Early-Modern Philosophy,
Cambridge, Cambridge University Press, 2001, p. 79. (in cuprinsul lucririi, daci nu se specifica altfel,
traducerile imi apartin; ele sunt libere si, in anumite cazuri, adaptate pentru claritate.)

3 Giambattista della Porta (John Baptist Porta), Natural magick in XX Bookes, Londra, Printed
for Thomas Young, and Samuel Speed, and are to be sold at the three Pigeons..., 1658, cartea I,
cap. I, p. 2.
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Aceste schimbari au fost considerate uneori rupturi, alteori continuititi. De
aceea, in aceastd lucrare intentionez sa argumentez cd Modernitatea timpurie nu
reprezintd nicio ruptura radicala de trecut, nicio simpld continuitate a acestuia, ci
este vorba, mai degraba, despre un continuum discontinuu al devenirii. Prin aceasta
formulare, ma refer la un proces prin care traditiile vechi sunt transformate si
(re)semnificate. Astfel, se creeaza o tensiune din care se activeaza noi forme de
gandire si cunoastere. Prin prisma acestei teze, sustin ca trecerea de la magia
naturald la metoda experimentald urmeaza tocmai aceasta logica a transformarii.
Mai mult, cele doua nu reprezinta, de fapt, opozitii ireconciliabile, ci sunt trepte
catre devenireca Modernitatii. Pornind de la scrierile pline de ,,secrete” ale lui
Abioso si Ruscelli, la Academia Iui della Porta si apoi la Academia dei Lincei,
apoi (ca subiect pentru o lucrare ulterioard) putem sa mergem mai departe la alte
»academii” timpurii, dupa care la programul imaginat de Bacon si la infiintarea
Royal Society. Asa putem urmari convertirea treptata a miracolului imaginat, la
observatia sistematicd, metoda de cercetare si colaborarea dintre cercetatori.

Tot acest parcurs este unul destul de complex, iar in explicarea lui voi introduce
conceptul multi (re). Prin acesta, vreau sa sugerez ca pluralitatea nivelurilor de
cunoastere si intelegere a realitatii se configureazd si se Intrepdtrund reciproc.
In aceasta perspectiva, continumul discontinuu se referd la modul in care se
desfasoara transformadrile, in timp ce multi (re)-ul descrie cum transformarile si
schimbdrile pot sa existe n acelasi timp si cum se influenteaza reciproc chiar daca
se manifestd in planuri diferite. Acum, se poate pune Intrebarea daci, pe baza
acestei constructii teoretice, poate fi explicatd schimbarea de directie a gandirii si
trecerea la Modernitate. Pornind de la aceastd interogatie, voi incerca sd arat ca
Modernitatea timpurie poate fi explicatd si prin interactiunea dintre dimensiuni:
cea spirituala si disciplinara (Devotio Moderna) ce se reflecta in cea a interpretarii
»secretelor” (hermeneuticd) care, la randul ei, o influenteaza pe cea a observatiei si
verificarii prin experimentare, iar apoi aceasta se manifestd in dimensiunea colectiva a
colaborarii ce duce, in cele din urma, la nivelul institutional al academiilor stiintifice.
Aceasta perspectiva ne ajuta sd depasim stadiul de a le vedea ca simple opozitii si
s putem surprinde o imagine mai complexa a unor influente reciproc transformatoare.

Tot acest cadru s-a construit in functie de intrebarile care au aparut pe
parcursul cercetarii. Printre acestea se numara: (1) daca si cum traditiile spirituale
transformate, precum Devotio Moderna, au contribuit la aparitia noii atitudini, mai
rationale si mai orientate citre sistematizare si metoda si (2) daca existd vreun rol
al disciplinei si al responsabilizarii sinelui in formarea noului spirit al Modernitatii
Timpurii.

Pe aceasta schela conceptuald au aparut si ipotezele pe care se construieste
argumentatia prezentei lucrari. Astfel, consider ca disciplina spirituald si accentul
pus pe introspectie de catre miscarea Devotio Moderna au creat o dispozitie (habitus)
interioara catre rigoare, autoexaminare si sistematizare ce s-au extins apoi la nivelul
general al cunoasterii. Asta a favorizat aparitia unei atitudini critice si metodice fata
de naturd, dar a cultivat si o maturizare responsabilda a sinelui prin exercitiul
introspectiei, al autoexaminarii morale si al asumarii personale a adevarului divin
(dupa cum este inteles individual din Scripturd). Mai departe, aceasta inclinatie va
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dezvolta o alta, aceea a observatiei, verificarii si a rigorii prin care acestea vor fi
stranse si clasificate. Se dezvolta astfel o logica a colectionarii, clasarii si a transmiterii
informatiilor. Asa ia avant practica strangerii, interpretarii si recompilarii textelor,
ceea ce reprezinta inca un pas catre dezvoltarea unor metode stiintifice mai sistematice.
Prin exemplele date (Abioso, Ruscelli, della Porta) am intentionat sd surprind
tocmai acest moment; in special prin cel al lui della Porta care, prin scrierea sa
Magia Naturalis, ne prezinta clar un discurs nou, proto-stiintific, pregatit anterior
de Abioso si Ruscelli. Prin acesta, se depasesc explicatiile oculte date ,,secretelor”.
Tn noua abordare, miracolul este (re)interpretat si este vazut ca un rezultat al unei
influente reciproce intre elementele si proprietatile naturale ce pot fi accesibile prin
observatie si verificate prin experiment (cercetare). Ce ne demonstreaza acest lucru?
Ca, in continuitatea a ceea ce era numit magie, apare acest moment de discontinuitate
productiv. In acest punct, pentru eficacitatea stringerii si a experimentarii ,,secretelor”
apare nevoia de colaborare, de formare a unor colectivitati care, intr-un fel pot fi
numite ,,fratii” ale oamenilor dedicati cercetarii. In acest moment, practica izolati a
experimentului se extinde si devine ceva reglementat si partajat, ceea ce marcheaza
trecerea de la magie naturala \a stiinta reglementata si urcarea pe o treaptd noua
pe drumul ce va duce la noua paradigma a Modernitatii.

In altd ordine de idei, in Modernitate au loc reconfiguriri ale cunoasterii;
revelatia este nlocuita cu proceduri/metode bazate pe verificare, replicare si acceptare.
Pe parcursul acestei tranzitii se produce o ,,mutatie” a gandirii si chiar o maturizare
a sinelui. Sinele devine acum mai responsabil (cred ca putem vorbi de o maturitate
responsabila a sinelui) si, totodata, se dezvolta si o constiintd normativ-rationala la
nivel colectiv (constiinta individual-morald genereaza o constiintd colectiva a cunoasterii
rationale). Un exemplu ar fi comunitatile Devotio Moderna care contureaza o matrice
umanist religioasd a unei constiinte colective. Printre elementele acesteia putem sa
amintim de accentul pus pe interiorizare, disciplind si cooperare. Aceastd matrita va
imprima un anumit tipar ratiunii/ratiunilor, ceea ce va fi regasit in gandirea ce va
urma. Insa este nevoie de un moment de tranzitie intre interiorizarea si formarea
noii intelegeri religioase a lumii si cel in care se trece la observarea si explorarea
lumii naturale. Unele dintre aceste momente sunt constituite de citre ,,asociatiile”
numite si ,,academii” ale ,,profesorilor de secrete”.

Prin maturitatea responsabild a sinelui ma refer la acea capacitate a individului
de a-si directiona propriile reflectii si actiuni si de a-si asuma responsabilitatea
impactului acestora asupra dezvoltdrii personale si comunitare. Totodatd, aceasta
constituie si premisa dezvoltarii unei constiinte colective a cunoasterii rationale
(epistemic-colective). Astfel, pe masura ce individul isi asuma constient si experienta,
si libertatea de alegere, si responsabilitatea sociala, el devine un contributor activ si
constient la formarea unei comunitati ce are capacitatea de a coordona cunoasterea,
de a valida informatiile si astfel de a genera un progres al cunoasterii stiintifice la
nivel colectiv. In acest sens, constiinta colectivd a cunoasterii rationale poate fi
definitd ca fiind capacitatea unei comunitati de a coordona atat cunoasterea, cét si
actiunile dupa norme si scopuri comune, dar si de a genera, organiza si valida
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cunostintele prin colaborare si de a transforma experientele individuale in material
de cunoastere.

Primul obiectiv al cercetarii este acela de a identifica formele de metamorfoza
(elementele de continuitate si rupturd) prin care comunitdti cu inclinatii exclusiv
spirituale (ca cele formate in spiritul Devotio Moderna) au pregatit aparitia celor cu
specific stiintific. Apoi (al doilea obiectiv) voi urmari cum se transforma ethosul
cunoasterii si cum subiectul pios, ce cunoaste prin revelatie, se converteste in
cel care cunoaste prin observatie si teoretizeaza la nivel general ceea ce releva
experienta si examinarea. Un al treilea obiectiv este acela de a analiza formele
institutionale si idealurile care le-au fundamentat.

Astfel, imi propun sa pun sub observatie valorile acestor comunitéti cu intentia
de a evidentia legatura si elementele comune ale acestora, anume: accentul pe primatul
adevarului si pe emergenta unei constiinte epistemic-colectiva prin care se Tmpartasesc
aceleasi reguli, se Imparte aceeasi misiune si se depune un efort comun.

Prezenta si unirea acestor ,,momente” reprezintd o incercare de a Intelege la
un nivel mai complex tranzitiile (fie la nivel epistemic, fie la cel religios sau la cel
social) ce, in cele din urma, aveau sa defineasca Modernitatea Timpurie. Aceasta va
aduce, pe langd o reconfigurare a raportului dintre ratiune si credintd, la o schimbare
epistemicd majora. Sinele ajunge la un fel de maturitate si devine nu numai constient
de sine, de rolul si de libertatea sa in lume, ci si responsabil; in plan colectiv,
se dezvolta o constiintd normativ-rationald, iar constiinta individual-morala dezvolta
o rationalitate colectiv reflexiva. Aceste tendinte au fost, intr-o forma sau alta,
mai mult sau mai putin articulate in mai multe ,,proiecte” ce schimba transcendenta
si revelatia cu proceduri bazate pe verificare, replicare si acceptare si Tnlocuiesc
Biserica cu institutii ale stiintei(lor).

Firul argumentativ ce determina structura acestei lucrari porneste de la faptul
ca miscarea Devotio Moderna dezvolta disciplina interioara, meditatia si introspectia
prin practici initial ancorate in religia si morala crestind. Aici este sursa impulsului
ce va determina tiparul rationalititii modern-europene. Asa se activeaza apetitul
pentru cautarea si acumularea de ,,secrete” (Academia dei Segreti — della Porta).
Apoi apare si nevoia de a clasifica, centraliza si verifica datele acumulate, dar si de
a produce cu ajutorul acestora alte date noi. Fiecare moment determina strangerea
in comunitati a indivizilor care impartisesc aceleasi idealuri, dintre care unele
devin formalizate in institutii. Astfel, miza lucrarii de fatd este de a surprinde
momentele de preschimbare: de la miscarea Devotio Moderna care, cu toate ca
pune accent pe cunoasterea morala si religioasa bazata pe interiorizare, nu provoaca,
dupd cum am tinde sa credem, o retragere din lume. De fapt, deschide calea catre
cunoasterea acesteia si a sinelui prin sine si va da un impuls poftei de a cunoaste
liber tot ceea ce se poate. Insd tot acest proces de cunoastere, pentru a fi eficient,
presupune discutii si critica civilizata si liberd; colaborarea intelectuald. S-au Tncercat,
n timp, diverse forme de materializare ale acestor idealuri, s-au format comunitati.
Acestea nu au reusit sa depdseasca statutul de, sd-i zicem, ,,nod” local.
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Il. CONTINUUMUL DISCONTINUU AL GANDIRII*

Modernitatea este vazuta ca un moment de emancipare a gandirii, iar acum
cunoasterea incepe s iasi de sub influenta religioasa. In decursul timpului, mai
multi ganditori au argumentat ca tendintele acestei perioade au radacini adanci ce
ajung pand in Grecia Anticd. De exemplu, Pierre Vernant sustine ci scanteia ce a
produs o schimbare de gandire 1n antichitatea greceasca a fost data de conjuncturile
istorice ce au determinat o izolare a celor din Pylos si Mycene. Asa dispare si influenta
»regelui divin” si legatura cu sistemul palatial ce avea caracter ,,de 1mprurnut”5
Asta a determmat modificari in ,,universul spiritual al omului grec”® si, totodata,
nevoia de auto-organizare; erau liberi sa-si (re)organizeze lumea dupa propria lor
intelegere si trebuintd. Prin urmare, a fost necesard o ruptura dramatica de centrul
de coordonare si normare a unei comunitati pentru a se produce si (re)formarea
cognitivé a acesteia. Acesta poate fi interpretat ca un moment de trauma a acelor
oameni si care, parafrazindu-1 pe Foucault, reconsiderd ,,lumea ca loc al fiintelor™’;
se repozitioneaza in ea, o reinterpreteaza si si-o reprezintd mental in noul context,
astfel Tncét s-o inteleaga si sa se descurce aici.

Acestea sunt unele dintre conditiile din care se naste o gandire mai ntai
morala si politica ce va defini ,,0 prima forma a 1ntelep01un11”8 europene. Dar aceasta
sophia nu va avea, de la mceput ca obiect universul ca physis. In centrul preocupdrilor
se afla ,lumea oamenilor”, iar eforturile erau directionate catre incercarea de a-i
deslusi atat elementele si fortele ce provoaca discordie interioara, cat si cdile prin
care sa le armonizeze si sa determine ordinea ,,de esentd umana”®, folosind datele
asimilate pana atunci. Marturie stau lliada si Odiseea lui Homer. Acestea nu sunt
doar literatura, ci sunt atdt surse in care ne sunt prezentate idealuri eroice si
educative (paideia), cat si expunere de norme morale adaptate la specificul vremii.
In acest context, noua forma de gandire apare ca o consecintd inevitabila. In orice
caz, dupa cum sustine Vernant, filosofii au trebuit, in acest context, sa elaboreze un
limbaj, sd (re)construiascd concepte si o noud logica, si dezvolte o rationalitate
proprie'® bazati pe rimasitele vechiului si a noului asa cum este perceput si, prin
aceasta, sa formeze ,,0 noud dimensiune a istoriei gandirii omenesti”*!. Tot n linia
discursiva a lui Vernant se inscriu si argumentele lui Rovelli. Acesta considera ca

4 Prin aceastd formulare vreau sd spun cd, desi in istorie apar anumite evenimente ce par sd
marcheze rupturi sau discontinuitati de gandire, de fapt, fiecare forma noua se dezvoltd pe fondul
unor elemente din formele anterioare. Astfel, ceea ce consideram a fi cu totul nou este de fapt o
reorganizare si recompunere a elementelor ce o formeaza; o restructurare prin eliminare, reconfigurare/
readaptare a ceea ce ramane, dar si adaugare a ceea ce este considerat lipsa pentru coerenta si
adecvare la noul context.

5 Zoe Petre, ,,Postfata”, in Jean-Pierre Vernant, Originile gandirii grecesti, trad. Florina Bechet
si Dan Stanciu, Bucuresti, Symposion, 1995, p. 176.

6 Jean-Pierre Vernant, Originile gandirii grecesti, trad. Florica Bechet si Dan Stanciu, Symposion,
1995, p. 26.

" Michel Foucault, Cuvintele si lucrurile, editor studiu introductiv — Mircea Martin, trad. M. Vasilescu
si B. Ghiu, Bucuresti, Rao, 2008, p. 224.

8 Zoe Petre, op. cit, p. 177.

% lbidem.

10 Jean-Pierre Vernant, op. cit, p. 167.

1 1hidem.



34 Laura Mihaela Manca-Patragscu

structura politicd unicd a comunitétilor din spatiul Miletului (prin care cautau
ordinea si stabilitatea) au creat conditiile propice aparitiei noului tip de gandire,
ca tocmai ,,aceastd fragmentare e germenul extraordinarului dinamism cultural”*?,

Argumente pentru nasterea, pe meleagurile Miletului, a unei gandiri de tip
nou, stiintific, aduce si Bruno Snell. El considera ca un element esential pentru
dezvoltarea acestei gandiri il aflam tocmai In limba vorbitd si care a fost nou
constituitd. Snell identifica acest element ca fiind articolul gramatical. Explicatia
din spatele acestei ipoteze este aceea cd articolul poate identifica si defini ceea ce
in absenta lui ar fi non-concret; astfel, articolul aduce un substantiv la o forma
concreta si, totodatd, il ajutd sa primeasca si caracterul de universal®,

SCURTA CRITICA LA TEORIA DISCONTINUITATII

In teoriile lor, unii filosofi afirma prezenta unor rupturi, chiar daci nu totale,
ale gandirii. Un exemplu este teoria epistemelor si a rupturilor dintre ele pe care o
formuleaza Foucault. Aici, el vorbeste despre discontinuitati ce mutd centrul de
greutate al cunoasterii. El considerd ca inceputul secolului al XVII-lea este un
astfel de moment in care se produce o despartire de gandirea Renasterii'*. Cauza
unor astfel de evenimente, sustine Foucault, sunt ,,mutatiile” epistemice. Acestea
fac ca lucrurile ,,sa nu mai fie percepute, descrise, enuntate, caracterizate, clasificate si
cunoscute in acelasi fel”*®. Prin urmare, aceste ,,mutatii” produc o schimbare in
modul (si chiar dimensiunea) in care sunt intelese lucrurile. El considerd ca avem
de-a face cu un fel de rupturi ale continuitatilor. Un astfel de ,,eveniment radical,
repartizat pe toatd suprafata vizibild a cunoasterii”*®, nu poate primi o explicatie si
nici nu poate fi conceptualizat prin sintetizare intr-un ,termen unic” a ceea ce
este/presupune acesta. Foucault vorbeste despre rupturi in sensul de schimbare
radicald de a vedea si ordona lumea, adicd de a o percepe, descrie si clasifica
elementele din interiorul ei. Aceste rupturi, considerda Foucault, reprezinta, de fapt,
salturile de la 0 epistema la alta. Astfel, are loc o0 (re)organizare radicala a
categoriilor fundamentale prin care se (re)organizeaza gandirea si prin care insusi
»adevarul” se schimba. Ceea ce Tnseamnd cd nu provoaca doar o schimbare de
semnificatie, ci chiar unele transformari structurale profunde ale ratiunii. Prin
urmare, nu putem afirma o trecere graduald intre episteme, ci schimbare majora ce
impiedica suprapunerea semnificarii conceptuale dintre ele. Foucault, desi nu neaga
prezenta unor continuitati subtile intre ele, pare ca le ignora sau le subapreciaza.

O altd pozitie teoreticd este cea a lui Thomas Kuhn. El nu desconsidera
continuitdtile si apreciaza ca schimbarile de paradigma sunt cauzate de catre o criza
in care ajunge vechiul cadru de semnificare si explicare, ceea ce forteaza aparitia

12 Carlo Rovelli, Anaximandru din Milet sau nasterea gandirii stiintifice, traducere de Patricia
Apostol, Bucuresti, Editura Humanitas, 2023, p. 36.

13 Bruno Snell, The dicovery of the mind, trad. de T.G Rosenmeyer, Oxford, Basil Blackwell,
1953, p. 231.

14 Michel Foucault, op. cit., p. 301.

15 Ibidem, p. 302.

16 1bidem.
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unuia nou. El crede ca, cel putin in domeniul stiintelor, ,,experientele anomalice”’

genereaza crizele ce ,,pregitesc terenul pentru o noud teorie”®. Prin urmare, desi
cadrul (limbaj si concepte) se schimba, exista continuitati intre cele vechi si cele
noi. El socoteste ca, desi astfel de deplasari de paradigma determina o schimbare in
modul de a vedea lumea'® (adica se schimba din punct de vedere conceptual si
perceptiv), ea raméne ca obiect (si din punct de vedere fizic, dar si ca fundament
stiintific) aceeasi; altfel spus, noua paradigma creste din cea anterioara, chiar daca
aceasta (re)interpreteaza si (re)configureaza imaginea lumii: se priveste lumea
printr-o lentild noua care este inventata si construitd din cunoasterea, instrumentele
si metodele vechiului. Aceasta lentila creeaza o noud imagine care fie aduce ceva
nou cunoasterii, fie o deconstruieste si o (re)configureaza. Kuhn considerd ca,
pentru oamenii de stiintd, ,,schimbarea trebuie sa rezide fie in relatia lor fata de
paradigma, fie in rezultatele lor concrete”?,

PROCESUL 1 ANALIZA MULTI (RE)

Punctul meu de vedere este usor diferit, prin comparatie, eu apreciez ca ceea
ce Foucault vede ca rupturi radicale intre episteme sunt schimbéri de accent; iar
ceea ce Kuhn numeste a fi ,.experientd anomalicd” ce foteaza schimbarea, eu o
consider a fi (re)adaptare la noua conjunctura prin cercetarea si (re)organizarea datelor
ce apar ca evidente la un anumit moment; adica sunt niste continuitati conjuncturale.

Astfel, ceea ce se infatiseazd cunoasterii doar pare sa fie altceva, iar asta din
cauza unei alte lumini si a altui unghi din care acestea sunt privite, intelese si
definite. Adica, cu toate cd la un moment t intreruperea devine vizibild prin
comparatie cu momentul t auerior deparar, @CESta €St cONtinuarea a unor momente
t anterior apropiate. Prin urmare, printr-un proces continuu de adaugare transformare si
analiza multi (re): evaluare, semnificare, organizare, formare, adica (re)actualizare
face ca ceea ce era la momentul t suerior depariar, Printr-o succesiune de momente
t anterior apropiate, S4 aparad diferit de ce este la momentul t. In tot acest proces si
succesiune de momente, apare noul. In acest context, apreciez ca doar in aparenti
aceste evenimente pot fi interpretate ca o ,,rupturd” sau o discontinuitate In gandire;
de fapt, socotesc ca ele produc o transformare, mai mult sau mai putin rapida sau
brutald, in functie de conditii si necesitatile impuse de acestea.

Prin procesul si analiza multi (re) ma refer la procesul prin care traditiile,
conceptele si formulele culturale se supun unei dinamici prin care se acumuleaza si
se transforma prin (re)semnificare, (re)organizare si (re)formare. Astfel, noul nu
apare ex nihilo, ci printr-un proces continuu de interactiune si stratificare de momente
t anterioare. Astfel, prin acest multi (re) incerc sa exprim ideea de continuitate (nu
simpld) prin transformare, iar asta Inseamnad ca ceea ce este la momentul t sa fie de
fapt rezultatul unui lung proces de incarcare cu potentialitati latente ce sunt stocate

17 Thomas S. Kuhn, Structura revoluiilor stiintifice, trad. Radu. J Bogdan, Bucuresti, Humanitas,
2008, p. 211.

18 1hidem.

19 Ibidem, p. 176.

20 |bidem, p. 195.
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in structurile lingvistice, simbolice, institutionale si chiar conceptuale. Dintre acestea,
sub presiunea contextului, devin active doar cele potrivite.

Desigur, in mod firesc, pot apdrea interogatii vizavi de felul in care sunt
selectate aceste potentialitati, de cum sunt triate de necesitdtile si presiunile
conjuncturale. Adica, atunci cand apar tensiuni si miscari ce imping catre schimbari
sociale, tehnologice, religioase, politice si chiar epistemice si care, din necesitate,
impune adecvarea vechiului la noul cadru de realitate. Tn tot acest proces se
(re)interpreteaza functional realitatea si se (re)semnifica conceptele astfel incét sa
creeze o imagine coerentd a noii realitdtii. Aceste adecvari pot fi privite pe mai
multe planuri: cognitiv-social si institutional.

De exemplu, conceptul de ,,lege naturald” este un concept care astazi, in sens
general, poate fi interpretat si ca: principiu/principii al/ale naturii, adica in sensul
fizic de legi guvernatoare ale naturii. Acesta este un sens construit pe baza
observatiilor si experimentelor. Un alt sens asimilat este acela de drept natural al
omului prin care se face referire la acele drepturi si principii morale ce sunt
considerate a fi inerente fiintei, adica universale. Acest sens moral-juridic a fost
addugat in timp si rezultat din indelungi rationamente privitoare la om si la
drepturile si principiile morale ale acestuia in relatie cu ceilalti; este un exemplu ce
priveste planul cognitiv. Insd planul cognitiv este strans legat de cel comunitar,
social, in interiorul cirora conceptele circuld si primesc sens. In procesul de
acordare cu noua realitate sunt selectate acele forme simbolice si discursive care
dau coerentd, organizeaza si chiar legitimeazd noi raporturi de putere sau
colaborare. Istoria abunda de evenimente ce pot fi explicate astfel. Un exemplu este
aparitia Reformei Religioase. Aceasta apare ca reactie la actiunile ce erau socotite
corecte de catre cei ce conduceau Biserica, dar erau considerate abuzuri de catre
ceilalti; ca reactie la interpretarea diferita a Scripturii si prin urmare apare ca fireasca
conform cu aceasta. De fapt, aceasta (Re)formare religioasa este o (re)actualizare a
unor idei cu mult inainte afirmate de primii apologeti crestini, ca Tertulian sau
Lactantius. Pledoariile acestora din urma s-au construit pe argumente ce preiau idei
acceptate in vreme si au constituit baza pe care s-a cladit Biserica Crestina. Insi
istoria pastreaza marturie cum s-au perpetuat aceste argumente, cum s-au transformat
si au dus in impas Biserica. Acesta este momentul in care (re)forma devine necesara
pentru stingerea tensiunii si adecvarea la noua realitate si la nivelul de intelegere.

Doua dintre aceste argumente ar fi: unul de traditie ebraica care sustine ca lui
Dumnezeu 1i este pe plac inchinaciunea libera si venitd din interiorul individului,
adica simtita si bine inteleasd, nu dictatd de randuiala impusa sau preluata de la alti
oameni?!, Un alt argument pe care isi construiesc primii apologeti crestini discursul
il gasim prezent si in tragediile grecesti, ca Antigona lui Sofocle; aici este vorba
despre pietatea sincerad ce ar trebui sd fie respectatd chiar si de catre autoritatile
politice?®. Acesta este un argument ce poate fi gasit frecvent in Modernitate si

2 |saia, In Biblia sau Sfanta Scripturd, Bucuresti, Editura Institutului Biblic si de Misiune al
Bisericii Ortodoxe Roméne, 1994, p. 698 (29:13).

22 Timothy Samuel Shah, ,,The Root of Religious Freedom in Early Christian Thought”, in
(ed.) A.D., & Shah, T.S. Hertzke, Christianity and freedom, 33-61, New York, Cambridge University
Press, 2016.
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folosit chiar pentru despartirea politicului de Biserica. Aceasta despartire si tratare
separatd a planurilor va constitui una dintre caracteristicile rationalitatii moderne si
va constitui o treaptd majord in dezvoltarea gandirii si sociale. In orice caz, dupa
cum chiar regulile retoricii o cer, discursul trebuie adecvat la public, astfel Incat sa
poata fi inteles mesajul, iar scopul pledoariei sa poata fi atins.

Si nivelul institutional isi are rolul bine stabilit in tot acest sistem bazat pe
interdependenta. Acest palier se dezvolta in timp cu scopul de a strange, produce si
transmite cunoastere. Fie ca vorbim de Scolile de filosofie grecesti (ca Academia
lui Platon, Lycheum-ul lui Aristotel sau Grddina lui Epicur), fie de institutiile
scolastice medievale sau Institutiile de tip academic din Modernitate, toate au
crescut din inovatiile crescande, producand la randul lor altele, strangind laolalta
mintile cele mai luminate ale vremii sau aflate la cel mai 1nalt nivel de gandire; ele
au constituit o rotitd importanta in tot acest angrenaj din care rezultd noul.

Aceste schimbari structurale ,,arheologice” (in limbajul lui Foucault) transforma
profund modul in care se preschimba si se articuleazd cunoasterea. Cu toate
acestea, nu putem spune ca aceste forme noi nu pastreaza nimic din elementele
vechii gandiri; acestea sunt (re)interpretate, dar nu anulate. Prin urmare, ceea ce
pare sa fie discontinuitate este de fapt o transformare internd, nu o ruptura absoluta.
De aceea, cred ca putem sa vorbim mai degraba de sincope ale intelegerii, nu de o
discontinuitate a ei. Cu toate ca apar niste rupturi de ritm si masurd sau ,,mutatii”
de forma, ceea ce marcheaza, intr-adevar, o schimbare, cauza acestora este o
necesitate din interiorul unei continuitati; de unde si formularea de continuum
discontinuu al gandirii. Altfel spus, pentru a surprinde si diferenta de nuanta dupa
cum o inteleg eu, discontinuitatea marcheaza o rupturd radicald de ceva, pe cand
prin sincopa inteleg o pauza necesara pentru reconfigurare si schimbare (de ritm,
masurd sau forma). Cred ca putem vorbi si de o intermitentd a gandirii (cu sensul
de mod de a gindi) prin care anumite structuri, teme sau idei tind sd dispara sau
sd revina actuale 1n functie de context. Aceastd intermitentd poate fi un argument
solid care sd sustind ideea unei continuitati, a unei ciclicitati, altfel ar fi doar o
reinventare a acestora.

lll. DE LA POLIS LA PIETATEA INTERIOARA:
GERMENII RATIONALITATII MODERNE

GRECIA ANTICA: RATIONALITATEA POLITICA
I LINGVISTICA — O PREMISA FONDATOARE

In perioada arhaici a Greciei Antice, apar conditiile favorabile infaptuirii unei
revolutii intelectuale ce avea sd constituie fundamentul géndirii europene. Unii
cercetatori, ca Rovelli sau Vernant, considera ca prima treaptd a acesteia a fost o
gandire si o organizare politicd si sociald de tip nou, diferitd de tot ce era pana
atunci. Aflati in impas, oamenii de pe meleagurile Miletului rup ordinea si schimba
tendinta. Ei nu urmaresc construirea de imperii sau regate, ci comunitdti mici si
independente ce le permit cetatenilor sa formeze legaturi unii cu altii, iar aceste
relatii sa fie bazate pe ,,egalitate, simetrie si reciprocitate, alcatuind Impreuna un
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cosmos unit [...] un univers omogen in care nu exista ierarhie, stratificare,

diferentieri”?®, iar suveranitatea sa treacd, dupa cum spune Vernant:

de la un grup la altul, astfel Incat a porunci si a te supune nu mai sunt doua
lucruri diametral opuse, ci devin cei doi termeni inseparabili ai aceluiasi raport
reversibil. Guvernat de legea isonomiei?*, universul social capitd forma unui
cosmos circular si centrat, in care fiecare cetatean — fiind asemenea tuturor
celorlalti — va avea de parcurs intregul circuit, ocupand si cedand succesiv, in
conformitate cu scurgerea ordonata a timpului, toate pozitiile simetrice care
compun spatiul civic.?®

Asa apar polisurile si structurile lor interne ce vor deveni ,,germenul
extraordinarului dinamism cultural?. Totodati, acestea vor constitui mediul propice
in care ,ratiunea s-a exprimat, s-a constituit si s-a format”?’; experienta sociald
devine obiect de reflectie pozitiva, iar ordinea mediului comunitar isi cautd o
noud definitie si reguld, una ce va fi transpusa de intelepti ,,in formule accesibile
intelegerii”?® umane.

Noile conditii favorizeaza aparitia momentului in care oamenii incep si se
departeze de divin si ingradirile mitice, si opereze o delimitare riguroasa intre
planurile realititii initiind o noud ordine a lumii®®. Bruno Snell sustine cd, in
perioadele timpurii si clasice, grecii foloseau adesea termenul de ,,om” ce avea
atributul de a fi muritor, In opozitie cu cel de ,,divinitate” careia 1i este specifica
starea de nemurire (Athanatos — A6dvaroc). Insa intelegerea apare pe cale rationals,
iar expresia logica a ei este posibild doar prin existenta limbajului care furnizeaza
continutul gandirii. Insa, dupd cum asumi si Bruno Snell, tipul de gandire este
determinat de categoriile gramaticale ale limbii ce manipuleazd cuvintele®® si
flexiunile acestora pentru a determina si organiza sensul.

Pe fondul unei limbi noi, a unei noi perceptii asupra lumii, a unei noi
pozitiondri in ea si a noii organizari a acesteia, apare gandirea stiintifica. insd sa nu
ne inchipuim cd formularea termenilor tehnici si a conceptelor stiintifice a fost
usoard, dimpotriva, acestia au aparut anevoios din cauza limitelor stabilite de
vorbire, de gradul de dezvoltare al acesteia®’. insi schemele logice si generale de
intelegere a lumii ce au fost construite pe baza acestor noi concepte si-au dovedit
eficienta tocmai prin formarea unei gandiri de tip nou, unice atunci.

Thales a fost considerat a fi primul dintre fizicienii ai scolii din Milet* si,
totodata, a fost si un cunoscut om politic al vremii. El avea sa postuleze existenta

23 Jean-Pierre Vernant, op. cit., p. 130.

24 Dreptul de a fi egal in fata legii si de a exprima liber opiniile indiferent de statut social sau avere.
25 Jean-Pierre Vernant, op. cit., pp. 130-131.

% Carlo Rovelli, op. cit., p. 36

27 Jean-Pierre Vernant, op. cit., p. 166.

28 1hidem.

29 |bidem, p. 57.

30 Bruno Snell, op. cit., p. 237.

31 Ibidem, p. 244.

32 Jean-Pierre Vernant, op. cit., p.15.
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unui singur element comun al tuturor lucrurilor. Pentru el, era apa. Ideea apei ca
principiu primordial al existentei tuturor lucrurilor putea fi gasita anterior in lliada
lui Homer®, Acesta considera cd Oceanul (Qkeavdg) este tatil zeilor, sursd cosmica
si divind a vietii. Ideea apei primordiale o putem regasi ca ipoteza si in teoria supei
primordiale a lui Oparin si Heldane, dar aici este privita ca mediu din care emerge
viata (la inceputul secolului XX)*. Numai din acest exemplu putem vedea cum
evolueaza insasi gandirea si felul de a vedea si cunoaste lumea. Ideea unui element
comun si necesar existentei lucrurilor avea sa exercite o influentd majora in
teoretizarile ulterioare, chiar daca speculative. Acestea, in cele din urma, aveau sa
constituie ceea ce se va numi filosofie naturald.

Multi filosofi din diferite timpuri aveau sa incerce sa stranga, in istorii, fapte
si evenimente de filosofie naturald: avem ca exemplu preocuparea lui Aristotel si
scrierile sale fundamentale pentru filosofia naturala unde ne oferd observatii empirice,
clasificari, principii generale ale naturii sau cadre ontologice si conceptuale®; dar
avem si Naturalis Historia a lui Pliniu cel Batran in care ne este prezentata ca o
compilatie, mai putin teoretica, a cunostintelor de pana atunci despre natura, animale,
minerale sau plante; sau Magia Naturalis a lui Della Porta, in care sunt stranse
consideratii despre proprietati ascunse ale naturii (numite ,,secrete”) si diferite
experimente. Acestea aveau sa fie o sursd importantd si pentru observatiile si
experimentele ulterioare ale lui Bacon®® ce se vor regasi in Sylva Sylvarum si
care au un rol 1n dezvoltarea metodei experimentale pentru intelegerea naturii
(colectarea, inregistrarea, organizarea si folosirea datelor pe care Bacon o va propune
in Novum Organum — inductia). Odata cu Bacon, schimbarea paradigmei gandirii
devine inevitabila.

Nu am intentia de a dezvolta aici o cercetare despre gandirea stiintificd antica,
dar vreau sa accentuez ipoteza, de altfel, meticulos argumentata de altii, ca aici se
afla germenele géndirii stiintifice (asa cum o cunoastem astazi) si al rationalitatii
europene. Aceastd gandire se dezvolta lent, iar cercetdtorii au privit in mod diferit
simptomele unei noi judecati. De exemplu, Bruno Snell considera cé abia discursul
lui Democrit (460370 1. Hr)*" se apropie de ceea ce numim gandire stiintificd, cu
toate ca anterior Anaximene (585-525 1. Hr) are primele intuitii despre rarefiere si
densificare®®. Este adevarat ca primele idei clare despre acestea aveau sa apara prin

33 Homer. lliada, trad. Radu Hancu, Bucuresti, Mondero, 1999, p. 166; sau Homer, lliada.
PDF, editie moderna, trad. George Murnu (traducere in metru original), fara date publicate, p. 569 sau
285 PDF; Cantul XIV, 300-305.

34 John Hands, Cosmo sapiens: evolutia omului de la originea universului, trad. de Carmen
Strungaru si Doru Castaian, Bucuresti, Humanitas, 2019, p. 273.

% De exemplu: de Caelo, de Generatione et Corruptione, de Partibus Animalium, Historia
Animalium, Physica or Naturales Auscultationes sau Metaphysica.

% Dana Jalobeanu, ,,Sylva Sylvarum: retorica ,,noii stiinte” si pedagogia experimentului”, in
Francis Bacon, Sylva Sylvarum sau O istorie naturald in zece centurii, ed. Dana Jalobeanu, trad. Dana
Jalobeanu, Claudia Dumitru, Doina-Cristina Rusu, Oana Matei si Grigore Vida, 11-52, Bucuresti,
Humanitas, 2017, p. 31.

37 Despre Democrit, della Porta spunea ci este, alituri de Pitagora, Empedocle si Platon, unul
dintre cei mai extraordinari oameni de stiinta din cati au existat si care au cadutat sa dobandeasca
cunoasterea naturii (della Porta 1658) — cartea 1, Cap. 2, p. 2.

38 Bruno Snell, op. cit., p. 238.
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Epoca Modernd Timpurie (inceputul secolului al XVII-lea) odatd cu inceperea
studiilor asupra gazelor; adica odatd cu cercetarile lui Evangelista Toricelli, Blaise
Pascal, Robert Boyle si a asistentul acestuia, Robert Hooke; ultimii doi sunt direct
legati de un alt ,,moment” important pentru gandirea stiintifica, Royal Society.

Carlo Rovelli considera ca ,,prima si cea mai importanta revolutie stiintifica
din toate timpurile”® a fost produsi de Anaximandru si a avut ca impuls in
cutarea cunoasterii atit o ,,revoltd impotriva evidentelor™®, cat si o tendinta de
,wcliberare de iluzii prin ratiune”*!. El intuieste spatiul deschis al cosmosului si
gandeste ca lumea noastra are o formd sferica si se afla undeva in adancimea
cerului*?. Rovelli considera cd abia Copernic mai reuseste o a doua revolutie prin
care se va ajusta gandirea si perspectiva asupra lumii.

Desi, dintr-un anumit unghi, Rovelli are dreptate, perspectiva din care privesc
eu ofera un unghi mai larg. De aceea, sustin ca in formarea gandirii stiintifice asa
cum o stim astdzi au mai fost ,,momente” care au contribuit la schimbarea majora a
directiei de gandire europeana. Unul dintre ele este crestinismul (nu va fi tratat in
aceasta lucrare). Altul este aparitia miscarii Devotio moderna ce va influenta pe
multi dintre umanisti (umanismul), dar va influenta si gandirea lui Luther. Acesta
va declansa Reforma religioasa ce va schimba perspectiva asupra lumii si raportarea la
divin a omului. In noul context, individul rispunde direct pentru faptele sale si pentru
intelegerea cuvantului lui Dumnezeu ce este prezent in Scripturd si in Cartea Naturii.
Un alt moment important este dat de institutionalizarea cercetarii. In cele ce urmeaza,
voi dezvolta mai mult problema nevoii de cooperare si institutionalizare a cunoasterii
stiintifice.

DEVOTIO MODERNA: DISCIPLINA INTERIOARA
CA ARHITECT AL GANDIRII NOI

Miscarea Devotio Moderna apare, la sfarsitul secolului al XIV-lea, in Tarile
de Jos. Initiatorii, Gerhard Groote*® (1340-1384) si discipolul siu Florens Radewyns
(1350-1400). Pe fondul framantarilor si lamentatiilor vremii despre decaderea
lumii*4, apare nevoia de alternative la formalismul religios medieval, iar miscarea
se profileazd ca una dintre ele. Solutia propusa de acestia apare conturata, la scara
micd, 1n adunarile, deopotrivd comune si private, organizate in spiritul primilor
crestini®. Acestea au fost dezvoltate in societdti cu intrarea sau iesirea benevold

39 Carlo Rovelli, op. cit., p. 70.

40 Ibidem, p. 10.

41 Ibidem, p. 68.

42 |bidem, pp. 68—69.

43 Este preot si educator din Térile de Jos. Critica spiritualitatea speculativi si visa la o reforma
morald a Bisericii. Prin actiunile lui, se straduieste sa reinvie credinta si morala laica si acorda o
importanta deosebita modestiei, chiar a saraciei apostolice si a vietii comune. Preocupat de schisma
occidentala, el sustinea o unitate invizibild a Bisericii. Pentru mai multe detalii, se poate consulta: Van
Zijl, T. P. ,,Groote, Gerard”, New Catholic Encyclopedia. Encyclopedia.com.; https://iwww.encyclopedia.com/
religion/encyclopedias-almanacs-transcripts-and-maps/groote-gerard (accesat lunie 30, 2023).

4 Regnerus Richardus Post, The Modern Devotion: Confrontation with Reformation and
Humanism, Editie digitala: DBNL, 2022. Vol. 3. Leiden: Brill, 1968, p. 555.

45 John H.Van Engen, Sisters and brothers of the common life: The Devotio Moderna and the
world of the later Middle Ages, Philadelphia, University of Pennsylvania Press., 2008, p. 163.
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(neingraditd de jurdminte), care au gospodirie comund: ,,0 micd republica™®,

Van Engen explica aceastd practica ca inventie a unei forme de gospodarire comuna.
Eu cred ca putem interpreta aceastd ,,noutate” si ca pe o (re)interpretare a ideii
platonice a trairii in comun, o (re)actualizare a acesteia intr-o formuld practica.
In orice caz, aceasta forma de comunitate devine obiect de reflectie ce alimenteaza
apetitul pentru utopie din acea perioada. Acest ideal de organizare il vedem transpus si
n conceptul de respublica litteraria (dezvoltat de Erasmus), si in Utopia lui Thomas
Morus, si in Cetatea Soarelui a lui Campanella, si chiar in Noua Atlantida a lui
Bacon (desigur, lista poate continua).

Practica Devotio moderna nu mai pune accentul pe respectarea formalitatilor
de cult, ci pe pietatea sincer traitd si inteleasa, interioara*’. Preocuparea principald
era aceea de intensificare a devotiunii interioare prin meditatie si reflectare®®. Prin
urmare, comportamentul sustinut de suflul acestei miscari era cel bazat pe ratiune,
iar sursa morala era bazatd pe cunoastere de sine, pe responsabilitate si pe datorie.
Huizinga afirma faptul ca miscarea nu avea o doctrina definita si ceea ce propuneau ei
erau mai mult chestiuni de sentiment si practicd*®. Acestea aveau sa creascd interesul si
atentia pentru puterile volitive ale fiintei umane® si, totodata, i-a asigurat flexibilitatea
necesara de a se dezvolta si infiltra in cat mai multe sfere culturale si sociale.

Comunitatile dezvoltate pe aceste principii au fost casele: Fratii si Surorile
Vietii Comune si congregatia manastirii Windesheim a ordinului augustinian.
In case, adeptii traiau impreund, dar nu se izolau de lume. R.R Post sustine ca,
la Tnceput, Fratii si Surorile Vietii Comune se ocupau doar sd asigure cazare si
masa baietilor de la scolile pe langa care se aflau si se ocupau de revizuirea lectiilor
primite de acestia la scolile din oras. La inceput isi dedicau timpul copierii de texte.
Apoi, dupa aparitia tiparului, unele dintre case s-au ocupat chiar de tiparire.

In ceea ce priveste rolul cultural, parerile sunt impartite. Exista cercetitori ce
considera ca aceasta activitate a fost una dintre cele care a constituit, mai mult sau
mai putin direct, o sursd ce a hranit umanismul. Unii, ca R.R. Post™, afirma
caracterul moral si educativ al miscarii, dar minimalizeaza contributia directa a
acestuia. Altii, ca Huizinga, scot 1n evidenta impactul cultural mai larg pe care 1-au
avut, pe langa principiile ce invitau la reflectie si introspectie, prin extinderea
accesului la educatie. Eu consider cd nu poate fi negat rolul acestor Case si al
scolilor pe care le-au dezvoltat ulterior in transmiterea si cultivarea intelegerii prin
intermediul scrierilor, chiar dacad preponderent religioase. Prin aceste activitati, ei
reusesc sa largeasca sfera maselor cultivate. Sub influenta lor s-au format nume
mari ale timpului, personaje ce aveau sa influenteze puternic gandirea vremii si
chiar sd determine schimbari majore. Astfel, prin Invataturile ei religioase si

46 |bidem, p. 199.

47 Carlos. M. N. Eire, War against the idols: The reformation of worship from Erasmus to
Calvin, editie digitala, Cambridge Univ. Press, 2003, p. 21.

48 Regnerus Richardus Post, op. cit., p. 554.

49 Johan Huizinga, Erasmus. trad. F. Hopman of Leyden, USA, Charles Scribner’s Sons, 1924,
p. 4.

50 Ronald G. Witt, In the footsteps of the Ancients: The origins of Humanism from Lovato to
Bruni, Leiden, Brill, 2000, p. 245.

51 Desigur, sunt si cercetitori, precum R.R. Post, care sustin cd acestea nu au avut vreo
contributie la educatia sau raspandirea culturii umaniste.
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promovarea scrierilor umaniste, miscarea Devotio Moderna reuseste sa deschida
calea catre o noua directie, aceea a disciplinei interioare, a (re)semnificarii, a
(re)intelegerii lumii si a pozitiei individuale in aceasta; va contribui la aparitia
noilor directii (prin ramificatiile sale) de gandire. Propun o (re)géandire a relatiei
dintre individ, Dumnezeu si institutiile religioase si pun accentul pe insusi dreptul
de a intelege liber; acestea vor constitui 0 parte importantd din mediul care avea sa
fie potrivit devenirii gandirii moderne europene.

Aceasta miscarea laicd de reinnoire spirituala, Devotio Moderna, centrata pe
pietatea interioara, disciplina morala si asumare individuala, a reusit sa cultive un
ethos al interiorizarii si al responsabilitatii. A influentat umanismul si a dat eruditiei
un accent religios mai pronuntat decat in sud® si va avea un rol major in formarea
ideilor despre reforma a lui Luther. In aceste scoli se vor forma multe figuri
importante ale vremii®®. Dintre acestea, se remarci si Jean Standonk® (1454-1504).
Acesta avea sa reformeze Colegiul Montaigu® si, implicit, putem sa spunem ci a
influentat sistemul educational din Franta. Regulile sale erau asemanatoare cu cele
promovate de miscarea lui Groote: erau severe si impuneau o viatd austera si studiu
intens al gramaticii, logicii, teologiei morale puternic orientatd catre pietatea interioara
si moralitatea practicd, dar aveau s supravietuiasca timpului®®.

Colegiul Montaigu poate fi considerat un exemplu de transfer cultural si
pedagogic al spiritului/ethosului Devotio Moderna: pe deoparte transferul la un
nivel superior de educatie®’, pe de alta, intr-un alt spatiu cultural (Sorbona, Paris).
Aici au studiat Erasmus, dar si Jean Calvin® sau, chiar dacad pentru scurt timp,
Ignatius de Loyola. In acest context, cred ci putem si afirmam ci atat scolile sub
influenta Devotio Moderna, cat si Colegiul Monitagu au avut un rol in formarea
unui nou nucleu de constiintd colectivd, una bazata pe educatie si in care,
deopotriva, pietas si scientias coexistau si formau un habitus moral si intelectual ce
avea sa ajute la pregétirea terenului pentru o culturd a rigorii si a metodei de tip
stiintific

In cele din urma putem si spunem ci aceasti miscare apare in interiorul
crestinismului ca o nevoie de (re)semnificare a traditiei acestuia. De aceea, colectivitatile
formate de adeptii acestei migcari vor avea un rol important pentru societatile in
care se dezvolti si care formeaza noi nuclee de gandire. In jurul acestora va inflori
o cultura a disciplinei si a indatoririi responsabile bazate pe intelegere, iar asta va
genera transformari majore 1n plan social si cognitiv.

52 Ronald G. Witt, op. cit., p.v505.

53 Regnerus Richardus Post, op. cit., p. 10.

54 isi va extinde activitatea in mai multe locuri, printre care: Cambrai, Malines, Louvain,
Valenciennes. in toate aceste locuri va infiinta case/,,hostel” asemanitoare celor ale Fratilor. Pentru
mai multe detalii, se poate consulta John H.VVan Engen, op. cit., p.v317-318.

% Fondat Tn 1314.

5 John H.Van Engen, op. cit., p.v318.

57 Colegiul Montaigu era o institutie de nvitdmant superior, in timp ce scolile Fratilor se
ocupau cu pregétirea elevilor pentru a deveni studenti.

5 fn centrul viziunii lui Calvin se afld pietatea. Despre asta, unii spun ci este, de fapt, un ecou
din neoclasicismul latin, altii ca ar avea ca origine educatia pariziand de la colegiul Montaigu. Cu
toate acestea, tonul din Institutele sale pare sa fie unul evident devotionist. Pentru mai multe detalii,
se poate consulta John H.VVan Engen, op. cit., p. 319.
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IV. PIONIERII CERCETARII: ACADEMIILE DE ,SECRETE”
S NASTEREA $TIINTEI INSTITUTIONALIZATE

Lumea intelectualda europeand devine din ce in ce mai efervescentd. Din
aceastd stare avea sa se nascd revolutia stiintifica ale cdrei noi idei nu apar in
substratul superior. Adesea acestea apar la granita dintre permis si nepermis, dintre
acceptare si neacceptare; se iveste pe baza unei (re)configurari a ,,stiutului” la care
se adauga noi evidente sau intuitii ce-si cautd confirmarea sau infirmarea; apare
dincolo de granita a ceea ce se stie si se acceptd la un anumit moment. Din aceastd lume
obscurd se fac remarcate multe figuri, dar unele dintre ele vor raméane de referinta. Una
dintre acestea este Giambattista della Porta. El avea sd se implice intelectual si in lumea
lucrurilor, si In cea a mestesugurilor, si in cea a substantelor chimice.

CERCURI DE CERCETARE $I COLABORARE )
$I TRECEREA CATRE GANDIREA STIINTIFICA A MODERNITATII

Giambattista della Porta este una dintre personalititile ce au rolul de a face
tranzitia. Dar au existat si altii care au avut un rol important in devenirea sa. Vazut
de catre contemporanii sii ca o persoand cu ,.aripile rapide ale mintii”* si ca ,,cel
mai sarguincios cercetdtor al secretelor naturii”®, el va riméine cunoscut pentru
teoria sa despre stiinta experimentald si pentru aportul®® sdu in mai multe domenii

stiintifice®?, alchimice si literare®®; va avea un rol deosebit in dezvoltarea tehnologiei

59 L.Crasso, Elogii d’Huomini Letterati, Tomo Il. Venetia, Combi, and La Nou, 1666, p. 170,
Apud: Mauro Gargano, ,,Della Porta, Colonna, and Fontana: the role of neapolitan scientists at the
beginning of the telescope era”, Journal of Astronomical History and Heritage, 22, nr. 1 (2019): 45-59.

60 William Eamon, Science and the secrets of nature: Books of secrets in medieval and early
modern culture, Princeton, Princeton University Press, 1994, p. 196.

61 A abordat teme legate de filosofia naturald ce, la vremea aceea, erau asociate cu unele
curente alternative celor aristotelice.

62 Publicd tratate despre Agriculturd, despre matematicd, vid si ridicarea lichidelor, despre
arme si fortificatii, despre memorie si fizionomia umana (acest tratat va fi interzis de catre inchizitia
venetiana, dar va fi ulterior publicat sub pseudonimul de Giovanni Rosa), despre opticd, geometrie,
criptografie, pneumaticd si va traduce si prima parte a cartii lui Ptolemeu — Almagest. Pagina de
inceput a Magia Naturalis (editia 1658), ce poate fi consideratd o enciclopedie a celor ce pot fi
experimentate, ne spune multe despre gandirea si preocuparile lui: Despre cauzele lucrurilor minunate;
Despre generarea animalelor; Despre producerea de plante noi; Despre cresterea bunurilor casnice;
Despre schimbarea metalelor, Despre falsificarea aurului; Despre minunile magnetului; Despre leacuri
ciudate; Despre infrumusetarea femeilor; Despre distilare; Despre parfumare; Despre focurile
artificiale; Despre calirea otelului; Despre gatit; Despre pescuit, vandtoare de pdsari, vandtoare,...;
Despre scrierea invizibild; Despre sticle ciudate; Despre experimente statice; Despre experimente
pneumatice; Despre Haos. Astfel, della Porta aduce la un loc experimentele cu traditia clasificarii
dupa elemente; incearca sa aduca stiinta experimentald in randul stiintelor naturale, ca parte integranta
a acestora. Dacd ne uitdm la frontispiciul acestei carti, ar putea fi interpretat ca rezumat. in prefata
editiei a doua a Magia Naturalis, della Porta spune ca a organizat ,,secretele” in cateva clase, astfel
incét fiecare om sa gaseasca ceea ce doreste (della Porta 1658, 3). Astfel, in interpretarea mea,
frontispiciul transmite ca in acea carte vom gasi o forma de organizare a Haosului din perspectiva lui
della Porta. Aceasta clasificare poate porni de la doua categorii, anume natura si artele/mestesugurile,
care, la randul lor, pot fi impartite in clase in functie mediu de existentd, adicd dupa elementele
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primelor dispozitive optice din care avea sa derive telescopul®.

GIOVAN ABIOSO

Interesul pentru magia naturala a fost o consecintd a mediului in care s-a
format Giambattista della Porta. Aici era prezent idealul de reforma morala, religioasa
si medicala®. Din acest cadru, Giovan Abioso avea sa aibd o mare influentd asupra
lui della Porta. El este cel care a scris numeroase pronosticuri despre ,,Conjuncturile”
astrologice care preconizau, pentru anul 1524, catastrofe. Acestea, alimentate de cele
despre luteranism, invazia franceza sau alegerea lui Carol al V-lea ca imparat al
Sfantului Imperiu Roman®®, au starnit nenumdirate dezbateri. Giovan Abioso credea
in imanenta unei reforme®” sociale si a unei restaurdri a dominatiei umane asupra
materialelor. Considera ca o astfel de instauratio majora (magna) poate fi infaptuita,
pe deoparte, prin reintoarcere catre scrierile antice din care sa se ,,vaneze” secretele
ascunse n acestea, pe de alta, prin observarea comportamentului animalelor pentru
a invata cum sa folosim natura In beneficiul omului. De asemenea, credea in
puterea alchimiei de a extrage, prin distilare®®, substanta primordiald, chintesenta
materiei care va putea vindeca bolile si restabili vitalitatea umana®. Eamon afirma
cd Abioso propune chiar un program de cercetare pentru descoperirea de venari
nova naturae secret (noi secrete ale naturii) si-si leaga explicit stiinta experimentala de
programul de reforma sociald si religioasa al lui Erasmus™. Ideile acestuia par sa
fi avut un rol important in atragerea lui Campanella in cercul lui dellla Porta.
De altfel, diversitatea de idei si ambitiile politice au gasit loc pentru dezbatere in
multele academii™ literare si filosofice existente in Napoli la acea vreme’?. Multe

primare (Foc, aer, pamant si apd). Cu toate acestea, interesantd este reprezentarea Naturii. Aceasta
este reprezentatd ca femeie (nimic nefiresc), adicd simbolul fertilitatii si al continuitatii vietii, al
transformarii, dar care dezvaluie sase sani; in interpretarea mea, acestia semnifica faptul ca natura
hraneste si haosul, si intelepciunea, si toate cele ce-si gasesc existenta in si din cele patru elemente; ca
sustine deopotriva viata, miracolul si ratiunea, dar, in acelasi timp, ofera materia prima pentru magie,
artd si stiinta.

63 Mauro Gargano, ,,Della Porta, Colonna, and Fontana: the role of neapolitan scientists at the
beginning of the telescope era.”, Journal of Astronomical History and Heritage, 22, nr. 1 (2019): 45-59.

64 Va disputa paternitatea telescopului cu Galilei (1609). Desi multi recunosc, inclusiv della
Porta, meritul imbunatatirilor aduse de Galilei, ii este recunoscut lui della Porta meritul primelor
inventii, cercetdri si intuitii (descrise in cartea a XVII-a, cap. X din Magia Naturalis (a doua editie) ce
au dus la aparitia telescopului; printre acestia: Academia dei Lincei, Crasso, Kepler, Johan Faber in
poemul introductiv la Il Sagiatore (1623) a lui Galilei.

8 William Eamon, op. cit., p. 197.

% |bidem, p. 158.

87 Conjunctura astrologica ce 1i ficea pe multi sd creada ca va produce catastrofe, pentru el era
o prevestire a unor schimbari radicale.

8 Considerat procedeu alchimic.

89 William Eamon, op. cit., p. 197-198.

0 Ibidem, p. 158.

"L Acestea aveau si fie inchise in 1547 de citre viceregele spaniol.

2 William Eamon, op. cit., p. 198.
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dintre ideile acestuia despre instauratio le vom regasi si in gandirea lui della Porta,
dar vom auzi ecourile ei si in conceptiile lui Bacon”.

RUSCELLI §I ACADEMIA SEGRETA

Insa o alta influentd este si Ruscelli. Acesta este cunoscut mai mult ca
umanist al vremii. De fapt ca umanisti au inceput toti academicienii Renasterii’.
El va infiinta o academie, Academia Segreta ce pare si fi fost modelul pentru cea
care va fi recunoscuta ca prima societate stiintifica, Academia dei Segreti a lui della
Porta™. Cele doua sunt izbitor de asemanitoare, chiar daci cea a lui Ruscelli apare
cu doua zeci de ani Tnainte.

Asemaénarea nu este numai in ceea ce priveste numele. [an F. McNeely
considerd cd ambele se numesc asa pe deoparte pentru ca sunt preocupate de
,.secretele naturii” si cercetarea acestora, pe de alta, cd functionau ,,ascuns”’®. Cred,
totusi, ca nuantele diferite ale denumirii nu sunt intdmplatoare: cea a lui Ruscelli
pune accentul pe calitatea de a fi o ,,academie” secretd, cum, de altfel spune si in
prefata de la Secrets’’, pe cand cea a lui della Porta pune accentul pe preocupare,
adica o academie a secretelor’®. Scopul de a sustine cercetarile experimentale este
comun. Dar asemanarile nu se opresc aici. Cartea sa, Magiae Naturalis, se aseamana
atat cu Secreti Novi’™ a lui Ruscelli, dar si cu Secreti semnata Alesio Piemontese®,
pseudonimul lui Ruscelli®!. Din cercetarea lui Eamon, inteleg ca, desi nu exista
evidente directe ale legaturii dintre della Porta si Ruscelli, existd unele circumstantiale
care pot sugera ca della Porta nu era striin de activittile din Academia Segreta®?,

3 Importanta lui Abioso in cunoasterea stiintificd si influenta acestuia in Modernitatea
Timpurie ar putea constitui un subiect important de cercetare.

" Jan. F. McNeely, ,,The Renaissance Academies between Science and the Humanities”,
Configurations 17, nr. 3 (2009): 227-258.

S William Eamon, Francoise Paheau, ,,The Accademia Segreta of Girolamo Ruscelli: A
Sixteenth-Century Italian Scientific Society”, Isis, 1984: 327-342.

76 an. F. McNeely, op. cit.

7 Girolamo Ruscelli, Secreti Nuovi, Proem of Girolamo Ruscelli to his Work on Secrets,
Apud: Eamon, William, Francoise Paheau, ,,The Accademia Segreta of Girolamo Ruscelli: A
Sixteenth-Century Italian Scientific Society”, Isis, 1984: 327-342; pentru varianta in limba italiana:
https://www.summagallicana.it/lessico/r/Ruscelli%20Girolamo.htm.

8 Alessio Piemontese este pseudonimul sub care a publicat Ruscelli.

 Tn partea de Tnceput a scrierii Secreti, Ruscelli (alias Alessio Piemontese) vorbeste despre
educatia deosebita pe care a primit-o si, odatd cu aceasta, pasiunea si placerea gasitd in filosofie si
secretele naturii. Pentru a-si urma pasiunea si a se familiariza cu secretele naturii, el a calatorit mult si
a invatat multe nu numai de la invatati, ci si de la oameni de tot felul. Della Porta urmareste acelasi
tipar.

8 Girolamo Ruscelli, Secreti Nuovi, Proem of Girolamo Ruscelli to his Work on Secrets-
Apud: Eamon, W., & Paheau, F. ,,The Accademia Segreta of Girolamo Ruscelli: A Sixteenth-Century
[talian Scientific Society”, Isis, 1984: 327-342, p. 340; pentru varianta in italiand, se poate consulta
sursa: https://www.summagallicana.it/lessico/r/Ruscelli%20Girolamo.htm.

81 William Eamon, Science and the secrets of nature: Books of secrets in medieval and early
modern culture, Princeton, Princeton University Press, 1994, p. 199.

82 1hidem.
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In orice caz, important pentru coerenta prezentei lucriri este trisitura care
atunci avea caracter de noutate si pe care Academia Segreta |-a avut. Este vorba
despre colaborarea dintre cercetdtori si mestesugarii ce au avut un rol activ in
realizarea experimentelor. Acesta avea sa fie un model important in declansarea
Revolutiei stiintifice®.

DELLA PORTA — ACADEMIA SECRETORUM NATURAE
SAU ACADEMIA DEI SEGRETI

Despre Academia dei Segreti se stie ¢ a existat pand in 1578% cand a fost
inchisd de catre Inchizitie. Academia a functionat in casa lui della Porta; fapt
confirmat de el insusi in prefata de la Magiae Naturalis®®. insa informatia o gasim
si din alte surse; de exemplu, Eamon, in cercetarea sa, ne prezintd spusele lui
Pompeo Sarneli® prin care afirmd despre Academie cd are la baza impulsul lui
della Porta de a discuta cu alti oameni invatati despre opiniile sale si impreuna sa
sporeasca cercetdrile si descoperirile. Potrivit aceluiasi studiu, si Giovani Imperiali
sustine ca Academia functiona in casa lui della Porta si, pentru a fi admis aici,
trebuia si faci dovada vreunui ,,secret” al naturii nou descoperit®’. Tn orice caz, este
interesant ca unele evidente arheologice atestd faptul ca existau sali pentru Intalniri
chiar Tn subteranul casei lui della Porta®.

In orice caz, atat scrierile lui Ruscelli, cat si cea a lui della Porta sunt, in mare
masurd, manifeste pentru o noud metodologie. Accentul este pus de acestea pe
observatie, experimentare si validare. Della Porta, in prefata editiei a doua de la
Magiae Naturalis, ne vorbeste deschis despre asta. Aici, el spune in primul rand ca
trebuie observat ceea ce predecesorii au spus, iar apoi, prin propriile experimente si
inventii, sd le fie verificatd validitatea: ,intr-o singurd metoda voi observa/ nota
ceea ce au spus stramosii nostri. Apoi, prin propria experientd, voi ardta daca sunt
adeviarate sau false, iar la final inovatiile/descoperirile mele. Astfel, invatatii sa
poatd intelege cat de mult a fost depasitd Antichitatea™®.

Practic, el propune urmatorii pasi: strangerea materialului, apoi verificarea pe
baza experientelor/experimentelor, apoi dezvoltarea propriilor observatii/inovatii.
Astfel, Antichitatea a fost depasitd printr-un proces de corectare si completare.

8 William Eamon, Francoise Paheau, ,The Accademia Segreta of Girolamo Ruscelli: A
Sixteenth-Century Italian Scientific Society”, Isis, 1984: 327-342.

8 lan. F. McNeely, op. cit.

8 Giambattista della Porta (John Baptist Porta), Natural magick in XX Bookes, Londra, Printed
for Thomas Young, and Samuel Speed, and are to be sold at the three Pigeons..., 1658, pp. 1-2.

8 Detinitorul cartilor lui della Porta.

87 William Eamon, Francoise Paheau, op. cit.

8 Sergius Kodera, ,,Giambattista della Porta”, in (ed.) Edward N. Zalta and Uri Nodelman,
The {Stanford} Encyclopedia of Philosophy, Stanford University, 2025, https://plato.stanford.edu/
archives/fall2025/entries/della-porta/, accesat: August 2025.

89 Giambattista della Porta (John Baptist Porta), op. cit., p. 2; text in englezi: ,,In one Method
shall observe what our Ancestors have said Then I shall shew by my own Experience, whither they be
true or false and last of all my own Inventions, That Learned Men may see how exceedingly this later
Age hath surpassed Antiquity”.


https://plato.stanford.edu/%20archives/fall2025/entries/della-porta/
https://plato.stanford.edu/%20archives/fall2025/entries/della-porta/
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Cu toate acestea, el aduce o criticd celor ce i-au precedat pe antici pentru multele
erori provocate din dorinta de a veni cu ceva nou si prin preluarea de informatii fara
a le verifica in vreun fel, perpetuandu-le. In acest context, transmiterea necritici a
alterat informatia initiald. Se Intelege ca nu anticii sunt responsabili de erori, ci,
dimpotriva, mostenirea lor constituie o sursd valoroasa de ,,secrete”. Della Porta
spune:

Multi oameni au scris despre ceea ce nu au vazut niciodata si nici nu cunosteau
Simplele®, care erau Ingredientele, ci le-au notat dupi traditiile altora, dintr-0
dorinta inndscuta si staruitoare de a adduga ceva; astfel erorile se propaga prin
succesiune si in cele din urma cresc la infinit, incat nu mai raméan nici macar
urmele celor dintai®.

In orice caz, el considera ci putem afla multe raspunsuri doar prin observarea
Naturii, daca urmarim cursul lucrurilor, cum acestea intra sau nu in dezacord unele
cu altele, vom sti cum sa le clasificam, sa le aducem sau, dimpotriva, sd nu le
punem impreund, sa le adecvam unele la altele si astfel sa se realizeze lucruri
uimitoare®.

De asemenea, tot aici, della Porta vorbeste si despre Academia oamenilor
curiosi care-si aduc aportul si financiar, dar si intelectual atat de necesar in sporirea
experimentelor. El spune:

De asemenea, nu mi-a lipsit niciodatd la mine acasd o Academie de oameni
curiosi, care, pentru Incercarea acestor experimente, au cheltuit cu bucurie
banii lor si si-au depus toate eforturile pentru a ma ajuta sd compilez si sa
maresc acest volum, pe care il pregitisem cu mult timp inainte, cu atatea
eforturi, munci si studiu.®

Se observa aici o altd forma timpurie de acord colectiv prin care membrii
unei comunitati participd si financiar, dar si practic la dezvoltarea comunitatii;
acestia impartasesc intre ei resurse, verificd experimente i impart munca. Dar

90 Cu sensul de pdrtile constituente.

91 Giambattista della Porta (John Baptist Porta), op. cit., p. 2; text in englezi: ,,Many men have
written what they never saw, nor did they know the Simples that were the Ingredients, but they set
them down from other mens traditions, by an inbred and importunate desire to add something, so
Errors are propagated by succession, and at last grow infinite, that not so much as Prints of the former
remain”.

92 Giambattista della Porta (John Baptist Porta), op. cit., Cartea I, Cap. 2, p. 2; text in engleza:
it openeth unto us the properties and qualities of hidden things, and the knowledge of the whole
course of Nature; and it teacheth us by the agreement and the disagreement of things, either so to
funder them, or else to lay them so together by the mutual and fit applying of one thing to another, as
thereby we do strange works, such as the vulgar fort call miracles, and such as men can neither Well
conceive, nor sufficiently admire”.

9 Giambattista della Porta (John Baptist Porta), op. cit.,, pp. 1-2; text in englezi: ,,I never
Wanted also at my House an Academy of curious Men, who for the trying of these Experiments,
cheerfully disbursed there Moneys, and employed their utmost Endeavours, in afiling me to Compile
and Enlarge this Volume, which with so great Charge, Labours and Study, | had long before
provided”.



48 Laura Mihaela Manca-Patragscu

Academia dei Segreti a lui della Porta nu este o institutie formala, ci, mai degraba,
o comunitate de colaboratori angajati in sporirea cunoasterii, ceea ce pregateste
terenul pentru institutii formale cum ar fi Academia dei Lincei sau, ceva mai tarziu,
Royal Society.

In orice caz, cuvantul ,,magie” ne duce cu gandul la chestiuni ce nu tin de
naturd, dar pentru della Porta semnificatia era alta. In cartea intai, capitolul doi al
scrierii Magia Naturalis, explicd ca existd doud feluri de magie: una infama,
detestata de oamenii Invatati si incapabild de a oferi ratiunii vreun adevar al naturii.
Cealalta, numita Magia Naturalis, imbritisata, venerata si bine cugetata de catre
invitati. Aceasta oferd cunoasterea atdt de cdutati de marii filosofi® inci din
Antichitate. El considera ca este ,,studiul intregului curs al naturii”, o ,,arta plina de
virtute” si ,,multe mistere ascunse” ce pot fi intelese daca suntem atenti la Natura,
pentru ci ea ne dezviluie atat proprietitile si calitatile lucrurilor ascunse, dar si
legile ei. Gasim in Natura lectii despre acordul si dezacordul lucrurilor, daca sa le
unim sau nu, dar si cum sa le adecvam, prin aplicarea reciproca si potrivita, unele
la altele. Asa ajungem sa realizam lucruri care, pentru oamenii care nu le inteleg, sa
para miracole. Numita si ,,partea practicd” a Filosofiei Naturale isi determina
rezultatele ,,prin aplicarea reciproca si adecvatd a unui lucru natural la altul”®,

Se observa cum se Incarca semantic cuvantul ,,magie”. Acesta pastreaza si
sensul de inexplicabil natural, dar si cel de neinteles pentru omul de rand, fara
pregatire. Mai mult, este vizibild intentia unei sistematizari a fenomenelor ce se
bazeaza pe analiza si manipularea proprietatilor naturale, prin separare si combinare.
Acesta reprezinta un pas mai aproape de filosofia naturald experimentald a secolului al
XVIll-lea. Della Porta ne prezintd o descriere a unui mecanism bazat pe acordul sau
dezacordul lucrurilor; putem vorbi despre o gandire relationald/cauzald bazatd pe
interactiunea dintre lucruri si combinatii ale acestora. In acest fel, ,,magia” nu are o
cauzd supranaturald, ci este produsa prin observarea si explorarea proprietatilor
naturale. Astfel, pe de o parte, este pastratd continuitatea cu traditia magica, pe de
alta, se produce o schimbare (discontinuitate) facind un pas mai aproape catre
stiinta si introducand ideile noi despre metodologii de cercetare a naturii.

ACADEMIA DEI LINCEI

Tanarul nobil, Federico Cesi, angajat in dezbateri stiintifice prezenta un
interes deosebit pentru cadutarea si descifrarea secretelor naturii; voia s afle ce
mecanisme stau in spatele ordinii din naturd. El credea ca astfel de descoperiri pot
fi aflate prin colaborarea dintre savanti si prin infiintarea unor comunitati stiintifice
adevdrate. Se asociazd cu: Anastasio de Filiis®, Francesco Stelluti si Johannes van

% Aici, della Porta face referire la Pitagora, Empedocle, Democrit si Platon.

% Giambattista della Porta(John Baptist Porta), op. cit., Cartea I, Cap. 2, p. 2; text in englezi:
,,Others have named it the practical part of natural Philofophy, which produceth her effects by the
mutual and fit application of one natural thing unto another”.

% Cu toate cd era considerat expertul in istorie a academiei, va construi, la cererea lui Cesi, un
Astrolab care prezintd configuratii astrale si dupa sistemul modern de filosofie, dar si dupa cel antic.
Sursa: http://www.lincei-celebrazioni.it/ide_filiis.html
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Heeck (Eck), originar din Tarile de Jos si instruit in spirit umanist, dar care va
ajunge medic. Medicina practicatd de el era una avangardistd pentru acele timpuri
in care granitele erau incerte intre medicind, magie si vrajitorie’”. Din aceastd
aliantd, in 1603, va lua nastere Academia dei Lincei, pe cand Federico Cesi avea
doar optsprezece ani. Desi pasionat de Astrologie, el avea mintea deschisa catre
cunoasterea obiectiva a naturii. El considera ca obiectivitatea cunostintelor poate fi
atinsa doar dacd ochiul vigilent de linx (de unde si numele de Lincei) nu este orbit
de dogme metafizice. Aceastd pozitie a lui va fi atragdtoare pentru cei ce aveau sa
fie si primii ,,initiati”. Acestia erau, in mare parte, veniti din Nordul Europei.

In enciclopedia sa, Applebaum Wilbur spune ci in Lynceographum (niciodata
publicat) este anuntat atat scopul si programul academiei, regulile de admitere ale
noilor membri, dar si sanctiunile Tncélcarii angajamentului. Pe baza acestui acord
se cerea cultivarea disciplinelor stiintifice, o viata dedicata studiului, colaborarea in
cercetare si prezentarea rezultatelor®. Cu toate acestea, scopul nu era studiul in
sine, ci beneficiile practice la care se poate ajunge pe aceastd cale. De aceea,
pastrarea autonomiei si libertatii cercetdrii era deosebit de importanta®, iar asta
justifica si refuzul de a recunoaste autoritatea lui Aristotel.

In 1610, alituri de Stelutti'®, Cesi se duce la Napoli unde ii intdlneste pe
Imperato si pe della Porta care aveau ,,propiul muzeu plin cu piese de istorie
naturald, instrumente si carti”*%. In academie vor fi atrasi della Porta in 1610, dar
si Galilei in 161112,

A fost consideratd prima Academie a Renasterii de practicd a investigatiei
naturale. Era un loc in care domina respectul pentru maestri si principiile fondatoare®®,
iar Tan McNeely considera ca Academia dei Lincei a imbratisat noua stiinta cu
fervoarea iezuitd”***. In orice caz, ea marcheazi un pas decisiv in tranzitia de la
grupurile informale ale ,,profesorilor” si ale celor pasionati de secretele naturii la
institutia cu reguli si obiective bine definite. Aici se pune accentul pe un mod de
lucru disciplinat, pe observatie riguroasa si pe prezentarea constanta a rezultatelor.
In acest fel, cunoasterea devine un bun comun si este supusd unei verificari
colective. Odata cu aceasta, regulile cooperdrii sunt formalizate, iar adevarul din
secretele naturii este cautat prin proceduri transparente.

Aceste prime institutii, formale sau nu, isi gisesc continuarea fireasca in
aparitia Royal Society, in 1660, la Londra. Spiritul cooperdrii si accentul pus pe
cercetarea i experimentarea practicd se pastreaza. Din studiul lui Michael Hunter
aflam ca, spre deosebire de celelalte organizatii care au precedat-o si erau dedicate
cercetarii, Royal Society nu avea patroni sustindtori. De aceea, incd de la inceput,

9 https://www.treccani.it/enciclopedia/joannes-eck_(Dizionario-Biografico)/

% Wilbur Applebaum, Encyclopedia of the scientific revolution: From Copernicus to Newton,
New York, Routledge, Taylor & Francis Group, 2008, p. 12.

9 Wilbur Applebaum, op. cit., p. 13.

100 Sursa: https://brunelleschi.imss. fi.it/itineraries/biography/FrancescoStelluti.ntml

101 Wilbur Applebaum, op. cit., p. 12.

102 Wwilliam Eamon, Francoise Paheau, op. cit.

103 Wilbur Applebaum, op. cit., p. 13.

104 Jan. F. McNeely, op. cit.
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ea are statutul de societate publicd!®. Dar asta a ficut-o vulnerabild, iar criticii s-au

concentrat mai mult pe chestiunile discutabile, cum ar fi acea de a accepta n cadrul
societatii, fara alte criterii, pe oricine este mai sus de titlul de baron. Cu toate
acestea, entuziasmul voluntarilor a fost sursa de energie care a asigurat continuitatea
institutionala'®®, Royal Society este prima institutie britanica dedicata stiintei moderne®’.

V. ECOURI 31 PROIECTII: RATIONALITATEA MODERNA
INTRE TRADITIE $I INOVATIE: CONCLUZII

Dupa cum am véazut, unele teorii sustin cd gandirea greceasca a antichitatii a
fost determinata, dincolo de circumstantele istorice, de aparitia unor noi structuri
lingvistice. Acestea au produs schimbéri de viziune asupra lumii; vorbim despre o
deplasare sau variatie de sens, ori de o preschimbare de semnificatie, ceea ce atrage
atentia cd, in perceptie, lumea devine alta. Aceastd gandire greceascd devine
fundamentul géndirii europene. Esenta ei, chiar dacd o perioadd raméane latenta, se
pastreaza si (re)devine activa in Modernitate.

Pe parcursul lucrarii am incercat sa sustin ca rationalitatea moderna nu apare
ca rezultat al unui progres liniar, ci ca produs al unor sincope si intermitente
care activeazd unele potentialitati. Desi acestea pot parea discontinuititi, ele sunt
transformari interne de tip multi (re). Reforma religioasd poate fi un exemplu
elocvent. Ea nu apare ca o rupturd, ci mai degraba ca un proces de (re)semnificare
si (re)organizare a experientei spirituale si a cadrelor institutionale. Pentru a
construi explicatia, am propus doud concepte: continuumul discontinuu si multi
(re)-ul. Cu ajutorul acestora, am incercat sa explic aparitia Modernitatii ca rezultat
al unui proces de devenire stratificat si gradual, nu ca o aparitie instanta.

Responsabilitatea spirituald si maturizarea sinelui, cultivate in mod deosebit
de miscarea Devotio Moderna, contureaza atat un nou cadru etic si disciplinar, dar
si 0 noud atitudine fatd de adevar. Un alt mediu propice a fost creat de dezvoltarea
apetitului pentru strangerea de ,,secrete” si care a reprezentat o formad noud de
acumulare si de transmitere a cunoasterii. La inceput, ,,secretele” erau considerate
»miracole” sau ,,magie” pentru cd pareau evenimente ce nu puteau primi o explicatie.
Treptat, ele devin explicabile ca efecte ale proprietatilor naturale accesibile prin
observatie. ,,Momentul” de trecere catre filosofia naturala experimentala este bine
marcat de Magia Naturalis a lui della Porta. El transmite ca magia naturald nu
trebuie pusa in opozitie cu scientia. Se observa ca ambele sunt trepte ale aceluiasi
proces de devenire.

Urmatoarea etapa o constituie intelegerea faptului ca strangerea, observarea si
verificarea sunt mai rodnice dacd sunt realizate prin colaborare. Asa apar ,,asociatiile”
ce devin apoi ,,academii”. Acestea aduna laolalta cercetatori din domenii diverse si

105 Michael Hunter, The Royal Society and its fellows: 1660-1700; Science, the morphology of
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chiar mestesugari care, intr-un efort comun, colecteaza ,,secrete”, le observa si le
verifica, ceea ce duce la sporirea cunoasterii Naturii. La inceput informale, aceste
comunitati devin institutii formale, adevarate ,,cetdti ale stiintei” (scientia polis),
care stabilesc normele colaborarii, verificarii si diseminarii rezultatelor cercetarilor.

Prin toate acestea se configureaza un nou mod de a gandi, de a observa si
intelege natura si lumea 1n general, ceea ce va constitui fundatia pe care se va cladi
modernitatea. Din aceasta perspectiva, Modernitatea se intemeiaza pe o (re)configurare a
cunoasterii: revelatia este inlocuita cu observatia, procedurile si metodologii pentru
verificare, replicare si acceptare; ceea ce face ca un adevar ce parea ascuns sa fie
adus in fata publicului si supus dezbaterilor.

In cele din urmi, putem si spunem cia Modernitatea timpurie, ca de altfel
multe dintre ceea ce numim schimbari de paradigma, nu sunt, la nivel profund, ca o
ruptura radicala, ci ca un proces de transformare graduald, un continuum discontinu.






