VALOARE TELEOLOGICA SI NONVALOARE
iN ETICA TELEOLOGICA KANTIANA'

RODICA CROITORU

1. Interesul scazut fata de valoare in Critica ratiunii practice

Decizia pe care a luat-o Kant, de a-si consolida formalismul practic in cea
de-a doua Criticd, 1-a determinat si renunte la rolul central al reprezentdrii’,
intrebuintatd in prima schema conceptualid a Intemeierii metafizicii moravurilor,
el a considerat cuantumul de subiectivitate al acesteia ca fiind responsabil de
posibilitatea limitatd de a formaliza domeniul moralei (Kant nu a renuntat cu totul
la reprezentare in aceasta lucrare, dar nu si-a mai concentrat fortele asupra acestui
concept in vederea deductiei legii morale.) El a regandit posibilitatea deducerii
legii morale si, iTn mod corespunzator, a obiectului moralititii — respectiv legea si
binele — printr-un traseu in care nivelurile sensibil si suprasensibil apar cu claritate.
Acest traseu ia forma unei judecati, prin care se decide daca o actiune concreta
dezvoltata la nivelul sensibil, la care are loc experienta practica guvernata de legile
naturii, corespunde cerintei exprimate de o reguld abstracta, care este legea moral;
ea provine din legea libertatii si apartine nivelului inteligibil. O experientd
particulard este comparatd cu universalitatea si necesitatea unei reguli (in care
legea morald functioneaza ca o reguld), cu toate ca aceastd actiune nu va ajunge
niciodatd nici la sfera, nici la iminenta ei. Ca si in Intemeierea metafizicii
moravurilor, regula/legea, datoritd reprezentativitatii sale pentru domeniul moral,
joacd rolul unei norme, fiind investita cu valoare absolutd. Ea se impune actiunilor
particulare atdt prin determinatiile care exprima reprezentativitatea morald, cat si
prin excelenta axiologica.

Inlocuirea reprezentarii legii in maximele practice cu judecata practica,
datorita apropierii sale de procedeul logic, face procedeul practic mai precis; prin
aceasta apropiere, interesul lui Kant fatd de valoare a scazut si nu a mai adus
contributii importante in comparatic cu Intemeierea metafizicii moravurilor.
Reluand problematica valorii formale, Kant o va face intr-un mod similar celui din

! Studiul reprezintd partea a doua a celui intitulat ,Dubla fatd a valorii in Intemeierea
metafizicii moravurilor”, aparut in Studii de teoria categoriilor, vol. VIIL, coord.: Al. Surdu, S. Balan,
M. Popa, Bucuresti, Editura Academiei Romane, 2016, p. 79-88. Cele doua, revizuite, au fost
publicate initial cu titlul ,Formal and Teleological Value in Kantian Ethics”, in: Philosophia
(Athena), 39, 2009, pp. 261-278.

2 A se vedea: Rodica Croitoru, ,,The Representation of the Moral Law in the Groundwork of
the Metaphysics of Morals, in The Critical Philosophy and the Function of Cognition, Edited by
Rodica Croitoru, The Fifth International Symposium of the Romanian Kant Society, Diogene,
Bucharest, 1995, p. 79-92.
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lucrarea precedenta, dar de aceastd datd subliniind rationalitatea. El face distinctia
intre o vointd determinatd la actiune, conform legii morale (intrebuintind,
de asemenea, un sentiment), si o vointi determinata la actiune de dragul legii® —
deci de catre o vointa ce are o relatie directd cu rationalitatea legii, nefiind mijlocita
de nicio altd autoritate. Prima expresie (conform legii) este privatd de valoare
morald, Intrucat este numai partial rationald, datoritd introducerii sentimentului
alaturi de legea morala. Dar el nu mai este respins pe temeiul contingentei sale
(ca in Intemeierea metafizicii moravurilor), care o face nepotrivita cerintelor de
universalitate si necesitate revendicate de morala in calitate de disciplina stiintifica,
ci, de aceasta datd, sentimentul este respins pe temeiul incapacitatii sale de a atinge
ceea ce este esential formalismului moral al lui Kant, si anume rationalitatea.
Aceastd cale formala de a evidentia valoarea este completatd de calea feleologica
a valorii, rezultatd din persoana umana. In Intemeierea metafizicii moravurilor
valoarea aparea, pe de-o parte, ca o abstractie rezidentd in concepte pure, precum
legea morald, ca si In conceptele dependente de ea (cum ar fi datoria si binele),
de unde rezulta caracterul ei absolut si desemnarea ei ca valoare morala. Pe de altd
parte, exista valoarea absolutd a persoanei umane, existentd prin intrebuintarea
diferitelor bunuri desemnate ca valori relative. Cadrul pe care 1l di existenta
persoanei umane care urmareste scopuri rationale face din valoarea umana un
concept mai putin abstract decat valoarea morala. In solutia sa la antinomia morala,
expusd in Critica ratiunii practice, Kant pune alaturi cele doud céi de construire a
valorii — formala si teleologica, identificind valoarea in existentd, care se
transforma astfel intr-o existentd morala. Atat virtutea cat si fericirea actioneaza in
cadrul existentei. Dar numai virtutea (prin legea morald) are capacitatea de a
transfera valoarea sa morala asupra existentei, in al cdrei cadru actioneaza®.

2. Patrunderea sensibilitatii pe domeniul valorii
in Metafizica moravurilor

Metafizica moravurilor echilibreaza latura rationala a fiintei umane (dominanta
in primele doud lucrari morale critice) cu latura non-rationald, naturala, atragand
catre valoare si aceastd ultima laturd anterior defavorizatd. Acest echilibru sensibil-
rational realizat de Kant in etapa sa doctrinala nu include numai cele doua laturi care
desemneazd dualitatea umana, ci si cele doud laturi corespunzitoare ale filosofiei
transcendentale, respectiv natura si libertatea, cu nivelurile lor sensibil si inteligibil.

3 Imm. Kants Werke, Akademie Textausgabe, Band V, Kritik der praktischen Vernunft, Walter
de Gruyter & Co., Berlin 1968, p. 71. Imm. Kant, Opere, Intemeierea metafizicii moravurilor. Critica
ratiunii practice, Traducere, Studiu introductiv, Studiu asupra traducerii, Note, Bibliografie selectiva,
Index de concepte german-roman, Index de concepte roman-german de Rodica Croitoru, Bucuresti,
Editura Antet, 2013, p. 162.

* Ibidem, Von der Dialektik de reinen Vernunft in Bestimmung des Begriffs vom héchsten Gut,
pp. 110-119; rom., Despre dialectica ratiunii pure in determinarea conceptului de bine suveran, p. 189-195.
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Ideea de a investiga valoarea omului integrata in sistemul naturii (ca om fenomenal),
introdusa in Intemeierea metafizicii moravurilor, va fi reluati si intiritd odati cu
asocierea scopului cu datoria. Datoritd acestei asocieri, principiul suprem al teoriei
virtutii ajunge sa stipuleze ca o actiune trebuie sa fie conforma unei maxime, al carei
scop ar putea fi formulat de catre toatd lumea, conform unei legi universale. Dar
a priori nu poate fi prescris niciun scop, daca nu se raporteaza la legea morala si nu
este dat ca o datorie; acest fel de scopuri-datorii vor fi numite conform facultatii care
le face posibile, care este vointa orientata catre virtute; prin urmare, ele vor fi numite
datorii ale virtutii. Prin acestea, omul este constrans sa urmeze linia virtutii,
mobilizandu-si vointa spre realizarea datoriei. Ceea ce este impus vointei ca o datorie
are, din punct de vedere moral, valoare. Dar de aceastd datd nu numai datoria in care
se finalizeazd actiunea morald are valoare, ci si actiunea care duce catre datorie.
Conform noii configuratii de concepte, in care scopul colaboreaza direct cu datoria,
actiunea morald va dobandi rolul cel mai important dintre toate contextele practice
kantiene (pentru ca un scop nu poate fi prezent fara o actiune care sa 1i dea aceasta
sansd). In acest spirit al ultimei lucriri, se spune ci noi avem datoria de a aprecia
valoarea actiunii numai prin moralitate, si nu doar prin legitate (deci doar din
conformarea actiunilor cu principiul moral, ci prin cel dublat de o intentie morala)’.

In schema formala a Intemeierii metafizicii moravurilor, valoarea (cea morala)
rezulta din principiul moral aplicat actiunii (unde actiunea ca atare se situa in afara
valorii). In schema teleologici a aceleiasi lucriri, valoarea depindea de o calitate,
si anume umanitatea (aparutd ca valoare a persoanei umane). In lucrarea prezents,
in care scopul dobandeste un rol central, valoarea continud si fie dependenta de
umanitate, careia i se adauga calitatea de a fi un /ucru (din nevoia de a satisface
sensibilitatea fiintei umane prin lucruri). Desi determinarea valorii este diferita in
aceste doud lucrari, ele au in comun aparitia valorii morale 1n pozitia cea mai Tnalta si
investirea ei cu reprezentativitate pentru intregul domeniu al moralei. In comparatie
cu ea, valoarea individului uman, cu toate ca are o relevanta morald deosebits,
datorita umanitatii pe care o include, din punct de vedere axiologic ea este localizata
intr-o pozitie inferioard in comparatie cu valoarea morald. Caci spre deosebire de
unitatea si puritatea legii morale, din care rezultd valoarea morald, individul uman
prezintd o dualitate ireductibild, proiectata asupra filosofiei transcendentale.

Prin urmare, omul concentreaza in el umanitate, prin care el tinteste catre
legea morald, si naturalitate, prin care el detine o pozitie egald cu celelalte fiinte
ale naturii, impreuna cu care el este guvernat de legile naturii. Din punct de vedere
fenomenal, Kant considera cd omul are o valoare comuna (pretium vulgare) cu a
celorlalte fiinte ale lumii, intrucat el este comparabil cu ele din punct de vedere
natural. El poate depési aceasta importanta redusa fata de valoare daca se foloseste
de facultétile sale de cunoastere, pe care celelalte fiinte nu le poseda. Una dintre

3 Imm. Kants Werke, Akademie Textausgabe, Die Metaphysik der Sitten, Walter de Gruyter &
Co., Berlin, 1968, Band VIII, Exposition der Tugendpflichten als weitere Pflichten, pp. 391-394;
rom., Expunere a datoriilor virtutii ca datorii extinse, p. 189-191.
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ele, intelectul, este capabila sa formuleze scopuri, spre a orienta activitatea umana
catre nevoile si interesele sale. Aceasta capacitate, pe care o are omul fenomenal,
ii conferd o ,utilitate lipsitd de valoare” (pretium usus), care poate fi dovedita
numai in relatie cu alti oameni, capabili sd formuleze, ca si el, scopuri. Scopul util
fiintei umane poate servi fie indirect celuilalt, fie sa il determine pe acesta sa isi
construiascd viata in conformitate cu scopurile sale. In acest fel, fiinta umana
rationald stabileste un sistem de relatii cu semenul séu, spre a intrebuinta scopul;
el se intensificd odatd cu schimbul. Aici, valoarea fiintei rationale devine
comparabild cu cea pe care o poseda 1n sistemul naturii, intrucat omul are un pret,
o valoare similard cu cea a unui lucru, care poate fi schimbat, aproximativ, cu alte
lucruri. In aceasta pozitie omul, in pofida superioritatii sale dati de facultatile sale
de cunoastere, este tratat asemandtor unei mdrfi, prin urmare ca un produs cu o
semnificatie deosebita, fiind ca si el insusi tratat sub valoarea mijlocului universal
de circulatie care sunt banii; datoritd calitatii sale exceptionale, in cadrul
schimbului de marfuri banii au o valoare exceptionald (pretium eminens)’.
In cadrul social (extern) al schimbului se intdmpla ca lucrurile sa se afle in ordinea
inversd celei din cadrul moral: astfel, nu omul pentru care este facutd actiunea
respectiva (un scop) este avantajat, ci banii cu care este facuta ea (un mijloc) trec
deasupra. In cadrul social umanitatea, care este reprezentativi pentru moralitate,
scade sub nivelul lucrurilor, reprezentate de bani. De aceea, fiinta umana care se
afla sub influenta sociald se bucura de o valoare inferioara celei a legii morale.

Prin urmare, 1n ierarhia valorica construitd dupa scopuri, omul nu se poate
ridica, prin apartenenta sa la scopuri naturale sau sociale (pentru Kant, cele care
apartin utilizarii scopului si schimbului) la gradul sdu maxim, ci o poate face numai
in calitatea sa de sustinator al insdsi facultatii scopurilor, care este ratiunea sa moral
practicd (ca homo noumenon). Posedarea unei astfel de facultati face din el o
persoanad — calitate n care el reuseste sd se ridice deasupra altor valori-scopuri.
Ca persoana (ca om moral), omul nu poate fi decat un scop in sine; aceasta calitate
nu 1i permite sa fie nici mijloc al scopurilor altor oameni (ceea ce inseamna cé el
trebuie sd aiba grija sd nu fie redus de alti oameni la pozitia de mijloc), sau de
mijloc al propriilor sale scopuri (ceea ce inseamna ca el trebuie sa aiba grija sa nu
se coboare el insusi la o pozitie inferioard). La fel ca in Intemeierea metafizicii
moravurilor, se spune ca scopul in sine da omului o ,,valoare interna absolutd™’,
numitd demnitate, care 1l face egal cu toate fiintele rationale din lume (Kant se
referd aici la pozitia, pe care trebuie si o detind omul fatd de semenul siu).
Dar ceea ce este nou aici in raport cu Intemeierea metafizicii moravurilor este
consolidarea relatiei dintre persoand, demnitate si respect. In virtutea valorii sale
absolute, aici se spune cd omul este Indreptatit sa le constrdnga pe toate celelalte
fiinte rationale ale lumii sa il respecte.

8 Ibidem, p. 434; rom., p. 219.
7 Ibidem, p. 435; rom., p. 219.
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Spre deosebire de constrangerea externd a legii, exercitatd direct de catre o
entitate impersonald, aplicatd printr-un intermediar (fie o persoand autorizata, fie o
institutie), constrangerea morald vine numai pe o cale interna si deliberat de la
celdlalt; acesta, avand in ratiunea sa forma legii morale, se poate constrange pe sine;
el se percepe pe sine ca o persoana inzestrata cu ratiune, in virtutea céreia el nu poate
decat sa fie respectat si, prin reciprocitate, el este inclinat sd il respecte pe celalalt,
dacid este rational. Reciprocitatea dintre persoanele rationale face ca nicio alta
constrangere externa sa nu poatd determina respectul omului constrans, ci numai o
constrangere internd sa o poatd face. Daca totusi respectul este revendicat si, mai
mult, daca se exercitd constrangere asupra sa, ea se face in virtutea faptului ca aici se
afld o conditie; ea este umanitatea existentd conditionat in orice persoand — conditia
este datd de intrebuintarea efectiva a facultatii reprezentative a fiintei umane, care
este ratiunea sa; de aceea, omul care din temeiuri dependente sau independente de el
nu isi foloseste ratiunea dovedeste un deficit Intru umanitatea pe care o include si,
ca atare, el poate pierde respectul pe care i-1 datoreaza ceilalti. Dar atunci cand nu l-a
pierdut, el este demn de propria sa apreciere, pentru cé prin el a dat nastere unui scop
moral, care este, in acelasi timp, o datorie fatd de sine insusi®.

Pentru specia umana si pentru sistemul sau de scopuri rationale, valoarea
morald are, prin aceastd idealitate, un caracter absolut. Atunci cand aria valorica
este datd de-o parte, precum si ierarhia pe care o traseaza, isi fac aparitia
non-valorile (ele sunt prezente, pentru prima oara la Kant, in aceastd lucrare
doctrinald)’. Fati de legea morald, care este neconditionat absolutd, valoarea
morald a persoanei are o importantd mai scdzutd, iar cel mai apropiat sentiment al
persoanei cu privire la lege si la valoarea ei este cel de umilintd, ca recunoastere a
superioritatii legii. Absenta acestui sentiment si convingerea de a poseda o valoare
inalta 1n lipsa comparatiei cu legea duce la orgoliul virtutii (arrogantia moralis).
Orice fel de umilire manifestata n afara celei referitoare la legea morala, mai ales
referitoare la o altd persoand, desconsiderd omul ca scop in sine. De acest fel sunt
ipocrizia si lingusirea; ele scad deliberat propria valoare, spre a obtine favoruri de
la celalalt. Incercarea de a egala sau de a se ridica deasupra comportamentului umil
al altor oameni, in intentia de a castiga o valoare morald deosebitd, este trufia
(ambitio); ea contrazice datoriile pe care le avem noi fatd de celalalt. Renuntarea
totala la propria valoare morala cu intentia ascunsa de a dobandi o valoare ascunsa
este slugarnicia (humilitas moralis spuria). Ea contrazice datoria pe care o avem
noi fata de persoana noastra si, ca atare, ea este degradanta.

Pe langa non-valorile rezultate din incélcarea datoriei noastre fata de lege, fata
de noi Insine si fata de ceilalti, alte non-valori carora omul le poate cadea prada sunt,

8 Ibidem, p. 436; rom., p. 220.

° Pentru o completare a acestei teme a se vedea: Rodica Croitoru, ,,What Could Transmit the
Kantian Value to the Communist View on Value”, in: Kant und die Berliner Aufkldrung. Akten des
IX"" Internationalen Kant-Kongresses. Band 3. Herausgegeben von Volker Gerhard, Rolf-Peter
Horstmann und Ralph Schumacher, Walter de Gruyter, Berlin, 2001, p. 166-171.
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dupa Kant, date de diferite incalcari ale ideii de umanitate consideratd ca o datorie,
cum ar fi: vina (fatd de care noi nu ne putem asigura), filantropia vand (care nu
raspunde unui scop rational sau natural), parazitismul, lingusirea, cersetoria (toate
acestea sunt blamabile, intrucat omul care face dovada lor nu isi dezvolta umanitatea,
tragand un avantaj din pozitia superioard a celuilalt); risipa, strigarea propriei
dureri, cersetoria (la care umanitatea degenerecazd in egoism), subjugarea,
prosternarea fata de idoli (care lasa de-o parte rationalitatea ce caracterizeaza fiinta
umana, facind dovada de o religiozitate ce depaseste limitele ratiunii). Prin urmare,
urmarirea sau incalcarea datoriilor fatd de legea morald sau fatd de calitatea umana a
fiintei rationale da nastere valorilor si, respectiv, non-valorilor.

Extinderea scalei de valori se datoreaza cresterii, in acest context doctrinal,
rolului pe care il detine datoria, ca si rolului actiunii si faptei dependente de ea.
In contextul critic al Intemeierii metafizicii moravurilor, valoarea era direct dependenti
de legea morala, de principiu, care juca rolul de norma. Aici, construirea unei atitudini
morale se dovedeste a fi mai importantd decat actiunea morala orientata dupa o norma
inteligibila. Ea se realizeaza prin atragerea scopului si, Impreund cu el, a laturii non-
rationale, subiective a fiintei rational-sensibile.

Spre a da posibilitatea ca latura subiectiva sa se exprime pe sine, facultatea
dorintei a dobandit noi dimensiuni, dand seama asupra unei parti importante din
domeniul moral. Exemple de datorii rezultate din unirea laturii sensibile cu latura
rationald a fiintei umane si, ca atare, reprezentative pentru perioada doctrinala sunt
iubirea si respectul fata de celdlalt. Ele se exprimd in principii subiective sau in
maxime ale actiunilor, nefiind doar sentimente; spre a dobandi valoare, noi trebuie
sd il consideram pe celalalt ca un scop in sine, care merita stima si ajutorul nostru.
Iubirea fatd de celalalt este inteleasda, din perspectiva teleologica a Metafizicii
moravurilor in care se incadreaza, ca preluare a scopurilor celuilalt. Facand pentru
semenul nostru ceea ce doreste el Insusi, noi 1i ddim o dovada a unui sentiment
deosebit de contopire cu facultatile sale sensibile si intelectuale. Iubirea aproapelui
ca o datorie — spune Kant — trebuie sa fie Indeplinita prin maxima bunavointa si sa
aiba drept scop actiunea buna (fapta transformata in bine). Transformata in datorie,
iubirea dobandeste o semnificatie morala pozitiva, devenind si ea o valoare.

Inteleasd ca preluare a scopurilor, iubirea aproapelui are drept suport
emotional nelimitarea afectiva, In sensul cd sentimentele depasesc sursa lor
personald, spre a se intdlni cu sentimentele celuilalt. La baza respectului, impotriva,
se afld ideea de /imitare. Noi simtim ca datoram respect celuilalt, atunci cand
limitam aprecierea datd noua nsine, spre a face loc aprecierii unei alte persoane,
pe temeiul recunoasterii umanitatii si demnitatii si in celdlalt. Aici noi ne exprimam
respectul fatd de valoarea umanitatii (atunci cand el este pastrat si dezvoltat de
catre persoana respectiva).

In comparatie cu iubirea, care intretine un sentiment pasionat, dublat de o
activitate practica (rezultatd din preluarea scopurilor celuilalt), respectul nu preia
nimic, pastrand distanta fata de celalalt. El intretine un sentiment lipsit de pasiune,
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dar superior prin intelectualismul sdu, prin care umanitatea este ganditd ca o
valoare la care participdm si noi. Reversul sau este dispreful, si este manifestat
atunci cand ceva este lipsit de valoare. Reversul iubirii este wura, care este
consideratd un viciu, nu ca o non-valoare, la fel ca nerecunostinta, bucuria fata de
prejudiciul adus altuia, invidia, trufia, orgoliul, dorinta de razbunare. Raul moral
produs de vicii este, dupa cum se poate vedea, mai mare decat cel al non-valorilor.
Dar ceea ce le apropie este nivelul fenomenal, nereprezentativ moralei, la care
actioneaza. In afard de conditia impusa de considerarea celuilalt ca un scop in sine,
iubirea si respectul revendica o altd conditie spre a se transforma in scopuri si
valori ale fiintelor umane in raporturile lor reciproce; aceastd conditie pe care o
impune Kant este aceea de a face dovada acordului vointelor lor respective. Scopul
celuilalt nu poate fi preluat daca cele doud vointe nu se pun de acord, consimtind
asupra ofertei si acceptarii. Dacd 1n cazul iubirii, afectivitatea este cea care prin
care scopul celuilalt este oferit si preluat, in cazul respectului, umanitatea este cea
in virtutea careia se realizeaza acordul dintre vointa care 1l cultiva si cea care il
recunoaste in celilalt'’. Prietenia perfecta este consideratd de Kant drept paradigma
a acordului dintre cele doud vointe implicate. Ea face ca iubirea si respectul sa se
puna de acord, respectiv afectivitatea si umanitatea implicate in ele, fiind realizata
prin simpatie si bundvointa. Fiind o perfectiune, noi nu o putem intalni in realitate,
in pofida necesitatii sale practice. Ea are o latura rationala, care in schema morala
kantiana este datid ca o datorie meritorie, si are o laturd sensibild, evidentiata
printr-un sentiment special. Impreuna ambele laturi ale prieteniei perfecte fac ca
omul care o cultivi sa fie demn de fericire'".

' Ibidem, p. 440—450.
" Ibidem, Von der innigsten Vereinigung der Liebe mit der Achtung in der Freundschaft, pp. 469-471;
rom., Despre unirea intima a iubirii cu respectul in cadrul prieteniei, p. 246-248.





