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Searching the Certainty — Nicolaus Cusanus, Mathematics and Logic of the
Modernity. Our study aims to capture and evaluate how deeply inspired is the
mathematical method, which Nicolaus Cusanus (1401-1464) used to substantiate his
philosophical thinking, and in wich this method, constitutes a preamble to rationalism
and positivism of the modern thinking. For this purpose, we will not refer to the main
philosophical work of the cardinal - De docta ignorantia (1440), and we will insist both
on the content and the theological-philosophical implications of those data, elements
and themes of the Cusanian thought that anticipate the secular logic of contemporaneity, as
well as on the effective way in which all these have influenced, over centuries and in
ways that will prove, each time, paradoxically, the great themes of modernity.
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PRELIMINARII

Este binecunoscut ca Nicolaus Cusanus, cardinalul originar din Kues, cel pe
care Karl Jaspers 1l considera drept cel mai important filosof din secolul al XV-lea,
iar Georg Cantor il caracteriza ca singurul ,,cap de geniu” al matematicilor timpului
sdu, marcheaza, prin particularitatile gandirii sale teologico-filosofice, ,,...trecerea
de la gandirea Evului Mediu la cea a timpurilor moderne™', situandu-se intre
medieval si modern ca un veritabil Ianus (P. P. Negulescu). In cel fel putem spune
insd ca Nicolaus Cusanus prefigureaza modernitatea? Si, in acelasi timp, putem
vorbi de existenta unor indici cuantificabili ai modernitatii la nivelul teologiei si
filosofiei sale? Si dacd da, cum anume au fost acestia asimilati de logica
secularismului modern, ce metamorfoze au suferit §i cum anume mai pot fi ei
recunoscuti in spatiul axiologic profund desacralizator si antropocentric al unei
lumi care, dacd, totusi, mai intelege sa se mai raporteze la Dumnezeu, o face
izolandu-L ,,...Intr-o transcendenta inaccesibila™®? Evident, toate aceste interogatii
se impun cu necesitate, intrucat Nicolaus Cusanus a fost un ganditor crestin autentic,
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un cunoscator desavarsit al scolasticii si, mai mult decat atat, un catolic fervent ca
si, ITn pofida unor vremelnice optiuni conciliariste, un sustinitor semnificativ al
papalitatii. Cu toate acestea, gandirea teologico-filosoficd a cardinalului — care nu
va ezita sa-l citeze consistent In materia teognoziei pe Sf. Dionisie Areopagitul —
contine cateva elemente, teme si abordari, care, fard sa stea Intr-o legatura nemijlocita
de cauzalitate cu spiritul modernitatii — ceea ce nici nu ar fi posibil —, il anticipeaza
undeva in temeiurile si trasaturile esentiale. Acesta este, de altfel, sensul in care
profesorul P.P. Negulescu ii ,,conferd” lui Nicolaus Cusanus imaginea de Ianus, de
zeu al trecerilor si Inceputurilor, cici, daca prin finalitatile perfect ortodoxe ale
filosofarii sale, cardinalul priveste spre scopurile preponderent religioase ale Evului
Mediu, modul in care acesta isi edifica sistemul si unele dintre rezultatele de etapa
ale gandirii sale se vor regdsi, de o maniera constitutiva, in ceea ce va constitui,
ulterior, logica modernitatii.

Care sunt, agadar, acei germeni ai modernitatii insinuati in gandirea cardinalului
trecut prin Scoala Fratilor Vietii in comun de la Deventer? Vom raspunde ca, in
opinia noastra, acestia pot fi pusi in legaturd cu continutul eminamente rational-
matematic al metodei sale de filosofare, care, chiar dacd se autocenzureazai,
limitandu-si aria de cuprindere la lumea observabild, aduce cu sine, complet
nepremeditat, dar suficient de explicit, riscul perturbarii/ dezechilibrarii raportului —
unul pur teologic si, de aceea, extrem de sensibil — dintre revelatie si ratiune. Un
risc care, incepand cu secolele XVII-XVIII, se va concretiza cu precddere In
tendinta, consistent evidentiatd de Iluminism, de supralicitare a capacitatii de
cunoastere a teologiei naturale, ca si in postularea capacitatii acesteia de a descoperi
si comensura, pe cont propriu, tainele dumnezeirii. Acestor efecte ale metodei
cusaniene, li se vor adauga si particularitatile cosmografiei cardinalului, una care
avanseaza o viziune care va deveni un bun comun al astronomiei de dupa Copernic
si Galilei, anume imposibilitatea — de ordin cosmologic si, totodata, filosofic —,
organizarii geocentrice a Universului si, concomitent, a tezei Pamantului imobil /
nemiscat.

Evident ca toate acestea nu sunt incad moderne, ci dimpotriva, urmaresc o mai
buna explorare, intelegere si explicare de catre filosofie si, simultan, de catre teologie, a
lumii, a Universului, caci pentru Cusanus operatiile discursive [analitice — n.n.] ale
mintii omenesti refac in timp ceea ce Dumnezeu a conceput §i a realizat dintr-o
datd’. Astfel, fara a putea spune ci gandirea cardinalului se aliniazi ,,spiritului”
modernitatii, va trebui sd punctdm ca ea vine si evidentieze o anumita tendintd de
reasezare a metodelor si prioritatilor cognitive ale sfarsitului de Ev Mediu, o schimbare
in orientarea omului catre lumea naturalda si spirituald, proces a cérui geneza
coboari, dupa cum arita Jacob Taubes, pani la Ioachim de Fiore (c. 1135-1202)".
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Din aceasta perspectiva, Nicolaus Cusanus nu face decdt sa surprindd si sd
exprime in limbajul, devenit comun, al matematicii §i filosofiei, procesul de nastere
a unei noi paradigme, una sub care omul se va raporta, nu numai cognitiv, dar si
existential, la propriul sine si la propriul destin, ca si la semeni, la lume si la
Dumnezeu, in termeni cu totul si cu totul particulari, paradigma care insa nu va
deveni efectiv moderna panda cand nu va proceda la absolutizarea ratiunii §i,
implicit, a omului care rationeaza.

MATEMATICA SI DEZIDERATUL CERTITUDINII

Lui Nicolaus Cusanus, filosoful care, dupa un scurta sedere intr-un Heidelberg
dominat incd de nominalismul lui Marsilius von Inghen (c. 1340—-1396), a studiat
dreptul la Padua si teologia la Colonia, matematica i se infatisa drept ,,...cea mai
sigura dintre stiinte™, singura in misurd si confere acuratete si siguranti cunoasterii.
Cardinalul se situa astfel pe o pozitie care, practic, impunea rationamentul matematic
drept unica metodd gnoseologicd validi. Ca urmare, odatd comutat in planul
filosofarii, acesta va putea, singurul, sa conduca la atingerea certitudinii cognitive
asteptate. Optiunea lui Nicolaus Cusanus nu este deloc intamplatoare. Ea 1si are
originea intr-o pasiunea incontestabila pentru matematicd, una manifestatd, sub
indrumarea lui Paolo Bussi, inca din Scoala de la Deventer si care s-a implinit prin
studiile de muzica si astrologie — intemeiate, ambele, tot pe matematica —, pe care
le-a urmat, la Padua, cu Prosdocimo de Beldemandis (1370 /1380—1428). De altfel,
viitorul cardinal nu va ezita sa-si fructifice aptitudinile matematice, redactand o De
indreptare a calendarului iulian, urmata de o De transmutationibus geometricis
(1450), in care va sublinia valoarea de intrebuintare a rationamentului matematic
pentru atingerea unor scopuri mai inalte®, adica a acelor de ordin filosofic. Pentru
Cusanus, relevanta intelectuald a cunostintelor si abilitatilor matematice este
incontestabild, existenta acestora conditionand de facto sustenabilitatea oricarui
demers filosofic si/sau teologic, sens in care ii va invoca pe Fer. Augustin (354—
430) si, mai ales, pe Boethius (Torquatus Severinus, 475 /480-545), autorul, intre
altele, al unei De institutione arithmetica. De altfel, in acest context, cardinalul va
nota ca niciun om caruia ii lipseste complet exercitiul matematic nu poate sa
acceadd la cunoasterea celor divine (De docta ignorantia 1, 11)’. Astfel, matematica
va deveni, intrucatva, consubstantiald filosofiei si teologiei, daca nu prin obiect si
continut, macar prin metoda; rationamentul matematic va capata implicit anvergura

SP.P. Negulescu, Filosofia Renasterii, Bucuresti, Editura Eminescu, 1986, p. 108.
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intregului si a completitudinii, revendicandu-si si dobandind astfel statura unei
mathesis universalis.

Rolul determinant al matematicilor transcende insa sfera preocuparilor intelectului
uman, caci, explica Nicolaus Cusanus, in crearea lumii, insusi Dumnezeu s-a servit
de aritmetica, totodata de geometrie, muzica §i astronomie [...]; prin aritmetica, El
a adunat elementele [aer, foc, apa, pamant, conform cu Empedocle din Agrigent],
prin geometrie le-a figurat [...], prin muzica le-a proportionat”, astfel ca, creatia
se constituie intr-o unitate ontologica caracterizata de o ,,minunatd ordine” (De
docta..., 11, 13). Armonia Universului rezida tocmai in conformitatea matematica
exhaustiva a proportiilor sale si in echilibrul desadvarsit al interactiunilor in care
intrd neincetat componentele sale materiale. Universul, ca intreg, poartd amprenta
preciziei matematice a actului creator al lui Dumnezeu, care a edificat lumea in
numar, in greutate si in masurd. Numarul — cuantificat de aritmetica, greutatea —
comensuratd de muzica si masura — fructificatd de geometrie constituie reperele
axiomatice ale Creatorului in lucrarea Sa de aducere in existentd a Universului, in
care toate stau in echilibru si interactioneaza in echilibru (De docta..., 11, 13). Si
pentru cd, iatd, matematica isi are rolul sdu in facerea lumii, cu atat mai mult omul
va trebui sd si-o asume atunci cand va incerca sia o descifreze si sd o inteleaga.
Asadar, din punctul de vedere al cardinalului filosof, rostul fundamental al matematicii
este acela ca, prin forta sa metodologicd, sd contribuie la aflarea adevarului, a
adevarului care poarta cu sine o semnificatie general umana incontestabild, asa cum
o0 arata incd Aristotel — fofi oamenii au saditd in firea lor dorinta de a cunoaste —
Metafizica, 1, 1. Matematica va avea deci rolul determinant de a indruma, de a
calduzi ratiunea, caci, daca orice proces cognitiv este initiat de simturi si, eventual,
de imaginatie, ea, ratiunea, va avea, urmand cu acuratete criteriile metodologice ale
matematicii, rolul decisiv de a valida, aprofunda si desavarsi cunoasterea, cel putin
atat timp cét, in mod vadit, senzatiile oglindesc numai suprafata lumii®. Asadar,
rolul gnoseologic al ratiunii devine determinant in contextul in care, dupd cum am
vazut, cardinalul considera ca preocuparea pentru accederea la adevar este una co-
naturald fiintei umane’, acesta reprezentand un deziderat pe care omul doreste cu
nesat sa il atingad, scrutdndu-le pe toate cu deductia sa innascuta [si] cuprinzandu-
[ intr-o imbratigare indragostita (De docta ..., 1, 1).

In acest cadru, Nicolaus Cusanus isi va intemeia gnoseologia pe ceea ce azi
am numi compararea caracteristicilor masurabile ale corpurilor, ludnd ca reper
valorile numerice ale marimilor fizice ce pot fi atagate unui obiect a carui
cunoastere este apriorica ori tine de domeniul evidentei: fofi cei ce cerceteaza,
Jjudecd un lucru nesigur potrivit unei proportii, facind comparatie cu ceea ce este
presupus ca fiind sigur, asadar, orice cercetare care se face prin mijlocirea
proportiei este comparativd [...]; orice cercetare rezida intr-un raport comparativ,
uneori ugor, alteori dificil (De docta..., 1, 1). Ca urmare, cunoasterea este esentialmente

8 Florica Neagoe, art. cit., p. 111.
o *%* futre Antichitate si Renastere. Gandirea Evului Mediu, vol. 11, p. 297.
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un proces comparativ si progresiv, necunoscutul urmand a fi investigat si
comensurat prin raportarea — uneori imediatd, alteori mai dificila — la cunoscut,
raportare care urmeaza ordinea matematicii, a proportiei si a numarului, aceasta si
pentru ca lui Nicolaus Cusanus i se parea ca era foarte important ca, in fizicd,
proprietdtile corpurilor sd fie traduse in cifre spre a putea fi supuse calculului [si,
implicit, comparatiei] ”, sugerdnd experimente practice §i sfatuindu-i pe fizicieni sa
le utilizeze'®. Altfel spus, intre marimile fizice ce caracterizeaza obiectele avute in
atentie — obiectul-reper, cel cunoscut si obiectul-vizat, cel supus cercetarii — va
exista Intotdeauna un raport matematic de proportionalitate, o relatie matematica
precisd, comensurabild si, de aceea, valorizabila cognitiv. Existenta acestor raporturi
este aprioricd si incontestabila, intrucat Universul poseda calitatea de a include
doar obiecte cu caracteristici proportionale, calitate ce i-a fost imprimata odata cu
aducerea sa in existentd. Intrucat metoda comparativa presupune totdeauna o
reducere proportionald a lucrului nou [...] la lucrul vechi'', a cerceta va insemna,
deci, a gasi valoarea /dimensiunea numerica a proportiei care leagd necunoscutul
de cunoscut, facand necunoscutul cognoscibil prin raportarea, comensuratd matematic,
la ceea ce este deja dobandit ca si cunoastere. Astfel, daca obiectul cunoscut, o
are, intre alte caracteristici masurabile, proprietatea p;, vom face un prim pas spre
cunoasterea obiectului o, stabilind raportul de proportionalitate dintre valoarea
numerica a proprietatii p; si cea corespunzitoare caracteristicii omoloage p,. Intre
cele doud proprietati va exista o relatie matematica de tipul p, =y - p;, parametrul
numeric y reprezentand expresia cantitativa /numerica a legaturii de proportionalitate
dintre proprietatile p; si p,, factorul care face posibila comensurarea proprietatii p,,
adica, finalmente, cunoasterea a ceva din ceea ce este obiectul o,. Evident, daca
atasam obiectului cunoscut, a;, un numar de & proprietati, in speta pi1, Pi2,---» Pik> @
face cognoscibil obiectul o, caracterizat la randul lui de proprietatile omoloage
P21, P22,--» P2k, va echivala cu stabilirea valorii numerice a fiecaruia dintre
parametrii y; care vor lega matematic/numeric, prin relatii, de tipul py = v; * pii,
perechile corespunzitoare de caracteristici masurabile ale celor doua obiecte. In
acelasi timp, procesul de cunoastere prin comparare numericd poate fi extins la un
numar oarecare de obiecte necunoscute, pornind de la un unic obiect cunoscut,
o, si mergand din aproape in aproape, prin constituirea unui sir cognitiv de tipul
oy — O —> ... — O, in care proprietafile p ale obiectului o vor fi deduse din cele
ale obiectului precedent, a.;, prin intermediul parametrilor numerici y. Inevitabil
insa, utilizarea ,sirurilor cognitive” va aduce, odatd cu cresterea numarului de
obiecte cercetate succesiv, diminuarea preciziei/corectitudinii 1n stabilirea
raportului de proportionalitate dintre proprietatile masurabile, adicd tocmai
scaderea acuratetei parametrilor , cici concluzia [cercetarii] este cu atat mai
nesigurd, cu cdt sunt necesare mai multe trepte mijlocitoare intre elementele

0P P. Negulescu, op. cit., p. 108.
" Ibidem, p. 114.
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comparate'>. Ca urmare, extinderea rationamentelor bazate pe compararea
proprietatilor se autolimiteaza, dat fiind echivocul tot mai pregnant al cunostintelor
dobandite, aspect care completeazd cenzura impusa aprioric metodei de posibilele
dificultati, poate chiar insurmontabile, ridicate de Incercarea propriu-zisa de evaluare si
stabilire a rapoartelor de proportionalitate cautate. Oricum, chiar in cazul trecerii
simple de la un obiect la altul, deci in cazul unui sir cognitiv elementar, cu doi
termeni, ratiunea nu va putea decdt sa-si recunoasca limitele, caci precizia
combinatiilor intre realitatile corporale §i raportarea potrivita a cunoscutului la
necunoscut depagseste ratiunea umand (De docta..., 1, 1), cunoasterea deplind a
obiectelor lumii imanente fiind apanajul exclusiv al Creatorului. De altfel, tocmai
in virtutea acestei perspective, Nicolaus Cusanus va localiza si decripta tensiunea
inevitabila dezvoltata intre propensiunea naturald a omului spre cautarea adevarului
si lipsa de acuratete/precizie/desavarsire a oricarei intreprinderi cognitive umane,
stare de fapt pe care o plaseaza sub semnul doctei ignorante, al stiintei nestiutoare,
cea care va face perfect legitim aparentul paradox dupa care ,,cu atdt va fi cineva
mai doct [invagat], cu atat va sti despre sine ca este mai ignorant [nestiutor] (De
docta..., 1, 1).

Pe de altd parte, sirurile cognitive o, — o, — ...— o, vor fi, imperativ,
finite (De docta..., 1, 6), intrucdt daca distanta dintre elemente [obiectele din
compunerea ,sirului”] este infinitd, ratiunea umand nu-gi poate atinge scopul,
fiindca nu exista relatie sau proportie intre finit i infinit, [dupa cum] infinitul este
un absolut, iar absolutul nu poate fi cunoscut nici prin relatii, nici prin
comparatii”. Ca urmare, intrucdt scapd oricdrei proportii, infinitul si, implicit,
absolutul vor fi, intotdeauna, inabordabile si incomprehensibile pentru ratiune (De
docta..., 1, 1) si, implicit, pentru metoda cusaniand. Elaborarea unui sir cognitiv
infinit fiind, asadar, imposibild — In masura 1n care infinitul, pe care nu-l cunoastem, nu
se poate compara in niciun chip, din niciun punct de vedere, cu lucrurile finite pe
care le cunoastem'* —, metoda se va opri in pragul infinitului, al absolutului, adica
la granita transcendentului, pe care, chiar daca il va simyfi intrucatva, nu va putea
sd-1 cuprinda si sa si-1 facd inteligibil. Cunoasterii rationale, cea care se Intemeiaza
(doar) analitic si deductiv, infinitul 1i va fi, deci, complet inaccesibil; fiind legata
de corp si amestecatd cu materia, ratiunea §i, subsecvent, metoda comparativa
bazata pe rationament, vor fi, inevitabil, de natura imanentei, astfel ca nu vor
putea atinge si descifra Absolutul®. Adevirul fiind, in expresia lui ultimi, racordat
absolutului, va deveni evident cd un intelect finit nu poate sa cuprinda exact
adevarul lucrurilor, in timp ce esenfa lucrurilor, care este adevarul fiintarilor, este
de neatins in puritatea sa (De docta... 1, 3). Intrucat determina si comensureazi
raporturile de proportionalitate existente intre proprietatile obiectelor, numerele vor

12 5% fntre Antichitate si Renastere. Gandirea Evului Mediu, vol. 11, p. 297.
13 w5 futre Antichitate si Renastere. Gandirea Evului Mediu, vol. 11, p. 298.
4P P. Negulescu, op. cit., p. 114.
'3 Florica Neagoe, ar. cit., p. 110.



7 In cautarea certitudinii — Nicolaus Cusanus, matematica si logica modernitatii 105

detine un rol determinat pentru metoda lui Nicolaus Cusanus: deoarece indica, cu
privire la ceva, potrivirea §i simultan diferenta, proportia nu poate fi infeleasa fara
numar, asadar, numarul cuprinde toate proportionalele [...]; numarul nu este cel
care determind o proportie doar in privinta cantitatii, ci in toate aspectele care, in
orice mod, substantial sau accidental, pot sa se potriveasca sau sa difere (De
docta..., 1, 1). Ca urmare, semnificatia gnoseologica a numarului se contureaza intr-o
maniera explicita, cici el, numarul, devine pdrghia rationamentelor, [astfel ca] e
termenul mediu care face trecerea de la cunoscut la necunoscut'®. Numarul va fi
deci masura a tot ceea ce concordd sau diferd in substantd sau accident'’, facand
posibild insdsi Intrebuintarea efectivi a metodei cusaniene. Prin intermediul
numarului, cunoasterea se comuta de la empiric la rational si de la senzatie la
misurd, ca si cum numdrul ar face trecerea de la sensibil la rafional'®. Prin numar,
se descoperd unitatea in pluralitate si identitatea in diferentd"’, putand fi puse in
evidenta raporturile generalizate de interdependentd, dar si de echilibru si armonie
dintre creaturi, raporturi generalizate la scara Universului §i care poartd pecetea
imprescriptibila a lucrarii Creatorului. Fiind masura a tot si a toate, numarul face
deci posibila afirmarea unitatii gnoseologice a lumii, constituindu-se in expresia
acestei unitati. Prin numar si datoritd lui, cele patru elemente empedocliene, adica
realitatea materiald a lumii, pot trece de la nedefinit si amorf, la definit gi armonios.
Toata creatia poarta in sine si cu sine ratiunea de a fi a numarului, caci daca n-ar fi
asa, nu ar exista nici delimitatea lucrurilor, nici ordinea, nici proportia, nici
armonia lor si nici pluralitatea insasi a fiintelor (De docta..., 1, 5), adicd nici
Cosmosul ca atare. Ajunsi in acest punct, va trebui sd remarcam cd, desi insista
asupra faptului ca numarul a slujit drept arhetip principal in spiritul Creatorului
(De docta..., 1, 11), Nicolaus Cusanus nu 1i conferd acestuia acea dimensiune
filosofica plenara cu care il inzestrase Pitagora din Samos, cel pe care cardinalul il
considera ca fiind primul filosof, atat prin renume, cat §i de facto (De docta..., 1, 11).
Si, in adevar, pentru filosoful din Kues, numarul — al céarui rol gnoseologic este
incontestabil —, nu posedd o semnificatie/autoritate ontologicd proprie, autonoma,
cu toate cd intreaga realitate se organizeazd in baza unor interdependente si
interactiuni nu numai comensurabile, ci si proportional-armonice. Date fiind aceste
circumstante, se poate aprecia cd, desi indeplinesc o functionalitate gnoseologica
intrucatva comparabild, numarul lui Pitagora este, totusi, departe de a se identifica
cu numarul lui Nicolaus Cusanus, dupa cum o realitate substantiald nu se va putea
identifica niciodatd cu una spiritualdi sau cu o abstractiune®. Inclusiv din
perspectiva gnoseologiei, similitudinile apar mai degraba ca fiind fortuite, intrucat

1 Ibidem, p. 110.

"7 Ibidem, p. 112.

18 Ibidem, p. 110.

1 Ibidem, p. 110.

2 Cf. Gh. Al Cazan, Introducere in filosofie. Filosofia anticd, Bucuresti, Editura Actami,
1996, p. 113.
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metoda comparativd cusaniand vine sid fructifice capacitatea numarului de a
cuantifica proprietati si caracteristici, In timp ce, pentru pitagorici, obiectele se pot
cunoaste si compara, Intrucat numerele ce le sunt constitutive, pot fi, ele insele,
comparate. Incheind aceasta digresiune, vom concluziona c¢i nu se va putea spune
ca numarul functioneaza realmente ca factor comun al celor douda metode de
cunoastere, cea pitagoricd §i cea cusaniand, dat fiind faptul cd acestea sunt
intemeiate pe premise analitice in sine incompatibile. Acestea fiind spuse, vom
concluziona cd, daca din perspectiva raporturilor /relatiilor/ conexiunilor matematic
exprimabile dintre obiecte, se va putea spune cd numarul cusanian moduleaza
practic realitatea din postura factorului ce asigurd coeziunea, armonia si echilibrul
oricarei secvente a lumii si a Universului ca intreg, el nu se ridica, la propriu, la
nivelul ontologicului si nici n-ar fi putut-o face decat cu conditia abandonarii a
insusi cadrului crestin al filosofarii. De aceea, prezent fiind in spiritul lui
Dumnezeu si determinand, ca atare, configuratia si dinamica lumii create, starea de
armonie §i echilibru a Universului, ca si continutul intotdeauna exprimabil
matematic al interactiunilor universale, adica, pand la urma, rationalitatea lumii,
numarul cusanian std, cumva, In legdturd cu Logosul si, teologic vorbind,
functioneaza intrucatva similar cu rafiunile eterne ale lucrurilor, secvenfe ale
ratiunii dumnezeiesti, asa cum invatd Biserica Rasaritului®', interpretare care ar
explica convingitor si putinta omului, fie ea si limitatd, de a patrunde in
profunzimea creatiei prin intermediul numerelor — masura a lucrurilor.

iN LOGICA MODERNITATII

Revenind la obiectivul definitoriu al studiului nostru, vom incerca si
descifrdm modul in care mefoda de cunoastere, de cercetare a lumii imanente, pe
care o avanseaza Nicolaus Cusanus, prefigureaza logica modernitatii, anticipandu-i
unele dintre caracteristicile definitorii. in fapt, ca si in cazul lui René Descartes,
spiritul metodei cusaniene, in speta modalitatea efectiva In care aceasta igi propune
sd investigheze realitatea tangibild uzand de puterea rationamentului matematic, va
fi preluat si asimilate de gindirea moderna, care, 1nsd, va proceda, tot atunci, la o
reasezare /redefinire radicald a sensurilor lor initiale. in fond, ambele elemente
constitutive ale mefodei cusaniene, respectiv (a) asumarea gnoseologiei bazate pe
cuantificarea §i comensurarea marimilor fizice, adicd a unor caracteristici
masurabile si exprimabile numeric, cu renuntarea concomitenta la fizica aristotelica
bazatd pe calitatile asociate obiectelor si (b) asumarea obiectivului, tot de ordin
gnoseologic, al modelarii §i descrierii pe baze rational-matematice a realitatii
observabile, stau, ambele, in legiturd cu temeiurile metodologice esentiale ale

2l Preot Prof. dr. Dumitru Staniloae, T. eologia dogmatica ortodoxd, editia a doua, vol. 1,
Bucuresti, EIBMBOR, 1996, p. 238-239.
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modernitatii*’. Desigur, omul recent (H.-R. Patapievici) va supune premisele
metodei cusaniene unui amplu proces de re-formare, la capatul caruia le va suprima
orice conotatie religioasa si le va modifica, implicit, acceptiunea originald de
»~complement” gnoseologic al teologiei, unul cu o aplicabilitate limitatd la Cosmosul
imanent §i cu o acuratete la randul ei marginita.

Cum anume insa va proceda logica modernitatii si in ce fel, pastrandu-i ideea
intemeietoare, va deturna sensul original si autentic al mefodei cusaniene? In fond,
masura in care modernului i-a fost cu putintd asimilarea metodei si, concomitent,
schimbarea sensului si semnificatiei ei coincid cu masura in care, astazi, putem
vorbi de acel ceva din gandirea cardinalului care, desi supus unor continue
metamorfoze, se prelungeste si poate fi recognoscibil in logica modernitatii. Si, ca
si in cazul altor ganditori apuseni, ceea ce va moderniza gandirea lui Nicolaus
Cusanus, schimbandu-i radical sensurile autentice, va fi perturbarea si, in final,
compromiterea echilibrului atat de sensibil, dintre cunoasterea rationald si cea
revelatd, adica, dintre revelatia naturala si cea supranaturala si, finalmente, dintre
ratiune si credintd. Daca, pentru cardinal, cunoasterea rationala si cea revelata se
situau intr-un raport ierarhic firesc, cunoasterea luminata de credinta detinand,
nenegociabil, primatul axiologic in raport cu cea intemeiata doar pe ratiune®, fara
insd ca aceastd superioritate sd le afecteze unitatea gnoseologica, posteritatea-i
intratd 1n vartejul modernitatii va bulversa echilibrul binomului ratiune—credinta,
altddatd indestructibil. Astfel, modernitatea va separa in primul rand cele doua
forme ale revelatiei, postulandu-le posibilitatea de a functiona autonom. Apoi, pusa
sd succeadd cunoasterii rationale sub pretextul augmentarii acesteia, revelatia
supranaturald va deveni tot mai putin relevantd, dupa cum transcendentul va face
tot mai putin obiectul interesului omului modern, pentru ca, in final, ratiunea sa
monopolizeze neconditionat demersurile cognitive ale omului. Ratiunea va deveni
astfel instrumentul unic si absolut al oricarei gnoseologii, autoritatea sa devenind
normativa, incontestabila si, mai ales, nelimitata ca putere de patrundere intelectuala.

Astfel, de la limitele cognitive ale metodei cusaniene, unele recunoscute cu
smerenie teologica, modernitatea va trece la principiul optimist ca [...] totul poate
fi explicat, ca nu poate exista la infinit un domeniu al necunoscutului, un mister
inaccesibil’*. Pentru modernitate, cunoasterea poate si surprindi toate datele
realitatii tangibile. Fiind cognoscibild in integralitatea ei, lumea 1i va apare omului
recent ca fiind o simpla realitate materiala [...], lipsita de structurd spirituald

ZH.-R. Patapievici, Omul recent, Bucuresti, Editura Humanitas, 2001, p. 50-51 si p. 103 si
Horatiu Trif, Traditie si eshaton. Scurta anamneza despre sfarsitul modernitatii, in ,,Verso”, nr. 2-3
(109-110) /2014, p. 11.

2 Florica Neagoe, art. cit.,p. 110-111.

2% Pr. prof. univ. dr. Gheorghe Petraru, Paradigme conceptuale moderniste si postmoderniste gi
impactul lor asupra teologiei si misiunii Bisericii, in vol. conf. univ. dr. Vasile Nechita (coord.),
Simpozionul ,, Modernism, postmodernism si religie”, Constanta, mai 2005, lasi, Editura Vasiliana
’98, 2005, p. 49.



108 Stelian Manolache 10

interioard™. Adevirul insusi va tine doar de domeniul cunoasterii rationale, putand
fi decelat si explicitat pe deplin prin mijloacele stiintei si valorificat prin cele ale
tehnicii si tehnologiei26. Implicit, pentru omul recent, stiinta va fi centrala si va
subordona totul”’, astfel ca, pentru a fi valid, orice demers cognitiv nu se va putea
intemeia decat pe acumuldri de tip stiintific. In calea cunoasterii rationale nu va
exista nicio limitd, tocmai pentru ca modernitatea s-a constituit [...] ca o reducere a
lumii la misura omului, la posibilitatile lui de a cunoaste®®. Complet transparenti
progresive, unul simultan procesului, la fel de acut, reprezentat de deposedarea
omului de constiinta dependentei ontologice de divin®, cele doud involutii
potentdandu-se reciproc. Si, in adevar, atunci ciand nu ii neagd, pur §i simplu,
existenta, modernitatea procedeazd la izolarea lui Dumnezeu de lume, postuldind
un Univers inchis in propria lui imanentd si separat de Dumnezew®, un Univers in
care Creatorul nu se mai regéseste si, practic, nu mai are loc, logica modernitatii
expulzdndu-L din campul preocupdrilor sale ca pe o ipoteza epistemologica
inutild".

Intrate 1n logica modernitatii, cele doua premise metodologice cusaniene, in
spetd (a) utilizarea in fizica a proprietatilor /caracteristicilor masurabile ale lumii si
(b) postularea principiului cunoasterii lumii pe baze fizico-matematice, vor suferi
un proces complex de trans-formare, de de-formare, la capatul caruia omul recent
(a;) va inceta sa-si mai raporteze valorile si destinul, viata insasi, la Dumnezeu si
(b;) nu va mai avea nevoie de Dumnezeu pentru a-si explica lumea si pe sine.
Modernitatea va asimila si va recalibra, pas cu pas, doud elemente de ordin
gnoseologic si cu aplicatie exclusiva in planul gnoseologiei, pentru a le transforma
in propriile sale temeiuri, unele care includ, constitutiv, o mutatie fundamentald de
ordin ontologic, respectiv autonomia omului §i a Cosmosului in raport cu
Dumnezeu. Pornind tocmai de la aceastd schimare de paradigma ontologica, omul
recent va goli gnoseologia si axiologia de orice determinare din partea sacrului.
Lipsita de Dumnezeu — pentru cd Dumnezeu §i problemele religioase nu intra in
orizontul stiintelor experimentale’®, in timp ce cunoasterea revelatd nu este tratatd
altfel decat ca o simpla fictiune — lumea des-fermecatd a prezentului devine,

5 Pr. acad. prof. dr. Dumitru Popescu, Ortodoxie si globalizare — culturd globald si culturi
particulare, in vol. *** Biserica in era globalizarii, Alba lulia, Editura Reintregirea, 2003, p. 86—87.

26 Cf. Idem, Omul fard raddcini, p. 483—484.

2T H.-R. Patapievici, op. cit., p. 42-43.

2 pr. lect. dr. Adrian Niculcea, Intelectualul roman intre ,,moartea lui Dumnezeu” si un
crestinism ,,imaginal”, in vol. Simpozionul ,, Modernism, postmodernism gi religie”, p. 261.

2 pr. prof. univ. dr. Gheorghe Petraru, art. cit., p. 53.

30 preot prof. dr. Dumitru Popescu, Hristos, Bisericd, societate, Bucuresti, EIBMBOR, 1998,
p. 53.

31 H.-R. Patapievici, op. cit., p. 43.

32 Pr. prof. dr. Nicolae Achimescu, Religie, modernitate si postmodernitate, Bucuresti, Editura
Trinitas, 2013, p. 484.
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inevitabil, artificiald si superficiald®. Acceptiunea exclusiv materiald a lumii va
deveni, treptat, dominanta, aducand cu sine excluderea dimensiunii spirituale a
existentei. Materia va covarsi spiritul, pand la punctul in care orice axiologie va
include doar valorile aferente materialititii lumii**, astfel cd omul isi va concepe
existenta doar in cadrele viefii strict orizontale, ale vietii radical lipsite de
posibilitatea afirmdrii unui principiu transcendent cdt de cdt credibil®. Nu o data
s-a spus cd de la Cusanus incepe naturalizarea notiunii divinitafii sau
desacralizarea ei — miscare al cdrei punct culminant il va reprezenta Spinoza®®. Pe
parcursul studiului nostru, am vazut insa cé sensul in care putem spune ca filosofia
cardinalului anticipeaza o modernitate refractara fata de religie si credinta trebuie
mult nuantat, intrucat nimic din gandirea sa nu trece dincolo de marile adevaruri
ale teologiei. Nicolaus Cusanus este convins de autenticitatea si puterea nemasurata
a credintei; adevarurile ei 1i apar ca incontestabile tocmai pentru cd sunt descoperite
prin revelatia supranaturala, astfel ca, de exemplu, discutiile pe marginea argumentelor
in favoarea existentei lui Dumnezeu i se par a fi suficient de putin relevante pentru
a le aborda ca atare. De altfel, pe deplin incredintat de autenticitatea absolutd a
credintei sale, cardinalul nu va ezita sa se adreseze sultanului Mahomed II (1461),
sugerandu-i sa se converteasca la crestinism, pentru ca, astfel, sd poatd deveni un
demn urmas al lui Constantin cel Mare’’.

De fapt, prin intreaga sa filosofie, cardinalul nu 1si propune decit sa
inzestreze ratiunea cu o mefodd prin care mersul acesteia s devina mai eficient
atunci cand e vorba de a intelege lumea si de a dobandi cunostinte cu caracter de
noutate, dar si atunci cand omul se apleaca asupra adevirurilor fundamentale ale
credintei cu scopul de a le cduta si argumenta reflectarea si in spatiul, altfel auster
si difuz, al revelatiei naturale. De aceea, modernitatea a pastrat din gandirea lui
Nicolaus Cusanus doar ceea ce a corespuns spiritului ei, In spetd capacitatea
ratiunii de a-si elabora mefode prin care poate sa inteleaga si sd explice realitatea
sensibila. Plecand de aici, de la ideea metodei, una perfect neutra din punct de
vedere teologic, modernitatea isi va edifica propria viziune spirituala, demers care
va culmina cu aducerea in prim plan a omului complet autonom in raport cu
divinitatea si eliberat de orice conditionare transcendentala. Doar din aceasta
perspectiva si daca ne vom raporta la implicatiile tardive ale metodei cardinalului
asupra problemei raportului dintre ratiune si credinti, vom putea spune ca acesta a
impins gandirea filosofica, pe care el o mai voia inca legata de teologie, la
despartirea de ea’®, deci fara ca, niciun moment, sa-si fi dorit sau, cu atat mai mult,

3 Pr. lect. dr. Stelian Manolache, Culturd modernd si gnosticism, in vol. Simpozionul
., Modernism, postmodernism si religie”, p. 284.

3% Cf. Pr. prof. dr. Nicolae Achimescu, op. cit., p. 474.

35 H.-R. Patapievici, op. cit., p. 87.

36 Cf. C.1. Gulian, Introducere in istoria filosofiei moderne, Bucuresti, Editura Enciclopedica
Romana, 1974, p. 43.

STCLP.P. Negulescu, op. cit., p. 101, Florica Neagoe, art. cit., p. 110, C.I. Gulian, op. cit., p. 42, s.a..

38 Florica Neagoe, art. cit., p. 115.
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sd fi premeditat acest lucru. Modernitatea va reduce gandirea cusaniand la
certitudinea putintei de a cunoaste lumea; ratiunea se va apleca asupra lumii nu
pentru a-L descoperi, In ea, pe Dumnezeu unul si intreit, ci doar pentru a-i intelege
si decripta legitatile, prezuméndu-le completa autonomie. Daca Nicolaus Cusanus
isi utiliza metoda matematica spre a-L intrezari pe Dumnezeu, discursul sau
rational orientdndu-se vertical si in sus, modernitatea va construi rationamente
exclusiv la nivelul planului orizontal al lumii sensibile. Modulate de credinta,
constructiile rationale ale cardinalului se structurau intotdeauna ascendent, caci
suprema incordare a metodei a condus la descoperirea reflectirii Dumnezeului
treimic in lucrurile lumii; gandind doar orizontal, modernitatea nu putea ajunge
decat la postularea autonomiei ratiunii si a omului §i, pe aceasta cale, la exacerbarea
antropocentrismului. Vom conchide asadar ca, prin mefoda sa matematicd, prin
prezumata relatie de proportionalitate dintre proprietatile obiectelor sensibile, ca si
prin cosmologia bazatd pe axioma omogenitatii ontologice a Universului, Nicolaus
Cusanus a pus in evidentd unitatea lumii create. O unitate care, In viziunea
cardinalului, vine sa evidentieze faptul ca lumea a fost creatd astfel ca sda poata
subzista 1n unitate, In echilibru si In armonie, aspirand totodata spre Dumnezeu,
dupa cum insusi Dumnezeu este in orice lucru §i orice lucru existent este in
Dumnezeu (De docta..., 11, 5), iar toate fiintarile [lucrurile] tind spre El (De
docta..., I, 23). Insi, dupd cum observa la un moment dat profesorul Nikos
Matsoukas, unitatea §i armonia lumii il reflectd pe Dumnezeu doar daca si doar
atunci cand observatorul uman interesat crede aprioric in existenta lui Dumnezeu,
astfel ca, pana la urma, credinta premerge si ramane criteriul ultim al teologiei
naturale. Astfel, examiniand lumea fara indrumarea credintei, modernitatea 1i va
constata armonia si echilibrul, dar nu va sesiza si de ce lumea este In armonie si In
echilibru. Si, nesizand taina lumii, va presupune ci lumea este aga cum este doar
prin sine si de la sine, admitand chiar ca, daca lumea n-ar fi asa cum este, el, omul,
n-ar putea exista spre a observa si a reflecta asupra ei.

CONCLUZII

In final, nu putem decit concluziona ci situarea lui Nicolaus Cusanus intre
medieval si modern este justificatd dacd nu de modul de lucru si obiectivele
gandirii sale — care sunt perfect ortodoxe —, sub aspectul scopului si continutului, ci
prin consecintele tardive ale merodei sale. Modernizandu-se, metoda cardinalului a
incetat, tot atunci, a se mai ldsa indrumata de Dumnezeu — prin intermediul credintei si
revelatiei supranaturale — si a renuntat la a se mai raporta la Dumnezeu. Cuprinsa
de spiritul modernitatii, metoda cusaniana s-a desacralizat, incet-incet, vazandu-se,
treptat, pusd in slujba unei rafiuni tot mai vehemente ce isi clama autonomia
functionala si decizionala. De aceea, nu neaparat persoana cardinalului filosof
Nicolaus din Kues sta intre medieval si modern, ci gdndirea i, mai precis, metoda
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sa de filosofare. Ea, metoda, este in fapt, acel lanus care priveste intre apusul
Evului Mediu si noul rasarit, cel al modernitatii care se naste spre a cuprinde si,
ulterior, a domina lumea.
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