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Psychoanalysis in aphorisms. On some mysteries of Lucian Blaga’s meta-
physics. The 125 anniversary of the birth of Lucian Blaga prompted us to write this essay,
dedicated to the psychoanalytic explorations of some of his aphorisms. After re-reading
them, we formed the belief that some aphorisms, which explain certain fewer clear areas of
the metaphysics of trilogies, can be better understood from the perspective opened by
Jacques Lacan (still not methodically applied, as far as we know, to this subject). Thus, we
wanted to continue and amplify an older preoccupation with Blaga’s aphoristic thinking,
which we consider highly ,,revealing” for the whole thought and work he developed. At the
same time, we consulted well-known, traditional sources of Blaga’s exegesis, convinced that
the interpretive strands of Freudian and Lacanian psychoanalytic nuance intertwine, for a
better understanding of the whole thinking of the ,,philosophy of mysteries”. The main idea,
with the role of provisional conclusion, which we deduced from our attempt, is that, al-
though the Romanian thinker wished a ,,separation” of his view from psychoanalysis —
which he explicitly stated at one point given —, this fact did not occur in reality, the ideas of
psychoanalysis remaining a hidden constant, but well noticeable, in all the articulations of
the metaphysical system of the trilogies, as well as in the entire work of Blaga. We believe
that writings such as the present essay will contribute to the unravelling of some mysteries
and enigmas, still persistent, of Blaga’s spiritual creation, despite the many thousands of
pages dedicated to it, from the beginnings of its appearance until now.
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Polifonia operei Iui Lucian Blaga, de la a cérui nastere se implinesc 125 de ani,
va constitui intotdeauna o sursa pentru inalta delectare culturald. Lectura si interpre-
tarea scrierilor sale poetice, filosofice, dramaturgice si aforistice invitd la explorarea
misterelor sistemului, luminandu-le intrucatva pe cele ale autorului acestuia. Daca
putem spera la clarificari si elucidari — niciodatd definitive — ale ,,metafizicii miste-
relor”, credem ca ele depind de perceperea insusirilor intregului sistematicii, inclusiv
componenta sa aforistica, inalt revelatoare pentru intentii si convingeri mai putin
transparente in textele filosofice propriu-zise'. Prin formula lor lapidard, expresiile
aforistice nutresc cunoasterea si intelegerea de ansamblu a retelei paradigmatice

! Eseul de fatd dezvoltd si completeaza, in cuprinsul siu, unele idei publicate initial in lucrarea
I. Isac, Lucian Blaga si filosofia in aforisme, in Meridian Blaga 10, Cluj-Napoca, Editura ,,Casa Cartii de
Stiinta”, 2010, pp. 114-118.
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blagiene, intru ,,sporul de constiinta filosofica” pe care Blaga credea ca oricare creator
sau cel putin cunoscator al filosofiei este obligat sd si-l1 insuseasca. Microcosmosul
aforistic se intrepatrunde si se potenteazd semnificant cu macrocosmosul sistemului
trilogial, provocand cititorul sa incerce interpretari proprii ale reflectiilor ,,filosofiei
misterelor”.

Viziunea epistemologica a lui Blaga propune distinctia dintre ,,ceea ce se aratd”
(fanicul) si ,,ceea ce se ascunde” (cripticul) in obiectul cercetat, fenomen specific
declansarii ,,crizei in obiect”, care condamna subiectul cunoscator la nesfarsite cautari
fara succes, destinate revelarii pozitiv-adecvate a misterelor existentiale. Corespunzator
naturii obiectului de cunoscut in genere, metafizica in discutie ne aratd mereu o parte
cognoscibila, accesibild, si o parte ascunsd, inaccesibila. Cu toate acestea, rareori s-a
vorbit, de exemplu, despre conceptia ,,apocalipticului” asumata de Blaga pe planul
metafizicii, ca alternativa la cele mai obisnuite: logicul si nelogicul. ,,Apocalipticul”
devine pentru autorul metafizicii trilogiale ,,0 notiune centrald, originara, de temelie”,
formulata cu intentia de a putea descrie si teoretiza realitatea stranie si nelinistitoare, pe
care filosofii premergatori au incercat zadarnic sa o fixeze in categoriile gandirii:
»Realitatea e de naturd apocaliptica, adicd realitatea se desfagoard in revelatii de-o
absurditate divina, 1n care fulgerator ghicesti un inteles superior pe care nu-l poti prinde
[...] Dar in cele din urma, nicio viziune nu e definitiva; si privirile omului sunt un
patrafir sub care lucrurile totdeauna vor mai avea o taina de spovedit™.

Parafrazandu-l pe Blaga, care spunea intr-una din analizele sale de istoria si
filosofia stiintei ca ,,Nu se poate indeajuns sublinia importanta punctului de vedere
istoric, cAnd e vorba de a se pune in lumind stiinta si structura gandirii stiintifice™,
spunem, la randul nostru, cd nu se poate indeajuns sublinia importanta punctului de
vedere al psihanalizei, ca teorie si terapie a bolilor psihice, daca este ca opera sa filoso-
fica (si nu doar filosoficd) sa fie pusa cu adevarat in lumind. Or, acest lucru nu este
deloc facil. Statutul psihanalizei in textele ganditorului din Lancram se contureaza ca
unul aparte, complex si contradictoriu®. In aparenti, ea nu reprezinti mai mult decét
unul dintre izvoarele de inspiratie indispensabile ganditorului care aspira la edificarea
sistemului metafizic personal, original, impregnat de personalitatea autorului sau. Asa
se intelege atitudinea lui Blaga la momentul scrierii Trilogiei cunoasterii, atunci cand
psihanaliza (consideratd preponderent in versiunea ,,intemeietorului” Freud) se bucura,
totusi, de un statut aparte printre sursele sale teoretice inspiratoare. Sentimentul tineresc
de euforie si fascinatie n fata energiilor bazale, obscure si tulburitoare, care influ-
enteaza activitatea constientd, uneori pand la distorsionare completa, nu va disparea,
practic, niciodata din fiinta si opera lui Blaga. Ulterior, la momentul aparitiei 7rilogiei
culturii, psihanaliza este sever repudiata si concediatd, printre altele, datorita sustinerii

2 Vezi L. Blaga, Aforisme, text stabilit si ingrijit de Monica Manu, Bucuresti, Editura Humanitas,
2008, p. 134. Vom utiliza aceasta editie pentru toate citarile din aforismele lui Blaga.

3Vezi L. Blaga, Experimentul si spiritul matematic, Bucuresti, Editura Stiintifica, 1969, p. 73.

# Pentru o explorare foarte competenti si bogati a problemelor psihanalizei in opera lui Blaga, vezi
L. Gavriliu, Inconstientul in viziunea lui Lucian Blaga, Bucuresti, Editura IRI, 1997.
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ideii creatiei cultural-spirituale ca o sublimare a energiilor sexuale neconsumate, o
rezolvare purificatoare a suferintelor psihice.

,Despartirea” de psihanalizd, pronuntatd raspicat de filosof, a avut 1nsa
consecinte nedorite si foarte serioase: spiritul ei s-a inserat discret in sistem si a ramas
acolo, infiltrat in toate incheieturile acestuia, semnalizandu-i permanent pericolele
meandrelor metafizice si metamorfozandu-1 inconfundabil. Ce mai rdmane din revolta
lui Blaga contra psihanalizei, in lumina unor aforisme ca acestea, care duc foarte
departe, spre sacru, ideile ,,profane” ale psihanalistilor de fiecare zi: ,,Procesele de
sublimare ce au loc in viata omului de la planul de existentd carnal-erotic la acela al
sufletului si al spiritului 1si au si reversul. Stari mistice de suprema elevatie au fost
uneori de-sublimate. Mistici ca loan al Crucii sau Sfanta Tereza vorbesc despre starile
de minune mistica 1n termeni invederat sexuali, carnal-erotici™ ; ,,3€ poate concepe $i 0
psihanalizd ingereascd, ce ar fi o stiintd de perspectiva rasturnata. Probabil ca actul
sexual apare ingerilor ca «materializare simbolica» a unei sublime, spirituale dorinte
celeste: a nostalgiei Paradisului™®? Dar, vorba lui Ortega y Gasset: numai cine nu a
gandit niciodata nu s-a contrazis. ..

Unele aforisme ale lui Blaga exprimd moduri in care el a perceput psihanaliza
structural si functional, in timpul si spatiul evolutiei acesteia. Nu lipseste din ele nici
anticiparea unui posibil viitor al psihanalizei, asa cum indraznise ganditorul sa procedeze
cu filosofia. Exemplificdim, mai intai, cu reflectia ,,Psihanaliza este un fel de chirurgie
sufleteasca™’. Ea pare a fi inspiratd din spiritul etapei initiale a activititii lui Freud, atunci
cand el studia fenomenul isteriei de conversie la femei, socotind ca afectul refulat este
asociat intotdeauna traumei. In aceasta logica, rezolvarea simptomului aberant s-ar putea
realiza relativ similar actului chirurgical, care extirpa sau elibereaza o entitate somatica
patogena (un abces): ,,Perspectiva aceasta «chirurgicald» asupra nevrozelor trebuie sa-1 fi
sedus pe cercetitorul In medicind care era Freud. Ea insemna ca afectul respins care
provoca simptomele nevrotice putea fi excizat ca un corp strdin — un intrus care nu facea
parte din personalitatea pacientului priviti ca intreg”™.

In alta parte, este surprins un pretins neajuns al raportarii psihanalizei la ea insasi,
din punct de vedere ,,estetic” sau ,teatral”: ,Psihanaliza, daca si-ar fi expus teoriile si
opiniile cu un pic de autoironie, s-ar fi apropiat de adevar neasemanat mai mult decat
s-a apropiat™. Desigur, la acest capitol, este mult mai dificil de schitat un comentariu,
fiindca e vorba de intregul frontului psihanalitic — foarte vast si, practic, imposibil de
redus la o trasdtura dominanta sau la cateva insusiri. ,,Adevarul” psihanalitic este, ca
orice adevar, unul anevoie de atins, fie aceasta In mai multe generatii de cercetatori ai
patologiilor psihice. Totusi, daca alegem sd ramanem la acelasi Freud — om de solida

3 Vezi L. Blaga, Aforisme, p. 176.

8 Ibidem, p. 255.

7 Ibidem, p. 177.

8 Vezi A. Storr, Freud, traducere din engleza de Vlad Russo, Bucuresti, Editura Humanitas, 1998,
p- 24.

% L. Blaga, Aforisme, p. 75.
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culturd clasica, poliglot si célator vestit —, constatam din scrierile sale ca are calitati
umoristice si ironice de exceptie (aceasta si datoritd zestrei sale etnice evreiesti), pe
care nu ezitd sa si le aplice Iui insusi, precum si teoriei pe care a fundamentat-o.
Amintim doar Psihopatologia vietii cotidiene, publicati initial in 1904'°, care abunda
in analize si dezvaluiri, cu numeroase accente umoristice si ironice, ale succeselor si
esecurilor unor interpretdri psihanalitice, avansate fie personal de Freud, fie de
interlocutorii séi, constanti ori ocazionali. Esecurile i-au indemnat sa persevereze cu
totii la regindirea anomaliilor din situatiile analizate, sa se straduiascd pentru a gasi
solutii mai bune sau macar mai plauzibile la problemele cercetate. Ideile acestei lucrari,
de mare popularitate europeand, trebuie sa-i fi fost familiare lui Blaga. Problema nu a
fost inexistenta autoironiei in psihanaliza, ci asumarea, formularea, comunicarea si
receptarea ei publici — evenimente survenite treptat, pe masura succedarii catorva
generatii de psihanaligti.

Doua aforisme lucide si echilibrate despre psihanaliza pun alte probleme: unul,
chestiunea simptomului (,,Nevropatul gandeste cum normalul viseaza. Omul normal
este el oare in somn un nevropat?''”); celilalt, problema spinoasa si controversati a
finalititii terapiei psihanalitice: vindecarea pacientului. In maniera-i caracteristica,
Blaga nu se intreaba daca aceasta se produce intr-adevar, ci... daca are sens intot-
deauna: ,,Nu vom tagadui meritele psihanalizei. Dar ea are aspecte si aspecte. Asa-nu-
mitele complexe sufletesti pe care, 1n felul ei, psihanaliza incearcd sa le vindece pot sa
fie, In plan spiritual indeobste, mai creatoare decat este lipsa de complexe sau echilibrul
lucid. Si atunci se pune intrebarea: la ce e buna vindecarea? Nu s-ar putea pune oare
problema unei reforme a medicinei in perspectiva aceasta, mai inalta, a destinului
creator al omului?”'?. Cu aceste reflectii, Blaga intrd — foarte probabil, fara si o fi stiut
— pe terenul mai complicat si tenebros al psihanalizei lacaniene, al clinicii psihozelor.
Inspirat de Dali, Lacan a inteles rolul paranoiei ca halucinatie, respectiv tipul psihoti-
cului ca personaj clinic ,,creator”: ,,[...] orice delir este deja o interpretare a realitatii si
orice paranoia, o activitate creatoare logicd™". Trecand peste faptul ci, spre deosebire
de nevroze, patologiile psihotice sunt mult mai greu de tratat, ramane problema extrem
de dificild a juisarii, care nu poate fi ,,manipulatd” sau controlata de cineva fatd de
altcineva (de pilda, de catre psihoterapeut, in vederea acomodarii pacientului cu presu-
pusul sdu ,,destin creator”). Specialistii domeniului spun ca ,,[...] nu existd o propor-
tionalitate exprimabild in scheme sau formule, in sisteme de comunicare sau de
cunoastere intre juisarea corpului propriu si juisarea corpului celuilalt, unde celalalt

'0Vezi S. Freud, Introducere in psihanalizd. Prelegeri de psihanalizd. Psihopatologia vietii cotidie-
ne, traducere, studiu introductiv si note de Dr. Leonard Gavriliu, Bucuresti, Editura Didactica si Pedago-
gicd, 1980, pp. 411-594, passim.

'L, Blaga, Aforisme, p. 249.

12 Ibidem, p. 247.

13 Vezi Elisabeth Roudinesco, Jacques Lacan: schita unei viefi, istoria unui sistem de géndire,
traducerea din franceza de Delia Sepetean Vasiliu, cuvant inainte de Gheorghe Bratescu, Bucuresti, Editura
Trei, 2018, p. 53.
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este partenerul de juisare (oricare ar fi ea) al subiectului”'*. Or, juisarea fiind o expe-

rienta situatd dincolo de principiul plécerii, analizatul psihotic e liber sa aleagd ,,rute”
extrem de imprevizibile pentru psihanalist, spre ceea ce crede el ca trebuie sa fie obiec-
tul dorintei sale — cai nu arareori dureroase, crude, aneantizante pentru sine si ceilalti.
Prin ,,creatie”, psihoticul este capabil sd inteleagd, mai mult sau mai putin, ceea ce
credem cu totii (,,normopatii”’), dar poate fi si ceea ce nici nu ne-ar trece prin minte (de
ex. o crimd sadicd), urmand exclusiv apelul supra-eului sdu spre noi si noi trepte de
juisare (eventuale noi crime sau distrugeri, pe trepte tot mai inalte de absurd si grotesc,
pe care autorul lor le considera a fi realizarile sale cele mai pretioase, ,,creatiile” sale
inalienabile).

Complexitatea foarte mare a tipologiilor patologice si a relationarilor acestora cu
creatia (in sensul larg al termenului) este de naturd sd-i pund In garda atat pe
psihanalistul clinician, cat si pe metafizicianul culturii. Pentru nevrotic, ,,[...] Celalalt
este nu doar conditia existentei sale de subiect, dar mai este si barat, incomplet si in-
consistent la nivelul semnificatiilor”"’, adicd are o echivocitate care frustreaza si
alieneaza, in timp ce psihoticul vede in ,,Celélalt” o sursa de certitudine: ,,[...] Este mai
degraba plin de raspunsuri, definitive, mai ales in masura in care acest Celalalt devine
partener privilegiat al subiectului psihotic, modalitate prin care subiectul insusi devine
o conditie de existentd pentru Celalalt”'®.

In lumina acestor precizari, nu ne putem reprima sentimentul ca, daci Blaga nu
ar fi existat, nici Marele Anonim nu ar fi avut un grad de existentd semnificativ...
Adica invers fatd de cum au decurs lucrurile la intalnirea dintre Goethe si Schopen-
hauer, atunci cand autorul Lumii ca vointa si reprezentare s-a crezut indreptatit sa
afirme cu insolentd aristocraticd ceva nemaipomenit: cd, daca el, Schopenhauer, nu ar
exista ca sa perceapa vizual astrul zilei, atunci nu ar mai exista nici Soarele de pe cer;
dupa care, autorul lui Faust i-a replicat, cu intelepciune olimpiand, c mai curdnd nu ar
exista Schopenhauer dacé nu ar fi Soarele care sa-1 vada. ..

Putem sa incheiem aceastd ordine de idei pe un ton mai optimist, evidentiind
punctul de vedere conform caruia inventivitatea si creativitatea fiintei umane se produc
atunci cand aceasta realizeaza o juisare doar partial falicd; atunci, persoana reuseste sa
interactioneze rezonabil cu regulile, normele si valorile unei anumite epoci istorice'”.

Pentru Blaga, creatia si iubirea sunt pasiuni care relationeaza aparte, disputan-
du-si primatul in alcatuirea unui sens al vietii. Sensibilitatea sa poetica 1l face sa le in-
trupeze prin sexele sau genurile umane traditionale: ,,E un semn de feminitate sa pui
accent suprem pe iubire si un semn de barbitie sa-1 pui pe creatie”'®. Raportandu-ne la

" Vezi ,, Nu e nebun cine vrea”. Introducere in psihanaliza lacaniand. Teoria si clinica psihoze-
lor, editie Ingrijita de Virgil Ciomos si Radu Turcanu, Cluj-Napoca, Editura Scoala Ardeleana, 2017,
pp. 9-10.

15 Ibidem, pp. 17-18.

1S Ibidem, p. 18.

7 Ibidem, pp. 11, 12.

181, Blaga, Aforisme, p. 142.
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viziunea lacaniana, lucrurile stau intrucatva altfel: dorinta ajunge la juisare (o atrage de
partea sa) doar prin iubire. Creatia (mai ales juisarea ca urmare sau consecinta a
realizarii/ finalizdrii creatiei) presupune ea insdsi iubirea, cu dedicarea si sacrificiul
care-i sunt inerente, trecand prin ,,metafore” si ,,metonimii”, nu doar erotice, ci si ,,ere-
tice” (i.e. non-conformiste) — asa cum se constata si In opera lui Blaga (vezi aforismul
»Deviza psihanalizei. Cand Jupiter recurge la epifanii, adica la metafore, ¢ totdeauna
din pricina amorului”'®) —, ca tot atitea etape obligatorii ale parcursului firesc spre
implinirea ,,finald” (pe plan simbolic), care nu este una efectiv-reala. Intalnirea propriu-
zisa cu ,,Marele Anonim” nu va mai avea loc, fiind zadarnicitd preventiv chiar in actul
creatiei lumii, ca ,,poveste infinit mutilata”. ,,Realul” lumii in metafizica lui Blaga este,
in fond, un fel de moarte... Genul sau sexul ca atare al creatorului ramane insa, indife-
rent analistului de nuanta lacaniana.

Se pot citi in cugetarile lui Blaga si aforisme care ar figura la categoria ,,trecutul
si viitorul psihanalizei”: ,,Ceea ce ne-a descoperit Freud cu psihanaliza constituie doar
o parte din ceea ce stiinta de pe vremuri cunostea din experienta proprie. S-ar putea ca
in viitor Freud sa fie socotit ca un epigon al Sfintilor Parinti”*’, respectiv: ,,A voi si te
intorci 1n psihologie la faza dinainte de psihanaliza inseamna a te declara singur si fara
de voie cetdtean al unei tari inapoiate. In aceastd problema nu mai este cu putinti un
drum Tnapoi, ci numai unul Tnainte, mai departe, dincolo, dincolo!”?'. Referirea la tre-
cut vizeaza, general-formal, imprejurarea ca unele dintre conceptele de baza ale voca-
bularului psihanalitic introdus de Freud fusesera deja vehiculate de alti ganditori (de ex.
Darwin, Hartmann, Fechner, Schopenhauer ori Nietzsche, ca sa amintim doar autori
moderni), care utilizeaza termeni diferiti, Intrebuintati in alte contexte. Mai restrans si
aplicat, psihanaliza avansase pretentii explicative foarte largi, in cadrul unui sistem ide-
atic cu transmisiune orald, izvorat din interiorul unei comunitati oarecum esoterice,
insusire ce o apropia, in variantele initiale, de viziunea comunitara religioas*.

Dar ceea ce marcheaza hotarat prezentul si viitorul psihanalizei — inclusiv din
perspectiva aforismului lui Blaga — este insusirea aparte a actului psihanalitic de a-i
ajuta pe cei analizati sa realizeze un spor de intelegere a sinelui si sa dobandeasca un
sentiment de apartenenta pe care este greu de intrevazut cum l-ar putea obtine n alte
moduri sau de altundeva. Prin aceasta facem legitura cu reflectia despre sensul
vindecarii: chiar daca ea nu se produce ,,complet” sau ,total”, terapia psihanaliticd are
numeroase alte virtuti, deloc neglijabile: ,,Cand psihanaliza este eficace, si cu siguranta
poate fi, e probabil ca actiunea ei consta in a-1 face pe pacient capabil sa-si foloseasca
eficient psihopatologia in loc s-o lichideze [...]. O mai bund intelegere a propriilor
forte si limite poate fi adesea de mare ajutor, chiar dacd personalitatea nu este
fundamental modificata [...]; psihoterapia, atata cata a fost, l-a facut pe pacient [intr-un
caz particular — n. n., L.I.] mai capabil sé se accepte, sé faca fata psihopatologiei sale in

¥ Ibidem, p. 103.
2 Ibidem, p. 280.
2! Ibidem, p. 255.
22 A. Storr, Freud, pp. 170184, passin.
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loc si se lase coplesit de ea”. Literatura contemporani de specialitate ne arati, in
consens cu cele spuse anterior, ca psihanaliza pune in fata pacientului (la nivelul pro-
priu si modul practic al intelegerii acestuia, desigur) chestiunea asumarii imposibilitatii
unei comensurdri intre juisarea proprie si juisarea ,,Celuilalt”, fatd de care ,,Vindecarea
terapeutica, modul de a se descurca cu simptomul propriu sau cu delirul propriu [...]
vine in plus fatd de miza principald a analizei, cu orice fel de subiect, care este
decriptarea singularitatii Intalnirii sale cu imposibilul ca real, adica cu imposibilitatea
accesului la juisarea Celuilalt™*.

Asemanator metafizicii, care aspird spre solutii la problemele existentei ca
totalitate, ale sensului vietii, ale naturii si ierarhiei valorilor, ale normelor comunicarii
intre fiinte rationale etc., fara a le gasi vreodata efectiv, dar care 1nsa, prin compensatie,
il invata pe cel ce o frecventeaza, pe parcursul acestor cadutari, cum si gandeasca
filosofic si sd se acomodeze cu o problematica spirituala, psihanaliza 1l ajuta pe cel
analizat sd faca fatd patologiei proprii, sd poatd coabita cu simptomele sale si sd-si
poatd dobandi o existentd rezonabild, chiar in absenta certitudinii vindecarii definitive.
Modul sau de ,ratiune practica” ar trebui sa devina acela al ,,eticii imposibilului”, adica
al imposibilului de a avea acces la juisarea ,,Celuilalt”. Metafizica clasica se afla intr-o
perpetud cautare infructuoasa a juisarii de Absolut, a cérei insuficientd se evidentiaza
dintr-un punct de vedere ,,criticist” (mai larg decat acela al criticismului kantian clasic):
,»Criticismul pune totdeauna limite. Printr-o prima forma de criticism trece copilul
care-si pipdie corpul, punandu-i limite in lumea materialitatii. Printr-o a doua forma de
criticism trece copilul la sféarsit de copildrie, cand el pune limite darului sau de a «insu-
fleti» obiectele din jurul sau, ficand o distinctie intre fiinte si lucruri inerte. O a treia
forma de criticism pune limite «cunoasterii», aratand in sens kantian ca lucrul in sine
este incognoscibil. O a patra forma de criticism pune limite creatiei spirituale, aratand
ca nicio creatie spirituald nu este o revelatie in absolut™. Evolutia acestui ,criticism”
semnificd, in fond, transformarile spiritului critic, care depaseste cadrele criticismului
kantian, pentru a insoti, odata cu metamorfozele sale, destinul fiintei umane, al filosofi-
ei si culturii In genere, sub semnul unei fenomenologii de nuanta hegeliana, cu momen-
tele ei de ,,suprimare”, ,,pastrare” si ,,depasire” — generatoarele noului calitativ, pe calea
destinului creator al omului, explorator Indraznet al misterelor existentiale.

Ajungem acum la o reflectie despre specificul filosofiei, care a devenit foarte
populard in comunitatea filosofica autohtona, reflectie prezentatd in aforismul ,,4 filo-
sofa’: ,,A filosofa inseamnad a incerca sa raspunzi cu mijloace supermature la intrebari
pe care si le pun copiii”®. Dar existd oare vreo congruenti sau convergenti spirituald
intre copil si omul matur (mai ales in ceea ce priveste intrebarile metafizice)? Pe ei ii
separd ,,experienta” de viata si de exercitiu cogitativ, in favoarea adultului, acea ,,supe-
rioritate” despre care scria M. Florian (achizitia cognitiv-sapientiald, prin intermediul

2 Ibidem, pp. 157, 158.

24 ,,Nu e nebun cine vrea”, p. 28.

% L. Blaga, Aforisme, pp. 216-217.
2 Ibidem, p. 15.
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reflectiei metodice si indelungate): ,,Gandirea are un rol analitic, de discerndmant, de
dezdoire a cutelor mototolite in contactul primordial cu lucrurile™’. A pune in balanti
copilul si adultul este un exercitiu cu substrat psihanalitic, care circumscrie spatiul
imaginar dintre intrebarea tensionanta si raspunsul eliberator al fiintei umane de angoa-
sa necunoscutului. Evident, niciun raspuns filosofic/metafizic nu va fi definitiv, final —
iatd motivul pentru care filosofia maturd continud si vietuiasca si astazi, asemenea
copiilor care pun intrebari insistente si sicaitoare celor ,,mari”.

Un alt aforism este destinat sa-i avertizeze pe cei care cred ca aceste mijloace
intelectuale ,,super-mature” au si in filosofie eficacitatea din stiinte: ,,Criterii naive. Cei
ce se lasd deceptionati de imprejurarea, desigur, foarte reald si vadita, ca filosofia nu
ofera raspunsuri cu garantii eterne diverselor probleme sunt inca niste naivi ai filoso-
fiei”**. Nostalgicii care persista si vada in filosofie un gen aparte de stiintd (idealizata,
desigur), furnizoare de certitudini absolute, vor trebui sa dea seama de faptul ca
filosofia nu este stiinta, ci un cu totul alt domeniu cultural-spiritual, cu specific propriu,
obligatoriu de cunoscut si respectat de catre aspirantul la depasirea noviciatului filoso-
fic. lar aceasta, Intr-un caz fericit, fiindca cei care ajung, pe parcursul vietii, la stadiul
punerii si eventualelor solutiondri ale marilor intrebari existentiale sunt o infima
minoritate: ,,Nu Incape indoiald, copiii au ceva genial in ei, cel putin pana la o anumita
varstd. Structura ce face ca spontaneitatea si imaginatia sd fie dominante la aceasta
varsta e apoi coplesita de formele conventionale de gandire si simtire. S-ar putea spune,
prin urmare, ca in om baza e geniald, prostia lui e suprastructura [aceasta este, In subsi-
diar, o subtila si acida ironie la adresa marxismului — n. n., LL]*’,

Din perspectiva asimildrii invatamintelor psihanalizei, apare remarcabila
atitudinea lui Blaga de intelegere a filosofiei nu drept o rostire apasata si foarte sigura
de sine (narcisist-paranoicd), ci mai mult ca o ,,aratare” sau ,,indicare” a felului de a fi
al realitatii (,,normopatd”, daca dorim), asa cum reiese limpede din aforismele
caracteristice stilului ,,metafizicii misterelor”. Referindu-se la ,,Aluzivul in filosofie”, el
scrie astfel: ,,Orice metafizica, oricat de complexa, de articulatd si de diferentiatd in
sine, nu face, in calitatea ei de alcatuire, decat aluzii la «ceva». Si asa si trebuie sa
intelegem orice metafizica! In general filosofia, chiar si atunci cand are alte aspiratii si
intentii, vorbeste numai aluziv*’. Cine vorbeste, ins, aluziv? Tocmai inconstientul! Si
de ce? Fiindca este cenzurat de constiintd in fata imposibilitatii exprimarii fofalitatii.
De unde rezultd o noua relatie de ,,comert” intelectual discret, implicit, al filosofului
din Lancram cu psihanaliza, pe care, partial, o dezavueaza. Probabil de aceea, in
compensatie, Blaga pluseaza, sustinind ca isi este siesi ,,cel mai liber adept”: ,,Teoriilor
mele metafizice nu le-am atribuit niciodatd alt caracter decat acela de incercari,
perspective, anticipatii, viziuni mitice — 1n niciun caz caracter de dogme. Am ambitia

27 Vezi M. Florian, ,,Paradoxele experientei”, in Experienta ca principiu de reconstructie filosoficd,
Bucuresti, Editura 100+1 Gramar, 2002, p. 249.

8 Cf L. Blaga, Aforisme, pp. 17-18.

? Ibidem, pp. 176-177.

3 Ibidem, p. 28.
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de a fi cel mai liber dintre adeptii acestor teorii™'. Aparent in joaca, Blaga ridica aici

una dintre cele mai serioase probleme ale istoriei gandirii filosofice: relatia dintre o
conceptie filosofica (un sistem ideatic) si posteritatea sa exegetica. Nucleul ideatic care,
in numele creatorului sau, detine un grad sporit de libertate, se impune cu un grad mai
accentuat de determinare pentru interpretii sai antumi sau postumi, care comit frecvent
excese (pozitive sau negative) fatd de ceea ce a investit acolo autorul insusi. Nu
arareori ei merg, cu obstinatie, impotriva consideratiilor si avertismentelor textuale
continute in operele cercetate — situatie ilustrata, din pacate, de receptarea operei lui
Blaga 1n anii ,,obsedantului deceniu”.

Cum 1si vedea Blaga conceptul-cheie al conceptiei sale (i.e. ,,Marele Anonim”),
in contextul gandirii universale? Despre aceasta ne da o idee aforismul intitulat Istoria
metafizicii: ,,Pentru metafizicieni, Dumnezeu nu este o fiintd cu identitate si profil
precis, c¢i mai curand un «locy, un «grad» la care pot fi avansate cele mai diverse
marimi. De exemplu: ideea, natura, eul, materia, un demon... sau chiar nimicul. Istoria
metafizicii este un monitor oficial in care se pot citi decretele acestor avansiri™?,
precum si altele doud: ,Marele Anonim: nu numai deus absconditus, ci si paznicul
sistematic si de neinduratid consecventd al ascunsului™?; , Marele Anonim? Numai
persoane foarte cunoscute calitoresc uneori incognito™*. Termenii diferiti atribuiti
aceleiasi realitdti, cu sensurile si conotatiile lor multiple, au creat de multe ori confuzii,
obstacoland calea intelegerii. Spre a inlatura o data pentru totdeauna asemenea situatii,
M. Florian se pronunta transant: ,,Terminologia e o chestie de oportunitate si conventie;
cine nu scapa de imbrobodeala cuvintelor nu e vrednic de filosofie™”.

Acest ,,incognito” a pus mari probleme de interpretare, inca din anii ,,nasterii”
»Marelui Anonim” in opusurile lui Blaga. Investit cu calitatea de ,,factor ontologic
central”, generator al ,,diferentialelor divine” in procesul de creatie a lumii sau a unei
specii de univers din care rezultd lumea actuald, el este entitatea cu care se identifica
inconstientul uman, similar situatiei inconstientului in conceptia lui Jung®®. Dar, in
viziunea lui Blaga, lucrurile se complica foarte mult, fiindca inconstientul este croit pe
masura cerintelor sistemului sdu speculativ, deci ,,[...] nu are decit foarte slabe tan-
gente cu inconstientul real studiat de psihologie, psihofiziologie, neuropsihologie,
psihiatrie etc., fiind pur si simplu un postulat metafizic, din care enuntitorul sau are
posibilitatea nelimitati de a deduce tot ce pofteste™’. In comparatie cu acest inconsti-
ent metafizic abisal, miraculos, care gizduieste cenzura transcendenta si infrinarea
transcendentd, decise oarecum magic de ,,Marele Anonim” in momentele anterioare

genezel (adicd in faza ,pre-cosmicd”, asa cum o numeste Blaga), incongtientul

31 Ibidem, p. 39.

32 Ibidem, p. 57.

33 Ibidem, p. 331.

3 Ibidem, p. 186.

33 Vezi M. Florian, ,,Filosofia ca disciplina teoretica”, in Metafizica, editie critica, text stabilit, studiu
introductiv, note si comentarii de Dr. Adrian Michiduta, Craiova, Editura Aius, 2014, p. 108.

36 Vezi L. Gavriliu, op. cit., p. 57.

37 Ibidem, p. 51.
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psihanalizei apare simplificat, prozaic, un instrument creat ad usum Delphini, 1a prima
vedere lipsit de interes pentru metafizica trilogiala.

Problema cea mai grava, observata de la prima editie a Trilogiei cunoasterii si a
Trilogiei cosmologice, este cd, in pofida statutului ambitios si falnic asignat ,,Marelui
Anonim”, acesta nu pare, 1n realitate, sa fie deloc ca atare, ba chiar dimpotriva. Genera-
rea unei lumi ca o ,,poveste infinit mutilatd”, cenzuratd preventiv de la patrunderea
marilor mistere este lecturabild psihanalitic ca expresie a unei traume originare profun-
de, inscrutabile, 1n Tnsusi psihismul ,,factorului central”. in consecinta, ,,Marele Ano-
nim” se comportd temator si stresat fatd de creaturile sale, angoasat de perspectiva
»detronarii” sale din pozitia privilegiata pe care o detine, de catre o fiintd mai hotarata
si mai perspicace decat ar putea el sd-i faca fatd. Asa cum am spus-o cu o altad ocazie,
conceptul 1n cauza se dovedeste a fi ,,punctul dramatic” al gandirii lui Blaga, care
marcheaza, ireversibil, contradictia dintre structura si functiile referentului acestei
inovatii terminologice™.

Daca intelegem bine intreg scenariul metafizico-dramaturgic al lui Blaga in
registrul psihanalitic, totul se petrece ca si cum ,Marele Anonim” si-ar fi propus sa
bareze dintru Inceput posibila juisare a omului ca urmare a patrunderii acestuia in
misterele existentiale ,,centrale”. in fata acestei manevre preventive, omul nu se lasa
invins, ci se mobilizeaza cu tenacitate, perseverand in imboldurile sale creatoare, care
dau nastere stiintelor, artelor, filosofiilor, religiilor, sistemelor de morald si drept,
capodoperelor arhitectonice etc. El doreste sé juiseze, dar nu in calitate de stipan al
existentei sau al lumii in absolut, ci odatd cu fiecare izbanda creatoare a sa, care nu
poate fi altfel decat relativa si prin care fiinta umana 1si regdseste menirea, implinirea si
fericirea. Acest lucru se intdmpla fiindca nu existd posibilitatea controlului juisarii
altuia, asadar juisarea ,Marelui Anonim” ca pulsiune mortifera, anihilantd (Vernei-
nung), impusa omului, se converteste intr-o juisare ca pulsiune vitalista, afirmativa
(Bejahung), a fiintei umane. De altfel, paradoxul a fost deja semnalat ca atare: ,,Cu
totul paradoxal este insa faptul cé nici macar constientizarea la maximum a acestei
conditii tragice nu are drept rezultat pesimismul demoralizant, demobilizarea, ataraxia
care sa anihileze orice imbold spre creatie. Cine, dacd nu Blaga insusi, a fost «patruns»
de ideea acestei fatale situatii «ontologice», fara a demobiliza totusi nicio clipa de la
comandamentele creatiei mereu reinnoite? [...] Pedeapsa zeiascd, creatia este pentru
om nu o simpla ispasire, ci o superba rasplatd. Pentru bucuria creatiei nu exista efort
absurd. lar daca creatorul nu ar avea constiinta destinului sdu tragic, nimic altceva nu
l-ar putea face cu adevarat fericit™.

Printre criticii plini de umor ai ,,Marelui Anonim” cu trasaturi antropomorfe s-au
numarat D. Isac si D. Staniloae. D. Isac descria in mod laic-profan unele trasaturi

38 Vezi 1. Isac, ,,Polemica Dumitru Isac — Lucian Blaga sau despre intélnirea celor «doua critici»”,
studiu introductiv la D. Isac, Lucian Blaga si Marele Anonim. Studii i insemnari blagiene, editie ingrijita
de Tonut Constantin Isac si Victor Constantin Marutoiu, Cluj-Napoca, Editura ,,Casa Cartii de Stiinta”,
2018, pp. 15-16.

¥ L. Gavriliu, op. cit., pp. 152, 153-154.
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prea-omenesti de slabiciune ale ,atotputernicului”, defecte care, in loc s intareasca
incheieturile sistemului metafizicii trilogiale, mai curand le subrezesc: ,,latd-l pe acest
Mare Anonim cum gandeste, cum se teme, cum este prevazator, cum ia masuri de sta-
vilire a tendintei sale creatoare, iatd-1 cum, in loc sd desfdsoare creatia, o mutileaza, o
pulverizeaza [...]. Prea avem impresia neputintei acestui Mare Anonim, prea 1l vedem
ingrijorat de o revolutie printre elementele subordonate, pentru a nu vedea ca in nsasi
conceptia lui Blaga, Marele Anonim nu e realitatea supremd, ci una temporara, gata sa
dispara, panditd de Marele Mister, de care se teme mereu. in orice caz, lupta sa cu
propriile-i creaturi 1i stirbeste mult din prestigiul pe care trebuie sd-1 detind ideologic
prin pozitia metafizicd pe care o are”. D. Stiniloae isi impunea punctul de vedere
teologic-crestin, contestandu-i ,,dictatorului vanjos”, intr-o masurd si mai mare, dreptul
la existenta: ,,[...] departe de a se cobori condescendent si iubitor spre fapturd, sau de a
o lasa pe aceasta sa se apropie de el, [,,Marele Anonim” — n.n., .I.] vegheaza cu teama
la pastrarea distantei. El nici nu coboara la faptura, nici nu ingaduie fapturii sa se inalte
spre el [...]. E un Mare Anonim mic la suflet si fricos. E o plasmuire absurda, céci o
fiinta suprema trebuie s aiba atributul de absoluta, iar absolutul nu se poate teme si nu
are de cine se teme™'.

Entitatea stranie a ,,Marelui Anonim” genereaza un soi de ,,cenzura transcen-
denta”, garant al ascunderii si conservarii misterelor ,,centrale” si celor derivate din ele.
Printre aforismele sale, Blaga 1l enunta si pe cel ce urmeaza, referitor la ideea ,,cenzu-
rii”: ,,Existd, precum se stie de la psihanalisti, o «cenzura normalé» pe care constiinta o
aplicd unora dintre continuturile sale, pe care le constrange sa devina inconstiente. Cred
ca exista tot felul de «cenzuri» 1n viata noastrd. Se pare ca exista, printre altele, si o
cenzurd pe care inconstientul o aplica asupra unora dintre continuturile si tendintele
sale, pentru ca nu cumva sa devind «constiente»; si aceasta din motivul, foarte bine
fondat, de a nu ni se altera 1n niciun fel «constiinta libertatii», elementul esential si
deosebit de prielnic al existentei noastre «creatoare»’™>. Ghilimelele utilizate de autor
denota caracterul limitativ al naturii creatiilor umane, menite a raimane un fel de substi-
tuenti sau supleante ale frustrarilor omului in fata imposibilitdtii patrunderii misterelor
in mod pozitiv-adecvat.

Dar pozitia omului aflat in fata misterului nu este statica, ci dinamica. Pe masura
ce el persevereaza in creatiile sale, se apropie de o altd fatd a ,,factorului ontologic
central”, care ingrijoreaza, daca nu sperie pur si simplu. Acest aspect paradoxal al axei
existentei se ilustreaza printr-un fel de postulate dogmatice, de orientare htoniano-ura-

40 Cf D. Isac, Lucian Blaga si Marele Anonim. Studii i insemndri blagiene, pp. 88, 89.

1 Vezi D. Staniloae, Pozifia d-lui Lucian Blaga fatd de Crestinism si Ortodoxie, Sibiu, Tiparul
Tipografiei Arhidiecezane, 1942, p. 119.

2 L. Blaga, Aforisme, pp. 335-336. Pentru o incursiune personali in sfera conceptului de ,,cenzu-
ra transcendentd”, vezi 1. Isac, ,,Contra-mitul «paradisului tragicy». Despre talcul metafizic al cenzurii
transcendente”, in (coord. Mihai Popa, Mona Mamulea, Viorel Cernica, Titus Lates), Studii de istorie a
filosofiei romdnesti, X1, Lucian Blaga, 120 de ani de la nastere, Bucuresti, Editura Academiei Romane,

2015, pp. 109-121.
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nica sui generis. Ele completeaza cu nuante literare teoria metafizico-epistemologica a
cenzurii transcendente si permit concluzii interesante pe plan psihanalitic: ,,Demonia
rdddcinilor. In comparatie cu planta, ridacina are un aspect demonic. Se simte din
infatisarea ei cd ea este eminamente organul efortului. Radécina este aceea care lupta
cu substantele, aderand si eliminand. Acolo, in radacing, e marea sete si pasiune. Acolo
e locul secret al productivitatii. De acolo se pun in miscare sevele. Evadand in
metafizicd, s-ar putea afirma cd «rddacinile» Lucrurilor sunt mai demonice decét
Lucrurile™; ,Cand te inalti sus de tot in stratosferd, albastrul cerului apare tot mai
intunecat, devenind in cele din urma negru in plina lumind solara. Cu cét te 1nalti spre
ea, dumnezeirea isi invedereazi demonia™*. Considerate in sens puternic, aceste re-
flectii accentueaza natura duald, stranie, a ,,Marelui Anonim”, care-i crease stari de
spirit neplacute lui D. Staniloae: o natura hibrida, divino-demonica, de nerecunoscut
pentru teolog si greu de acceptat pentru credinciosul obisnuit. Este un fel de ,,divini-
tate” perversa, care se poate amuza ridicand piedici in fata cunoasterii umane, generand
»diferentiale” non-nucleare, obsedatd de reusita amputarii virtualitatilor nepermis de
mari ale ,,omului luciferic”, spre deosebire de Demiurgul lui Platon, cu atitudine neutra
fata de elementele materiei pe care o ordoneaza in actul creérii lumii. Desigur, daca
este sd ne ludm dupa textul lui Blaga, ,,Marele Anonim” isi ia numeroasele precautii
(si) de teama sa nu sufere o ,,castrare partiald” in situatia unei intalniri ,,fatd catre fata”
cu ,,creatura” sa. E o divinitate falica, inflexibila, obsedata de ,,verticalitatea” ei, in care
se inchide cu suficientd monadica.

Cat priveste caracterizarea succintd a conceptiei sale, Blaga opteaza pentru un
concept alambicat, care a stirnit nedumeriri si confuzii: ,,Filosofia mea este un fel de
pozitivism al misterelor [subl. n., L.1.]. Asa cum filosofia lui Mach este un pozitivism al
senzatiilor, si cum filosofia lui Husserl este un pozitivism al esentelor. Initial, diferenta
dintre aceste pozitivisme se reduce la simple deplasari de accent, dar la ce avalanse de
divergente se ajunge prin consecinte!”*. Formula verbala utilizata aici de Blaga este
una greu de patruns, fiindca, dupa cum s-a observat, misterele se afla dincolo de ori-
zontul cunoasterii umane, intr-o zond a incognoscibilului si inexplicabilului*. Si
atunci, despre ce fel de ,,pozitivism” ar putea fi vorba? In niciun caz, despre o ,,poziti-
vare” propriu-zisa (adica o deslusire, descifrare sau elucidare) a misterelor. La timpul
sau, ganditorul roman fusese considerat (de catre V. Bancild) ca un fel de anti-pozi-
tivist, care nu si-ar propune ,,pozitivarea misterului”. Ce ar fi fost insd, daca, luand total
in serios afirmatia de mai sus, i-ar fi trecut cuiva prin minte sa-1 considere pe Blaga
»pozitivist”, la propriu — adicd un adept al doctrinei care pretinde Insusirea perceperii
filosofiei ca o explicare a metodelor si principiilor stiintei, precum si o explorare a

3 L. Blaga, Aforisme, pp. 74-75.

* Ibidem, p. 304.

* Ibidem, p. 57.

46 Vezi L. Gavriliu, op. cit., p. 44. Nu se poate stabili univocitatea termenului ,,pozitivist” pentru
pasajul in discutie, interpretii osciland intre sensul ,,activ”’ (de sondare a misterelor) si cel ,,inhibitiv” (de ab-
tinere sau renuntare a efectudrii acestei sondari).
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implicatiilor acesteia pentru viata umani?*’ Este vorba insi tot de un aforism, in care
lucrurile nu sunt ceea ce par a fi, asa incat tentatia cuiva de oprire la sensurile clasice
ale termenului ,,pozitivism” — cu pierderi evidente si distorsiuni masive pentru intele-
gerea specificului filosofiei lui Blaga — ar fi una falsd. Dar nici ,,simplele deplasari de
accent” amintite de Blaga nu sunt atét de... simple, dacd avem in vedere premisele si
contextele in care Mach si Husserl si-au elaborat conceptiile, sau daca l-am lua in
considerare pe insusi ,,parintele” pozitivismului, A. Comte. Pentru a ne exprima, la
randul nostru, concentrat (si aproape aforistic), despre acest aspect, spunem ca ,,poziti-
vismele” la care se refera Blaga sunt pozitivisme ale plus-cunoasterii sau zero-cunoas-
terii, in timp ce al sau este unul al minus-cunoasterii.

Dincolo de subaprecierea voit artificiald facutd de ganditorul roman propriei sale
creatii filosofice — credem ca tocmai in scopul de a evidentia ceea ce este mai elaborat
si mai important decat o simpla ,anticipatie” sau ,,viziune” —, se cere reiterat sensul
cuvantului ,,dogma”, schimbat radical de metafizica trilogiald (inteles ca o formulare
intelectuala care transcende intelegerea logicd, cu intentia ,, prinderii” intr-o expresie
antinomicd a iragionalului), in comparatie cu cel peiorativ-comun, care denota viziunea
inchistata, sub o forma sau alta. Mai mult, Blaga generalizeaza valabilitatea atitudinii
deschise, relaxate, pentru orice conceptie sau doctrina filosofica, susceptibild, in prin-
cipiu, de o adeziune formala puternici: ,,0O doctrind filosofica este o lunga si staruitoare
invitatie, facuta celor ce o frecventeaza, de a depune un juramant pe formulele ei. Ea
vrea si «lege». Cu adevarat reconfortanta nu este insa decat o doctrind in care gasesti si
formule care te dezleagd de un atare jurimant aproape consimtit™®. Delimitarea de
constrangerile sufocante ale filosofiei doctrinare, cu accente de inchistare necritica,
pare s fi fost o preocupare a ganditorului ardelean mai putin remarcata de interpreti si
comentatori, reflectata si In aforismul intitulat sugestiv, ,,Distantd fatd de sine insusi:
,Ganditorii care nu pastreaza oarecare distanta chiar si fata de propriile lor idei imi fac
impresia unor capete stipanite mai curand de idei fixe, decét a unor capete cu idei”*’.
Regasim gandul si in cadrul altui aforism, inrudit cu cel precedent: ,,Dogmatismul cu
care este prezentata de obicei o mare idee tine de patologia unui ganditor, nu de geniul
sau”. Mai grav, deci, decét sa nu ai idei e sa ai idei fixe — adversarele dintotdeauna ale
unei gandiri filosofice productive. Cu atat mai mult gresesc interpretii care substituie
ideile autorului cercetat cu ideile proprii, fara a observa ca acestea devin in mintile lor
niste obsesii sterile.

Si, pentru a-si ilustra afirmatiile, Blaga ne ofera aforisme despre ,,personalitati
accentuate” in filosofie si artd, nebanuind poate, cat de aproape se afld unele dintre ele,
cu ale lor creatii, de ,,personajele” operei sale. Sa citam cateva:

,Dupd filosofia lui Fichte, numai «eul» are existenta. Si acesta, zis absolut, ar fi
in primul rand «activitate»; acest eu central al existentei pare imaginat dupa chipul si

47 Vezi A. Flew, Dictionar de filosofie i logicd, traducere din engleza de D. Stoianovici, Bucuresti,
Editura Humanitas, 1996, p. 274.

8 Vezi L. Blaga, Aforisme, p. 22.

* Ibidem, p. 32.

% Ibidem, p. 277.
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asemanarea unui paranoic maniac™'. Foarte bine, atdta numai ci ,Marele Anonim”

pare sd aibd si el un eu hipertrofiat, care tinde s umple intreaga existenta cunoscuta si
cognoscibila. Patologia lui este aproximativ aceeasi cu a eului fichtean: pare cu atat
mai incorporal, cu cat Incerci mai mult sd te apropii de el, ca sd-i patrunzi mai bine
substanta. Totodata, el creeaza un ,,non-eu” bizar — o lume incapabila sa-i fie pe plac,
de care nu este niciodatd multumit si pe care nu poate s-o stipaneascd pe deplin. Spre
deosebire de eul lui Fichte, nu este sigur cé disparitia ,,Anonimului” ar antrena cu sine
disparitia lumii create de el (i.e. a non-eului), Intr-atit de mult existenta creatoare sub
zodie stilistica s-a inradacinat in constiinta umanitatii. In spiritul lui Laplace, putem si
ne lipsim, deocamdatd, de aceastd ipoteza, simtindu-ne dezlegati de ea chiar prin
permisiunile explicite din textele lui Blaga.

,,Leibniz alcatuia lumea din monade, din suflete care n-au ferestre in afara.
Monadele sunt lumi complet izolate una de cealalta. Pe vremea lui Leibniz, psihopato-
logia nu cunostea insa mai de aproape schizofrenia. Astazi lumea lui Leibniz ar putea
sa fie caracterizatd ca o casd de sanatate 1n care, intre sufletele schizofrenice ce salas-
luiesc in ea, stipéneste o armonie prestabilita””. Si-i concedem lui Blaga si aceasti
sclipire artisticd, de dragul discutiei. Dar nu exista, oare, o ,,armonie prestabilita” si
intre ,,Marele Anonim” si ,,Jumea” pe care a mutilat-o in mod preventiv, poate... schi-
zofrenic? Prin ,,cenzura” lui speciald, el infraneaza lumea, care Incearca sa nu se lase
infranatd s.a.m.d. S-ar spune ca totul pledeaza pentru o armonie prestabilitd, insd una
de tip nou, care introduce schimbarea de perspectiva: ,,Jumile” sau fiintele lumii nu mai
sunt complet izolate, ci 1si ies 1n Intdmpinare una alteia (omul si ,,Marele Anonim”, in
primul rand), se ,testeaza” reciproc, jucnd un joc ,,de-a v-ati ascunselea” cu accente
bolndvicioase.

~Franz Liszt a scris, printre altele, si studii pe care el insusi le numeste «de exe-
cutie transcendentald». Cel mai spectaculos si mai gaunos dintre toti compozitorii care
confunda mereu arta cu virtuozitatea s-a gasit sa coboare termenul de «transcendenta»
in acrobatie! Niciodatd un om nu si-a tridat mai graitor tendinta de «compensare»”™.
Trecand peste diferenta dintre ,transcendent” si ,transcendental”, Blaga nu spune cat
de dificile si semnificative sunt aceste piese muzicale, pe care numai marii interpreti ai
pianului le reproduc magistral. Apoi, el pare sa aiba in vedere doar dificultatea tehnica
extrema a partiturii lui Liszt ca pe un scop in sine urmarit de compozitor — aga cum au
crezut si mai cred incd multi, inclusiv astdzi —, nicidecum ca pe un mijloc in stare sa
transpund ascultatorul intr-o alta lume, neobisnuitd, poate chiar aceea a... misterelor
aparate cu atta strasnicie de ,,Marele Anonim”! Dar Blaga si Liszt au avut in comun
un element biografic semnificativ: mefienta fatd de studiile teologice si cariera
ecleziastica — sursa probabila a unor frustrari, rezolvate specific de fiecare dintre ei,
prin eforturi de compensare a lipsei calitatilor preotesti.

3! Ibidem, p. 270.
52 Ibidem.
53 Ibidem, p. 186.
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Verdictul estetic al autorului ,trilogiilor” dat compozitiei Iui Liszt este previzibil,
dacé ne amintim cé el a dezavuat virtuozitatea In poezie si in arta, in general. Cine stie
insd daca virtuozitatea este in toate cazurile un neajuns pentru valoarea artistica, o
diminuare ori o degradare a substantei acesteia sau daca, dimpotrivd, nu cumva uneori
tehnica virtuoza are meritul de a se constitui intr-o propedeutica a Intelegerii culmilor
creatiei, remodeland asteptarile culturale ale melomanului. Teama lui Blaga fata de
»degradarea” transcendentei prin tehnica interpretativa exotica — sentiment pe care altii
l-au exprimat vis-a-vis de compozitiile violonistice ale Iui Paganini — se resoarbe prin
curajul interpretilor, care ne fac sa retrdim momente cand suntem, parca, transfigurati
spre ceea ce ne implineste spiritual. ,,Cavalcada” muzicald din Studiile de executie
transcendentald ale lui Liszt ne duce cu gandul la dansul ,.esentelor salbatice” din
fenomenologia non-simbolicd, ca semnalizare a frontierei zonei care face posibil
limbajul muzical — purtétoare a unui alt gen de virtualitate, deloc demna de ignorat. Se
pare cd, in acest loc, Blaga raméne prizonierul unei presupozitii ,,spatializante”: din
perspectiva sa axiologica, arta este ,,sus”, iar virtuozitatea, ,jos”. De ce, totusi, daca
virtuozitatea respectd canoanele consacrate ale compozitiei ori le transcende, propu-
nand altele noi, ea nu ar fi o parte integranta a artei?

Printre avertismentele aforistice, il gasim si pe cel de nuantd psihanaliticd al
ratdrii, de perend actualitate, nu numai pentru filosofi si psihanalisti: ,,De obicei, ambitii
pentru care omul nu este facut intervin ca sa deruteze si sd impiedice realizarea unor
ambitii pentru care el este Intr-adevar facut. Rezultatul acestui conflict de ambitii este
cel mai adesea ratarea™”. Invitati fiind de remarcabilele cugetari concentrate ale lui
Blaga sa raspundem in spirit aforistic, reflectim in felul urmator: psihanaliza este o
metafizicd a Intunecimilor sufletesti, pe care incearcd si le clarifice si sd le vindece.
Metafizica este o psihanalizd a necunoscutelor realului, pe care incearca si le proble-
matizeze si sa le explice. Vocatia este sé ti le asumi ca ideal si sa li te dedici prin activi-
tate; ambitia — sd reusesti pe deplin, intotdeauna. Dedicarea pentru vocatie promite
reusita; aservirea fatd de ambitie marcheaza ratarea. Aceasta pare sa fie, in viziunea
noastra, principala lectie a aforismelor ,,psihanalitice” ale lui Lucian Blaga.

Concluzionand, ,,despartirea” lui Blaga de psihanaliza (cu precadere de aceea a
lui Freud) nu a mai avut loc. Metafizica misterelor si-a depénat sistemul, pretins fiind
»separatd” de psihanaliza, 1nsi... cu psihanaliza cu tot! Vocatia creatorului de sistem
nu l-a dezmintit pe autorul ,Marelui Anonim”, idee recognoscibild in tema
,radacinilor”, nelipsitd de coloratura ei ,,demonica”™: ,,Raddcini. S-ar putea ca profesiu-
nea ce o alegem sa aiba o ascunsa, intimd legatura cu perversiunile noastre. Datorita
insd tocmai unei asemenea secrete legaturi, perversiunile obtin sansa de a se anula, iar
profesiunea, sansa de a dobandi potenta unei vocatii*>. Pentru Blaga, avatarurile filia-
tiei spirituale paterne (pere-version, in jargon lacanian), sadite in inconstient, isi vor fi
avut importanta lor in crearea metafizicii misterelor, cu un ,,Mare Anonim” paradoxal

3% Ibidem, p. 316.
55 Ibidem, p. 128.
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si impenetrabil. Fervoarea religioasa infantild, pe care filosoful si-a reprimat-o la ince-
putul celei de-a doua decade a vietii, cand a Inceput s perceapa si altfel transcendenta
lumii din afara sa, ne spune unele lucruri despre firea non-conformista a tatalui sau,
preot, dar totodata ,liber-cugetator” in timpul liber, pasionat de filosofie, literatura,
matematica si tehnica; de asemenea, despre profilul psiho-moral si spiritual al mamei
sale, a carei existentd Blaga o vedea mai tarziu a fi fost incadrata ,,In zarea magiei™’, in
genul unui ,,fenomen originar”, arhetipal.

Comportamentul complex si contradictoriu al parintilor lui Blaga, care Tmbina
elemente de credinta cu elemente pre-crestine, laice ori superstitioase, se va fi imprimat
in inconstientul fiului lor, zdmislind mai tarziu, spiritual, simbolul unei divinitati
inclasabile, concepute total diferit de modalitatile canonice. Pastrand relatii personale
nostalgice cu parintii sdi, pe care-i percepea uneori la dimensiuni mitologice, marcat de
oscilarea intre inhibitie si exuberantd, Lucian Blaga si-a putut gési nu numai ,,profesiu-
nea” de ganditor, ci si un destin exemplar si singular in cultura umanista.

%% Vezi L. Blaga, Hronicul si cantecul virstelor, editie ingrijitd si cuvént inainte de G. Ivascu, Bucu-
resti, Editura Tineretului, 1965, pp. 10-47, passim.



