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Abstract. For Radulescu-Motru, the problem of the self is one of first rank, for
it clarifies the genesis of the emergence of personality. The personality is the expression
of the organic unity of soul manifested as individuality. It is prepared through the
experience gained at the level of humanity — cultural, ethical, social experience, but also
the experience of work that tends to specialize, and particularly the experience of the
individual vocation that stimulates the genesis of the creative personalities.
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Atunci cand abordeaza tema eului Th raport cu personalitatea, in Personalismul
energetic’, Radulescu-Motru face o analogie intre cristalizarea personalititii (proces
impulsionat de eul interior al fiecarui individ) si cristalizarea iubirii, recurgand,
in ceea ce priveste cel de al doilea fenomen, la comparatia pe care o face Stendhal
intr-unul dintre romanele sale (De I'amour, editia din 1826, Manz, Viena).
Romancierul asemana aparitia iubirii cu un proces de precipitare a cristalelor de
sare n jurul ramurilor unei crengi aruncate intr-o mind. Cele mai ascunse dorinte
inmuguresc in jurul persoanei iubite, addugandu-i mereu alte si alte atribute sau
calitati, impodobind-o astfel incat nu mai recunosti in ea persoana initiald: ,,Ceea
ce numim cristalizare este operatia spiritului, care descopera din orice o noua
perfectiune pentru persoana iubita. [...] Aici sta ratiunea pentru ce iubirea este cea
mai puternici dintre pasiuni. in celelalte pasiuni, dorintele au de luptat cu realitatea
rece; in iubire, realitatea se modeleaza dupa dorinti.””? Daci se poate face o paraleld
intre procesul cristalizarii iubirii si cel al cristalizarii personalitatii, spune
Rédulescu-Motru, catalizatorul ultimei nu poate fi decat eul. Dar care este contributia
eului si, mai ales, ce raport exista intre eu si personalitate, intre un eu puternic §i o
personalitate complexa ori intre un eu anemiat si o personalitate slaba sau infima?

1 Este lucrarea in care Ridulescu-Motru sintetizeaza si dezvoltd principalele concepte ale
filosofiei sale care graviteaza in jurul personalitatii tratate ca scop final al evolutiei energiei cosmice.
Volumul cu acelasi titlu a fost publicat de filosof in anul 1927, la ,,Casa Scoalelor”. Trimiterile din
paginile noastre sunt la editia cuprinsa in Opere alese, vol. I, ingrijitd de Gh. Vladutescu, Al. Boboc si
S. Totu, Bucuresti, Editura Academiei Romane, 2005.

2 lbidem, p. 206.
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Interferentele acestea nu pot pleca de la constatarile bunului simt, ci trebuie intreprinsa
o analizd mai profunda cu referinte psiho-sociale si istoric-filosofice, asupra legéturii
dintre eu si personalitate. Pentru inceput, termenii problemei personalitatii, sub aspect
psihologic, trebuie pusi, spune autorul, in ceea ce priveste anterioritatea eului fata
de personalitate. Existd opinia ca eul este anterior personalititii, dar pe de alta parte,
cercetatorii apropiati momentului in care Radulescu-Motru isi scria opera sustineau
0 pozitie contratd, anume cd eul apare ulterior constientizarii persoanei, cel putin
asa afirma un reputat psiholog francez, contemporan filosofului roman, Pierre Jannet
(De l’angoisse a [’extase, Paris, 1926). ,,Dupd Jannet, spune Radulescu-Motru,
constiinta eului este o ultima achizitionare in evolutia vietii sufletesti. Ea s-a format
dupa ce individul omenesc a discutat vreme indelungatd cu ceilal{i membri ai
societatii si dupa ce s-a obisnuit cu diferite posesiuni (nume, averi, profesiuni etc.),
cu viata sociald; ea a fost inceputul reflexiunii individului asupra sa insusi. Inainte
de a avea constiinta de sine, omul a functionat in societate ca persoani.” O parere
asemanatoare are Jean Piaget. Studiind geneza vietii sufletesti la copii, Piaget
considerd cd In primii ani de viatd ai acestora nu existd o diferentiere neta intre
lumea interioara si mediul extern, ca ,numele obiectelor sunt atat de reale ca si
obiectele™, pani la varsta de 7 ani copilul fiind egocentric si ultrarealist. Evolutia
psihologica si aparitia constiintei se petrec atunci cand eul se separa de lumea
externd, ca o achizitie tarzie a vietii sufletesti. Pentru Jannet si Piaget, reflexiunea,
functiile superioare ale constiintei sunt rezultatul evolutiei sociale sau al celei
individuale, in care eul este ultima achizitie. Mergand pe urma acestei idei — timpul
este cel care dezvaluie mai devreme sau mai tarziu eul, atunci cand se confrunta cu
congtiinta de sine —, psihologii, unii dintre ei, rastoarnd raportul: fac din eu o
consecinta a congstiintei personale. Se pune insa urmatoarea intrebare: avand constiinta
reflexiva, experienta, integrati deplin in mediul social, de ce mai avem nevoie de eu?
,Cu alte cuvinte, nu se explica oare destul de bine conduita unui om, ca persoana,
fard a mai face si intervind eul?””® Mai existi insa si un alt criteriu, de ordin metafizic,
in care constiinta autoreflexiva gaseste in gandire fundamentul absolut al existentei
eului; gandirea 1si este suficienta siesi. Ajungem astfel la un principiu general si
bine intemeiat, in baza caruia, de la Descartes, asa cum remarca Hegel, Incepe
adevarata constiintd reflexiva — filosofia lumii noi: ,,Potrivit acestui principiu al
interioritatii, gndirea, gandirea pentru sine, este culmea cea mai pura a tot ce este
mai interior; aceastd interioritate este ceea ce se instituie pe sine pentru sine;
aplicarea acestui principiu Tncepe cu Descartes. Gandirea este liberd pentru sine sa
decida ce trebuie sa fie valabil, ce trebuie sa fie recunoscut; acest lucru ea il poate
face numai prin liberd gandire de sine, numai prin ea mi se poate dovedi [ce anume
este valabil].”® Totusi, nu de la acest principiu al gandirii pure, suficiente siesi,

3 lbidem, pp. 206-207.

4 Ibidem, p. 207.

5 Ibidem, p. 208

6 G.W.F. Hegel, Prelegeri de istorie a filosofiei, vol. al Il-lea, traducere de D.D. Rosca,
Bucuresti, Editura Academiei Roméane, 1964, pp. 403—404.
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pleaca aceste teorii, deoarece nici gandirea creatoare a toatd experienta posibilad,
nici reflexiunea interioara nu alunga eul cétre periferia constiintei, astfel incat, uneori,
unii teoreticieni nu 7l mai pot intrevedea, asa cum se intdmpla la E.B. Titchener
(Manuel de psychologie, Paris 1922), ci confundarea eului cu o entitate metafizica,
ce nu are nimic de-a face cu stiinta psihologiei’. Mergand pe aceasti cale, a cautirii
eului singular, a ceea ce scolasticii numeau haecceitas, Tichener nu reuseste sa
identifice eul, care 1i apare ,ca un vizitator intdmplator in cele mai variate
imprejuriri; de cele mai multe ori in tovarisia sentimentului de singuritate [...]"%.
Pentru Radulescu-Motru, problema eului este una de prim rang, deoarece
lamureste geneza aparitiei personalitatii. Personalitatea este manifestarea unitatii
sufletesti, o unitate organicd, manifestatd ca individualitate. Ea este pregititd prin
experienta acumulata la nivelul omenirii — experienta culturala, etic-sociala, dar si
experienta muncii care tinde sa se specializeze, dar mai ales a vocatiei individuale
care stimuleazd geneza personalitatilor creative. Din perspectiva psihologica, o
contributie fundamentala in aparitia personalitatii o are eul. Numai eul individualizeaza,
concentreazd aptitudinile, dar, mai ales, prin emotivitatea pronuntata, ghideaza
individul sa-si anticipeze actiunile, personalitatea fiind in primul rind simtire a
eului, eu care, in raport cu reflexivitatea, are anterioritate. Eul are, din perspectiva
conceptiei personaliste, a personalismului energetic, anterioritate fatd de constiina,
mai mult chiar, este intuifia care structureaza pornirea individualista catre personalitate:
,Caracterul de structura, pe care il are eul de la inceput, ne da explicarea rolului pe
care acesta 1l are in formarea personalitatii. Eul este la baza personalitatii, asa cum
este spatiul la baza reprezentarii lumii externe. Deosebirea este numai cd eul
prezintd raporturi de diferentieri intensive, pe cand spatiul prezintd raporturi de
diferentieri extensive. Eul este o structurd dinamic, pe cand spatiul este o structura
staticd.”® Aducand discutia despre eu in zona evolutiei structurale si punand geneza
personalitatii 1n relatie cu un eu dinamic care evolueaza, Radulescu-Motru abordeaza
tema personalitatii din unghi strict psihologic. Teoriile care pun geneza eului dupa
aparitia relatiilor sociale si a constiintei sociale se situeaza in domeniul sociologic
al problemei, care nu coincide cu punctul de vedere al psihologiei. Din acest motiv,
autorul personalismului energetic va considera ca in studiul genezei personalitatii
trebuie avut In vedere ca eul este capabil sd se autostimuleze si s se organizeze
intr-o structurd afectiva care se individualizeaza treptat, nu are caracter static, ci
unul dinamic. Este un unghi de vedere care se deschide din domeniul psihologiei
experimentale, nu din acela sociologic: ,,Punctul de vedere sociologic nu coincide
insd cu punctul de vedere psihologic. Psihologia se ocupa de eu in inteles de
simtire individuald, asa cum se ocupa de toate celelalte simtiri de emotii: culoare,
sunet, gust, placere ori durere. Din punct de vedere psihologic, eul este o simtire
care precede personalitatea, asa cum celelalte simtiri preceda complexele obiective

7 C. Radulescu-Motru, op. cit., p. 209.
8 |bidem, p. 208.
9 Ibidem, p. 213.



512 Mihai Popa 4

ale lucrurilor [...] Psihologii citati mai sus confundi, dupa toatd probabilitatea,
psihologia cu sociologia eului.”*® Inclinand raportul dintre eu si personalitate inspre
eul care se structureaza — totul fiind abordat din perspectivd evolutionista —,
Radulescu-Motru pune accent pe dinamismul personalitatii care se creeaza nu atat
prin reactie fatd de mediul social, cat prin vocatie si autoeducare. De fapt, in conceptul
de personalitate pe care il promoveaza, un accent deosebit este pus pe libertate, dar,
totodata, in devenirea personalitatii se poate observa si influenta experientei trecute,
pe langi ereditate si caracterele dobandite, care constituie fondul natural. In eu nu
avem atat o intuitie care structureaza personalitatea, cat o vointa autostructuranta
care se plamadeste specific in functie de evolutia trecuta. ,,Personalitatea noastra de
astazi este produsul plamadit dupa legile fixate de istoria omenirii. Nici un fapt
nu a intrat in rdnduiala zilei noastre care sid nu fi fost schitat macar odinioara.
Originalitatea personalitdtii de astdzi std in o mai adanca plamadire a personalitatii
omenesti trecute, si nicidecum intr-o iscodire noud nemaivazutd. Eul nu face decat
ci determini aceea ce de mult era pregitit si se desfisoare.”™* Totusi, o filosofie
personalistd, fundata pe credinta cd omul se poate afirma prin vointa si libertate de
sufletesti centrate in eu si pe cele volitiv-intelectuale, centrate in constiinta reflexiva,
aceasta filosofie trebuie sa acorde egald importantd libertatii ca si structurii sau
caracterelor mostenite ale personalitatii. Persoana se singularizeaza intr-un manunchi
Credintele, experienta si cunostintele nu au (numai) o valoare instrumental-sociala
sau pragmatica, spune Radulescu-Motru, ci si rolul de a armoniza viata individuala
cu cea cosmica, iar acest lucru se petrece in interiorul persoanei active, prin
autodisciplinad si vointd de a institui valori (vocatie) care transforma activitatea
curentd (munca disciplinatd) intr-o activitate de vocatie. Potenta, energia sufleteasca
a eului, este transformatd in energie creativa, in energia persoanei. Posibilitatea
adevarata de realizare personald nu o are individul cu aptitudini intelectiv-rationale
iesite din comun, ci, in primul rand, persoana umana care, pe baza aptitudinilor
general-umane, isi orienteaza activitatea catre un tel cultural, tel care devine un
ideal. Exista munca de vocatie si exista vocatie personalista, creativa, care se poate
organiza catre un ideal, imagineazi idealul si il transpune in real: ,,In complexul
muncii de vocatie, doi sunt factorii principali. Constiinciozitatea, in primul rand,
caracterizatd prin o fericitd Imbinare de inteligenta, aptitudini innascute si sentiment
de raspundere, si 1n al doilea rand, imaginatia creatoare, care intretine entuziasmul
pentru munca si indeamni la continua ei perfectionare.”*? Personalitatea, in cazul
acesta, stimulatd si condusid de eu catre o afirmare individuala, nu numai ca
recupereaza energiile cosmice concentrate in eul-suflet ca element dinamic, dar
re-formeaza pentru sine valente cultural-istorice si, mai ales, valori spirituale. Persoana,

10 1hidem, pp. 212-213.
1 1bidem, p. 218.
12 Ibidem, p. 309.
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spune Radulescu-Motru, devine ceva unic, atunci cand eul care structureaza organic
emotiile si sentimentele le orienteaza catre energiile creatoare si valorile culturale
(zestrea istoricd), dar si catre idealurile spirituale (tentatia metafizicd) constituite ca
energii creative (vocationale) ale personalitatii. Nu putem sa nu observam proiectul
antropologic propus aici, in care voinga si libertatea eului-constiintd ating nivelul
personalizarii. Este un proiect complex, de facturd umanist-renascentista, unde persoana
concentreaza atat caracterele intelectuale, cat si pe cele creative. Acest proiect il
pune pe om in centrul evolutiei energiilor creative. Evolutia face saltul catre
personalitatea care transforma energia cosmica, o formeaza si se autoformeaza,
asemenea sufletului lui Giordano Bruno, ultimul mare filosof renascentist, pentru
care sufletul reprezenta principiul generator si modelator al materiei informale.
Tn dialogul Despre cauza, principiu si unu, G. Bruno considera ca principiul formator,
sufletul lumii, se comporta ca un artist care plasmuieste din substratul material
lucruri sau opere. Acelasi lucru il vedem si in naturd. ,,Toate aceste arte obtin
dintr-o aceeasi materie, care le este proprie, obiecte, alcatuiri si forme diferite,
dintre care nici una nu este proprie si naturald acelei materii. Tot astfel natura,
careia arta 1i seamana, trebuie sd aibd o materie pentru actiunea ei; deoarece nu este
posibil sd existe un agent care, daca vrea sa producd un obiect, sd nu aiba din ce
sd-1 produca, sau, daca vrea sa actioneze, sd nu aiba asupra cui sa actioneze. Exista
asadar un fel de substrat din care, cu care si In care natura isi Infaptuieste
operatiunea, lucrarea ei; iar acest substrat dobandeste prin actiunea ei tot atatea
forme cati varietate de specii se infitiseazi privirii noastre.”*® Substratul asupra
caruia se aplicd dinamismul evolutionist, al carui punct intermediar este personalitatea
umana, il constituie, la Constantin Radulescu-Motru, energia. Personalitatea filosofului
roman, asa cum este conceputd in lucrarea pe care o analizam, este bivalenta sub
aspect volitional: este, pe de o parte, vointd de afirmare cu scop si, pe de alta parte,
vointd de congtientizare, de cunoastere a scopului. Opozitia aceasta se rezolva insa
in interiorul unei presupozitii de ordin materialist-evolutionist care pune principiul
energetic, transformadrile lui succesive, ca pe un principiu ontologic si gnoseologic
fundamental: totul este energie care se transforma si devine, aceasta transformare
fiind cu scop, devenirea energiei avand ca punct intermediar personalitatea, iar ca
finalitate persoana divind. Meditatia si experienta se concentreaza catre eul-persoana
congtienta, adevarul ei fiind valorile bazate pe actiune (munca orientatd), adevar in
care crede si in baza caruia isi organizeaza existenta. Cunostintele, ca in conceptia
lui William James, pot deveni convingeri, dar numai unele cunostinte sau ipoteze
pot genera convingeri, anume, cunostintele sau ipotezele vii care au repercusiuni in
actiune (belief), acestea din urma iau forma ipotezelor (hyopotheses) ce devin,
in filosofia pragmatistid, cum este cea a ganditorului american, ipoteze utile

13 Giordano Bruno, Opere italiene, Il, Despre cauzd, principiu si unu, editie ingrijitd de
Smaranda Bratu Elian dupa editia critica bilingva a lui Giovanni Aquilecchia, Les Belles Lettres,
Paris, traducere si note de Smaranda Bratu Elian, traducerea poemelor din italiand de C.D. Zeletin,
Bucuresti, Editura Humanitas, 2002, p. 93.
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convingatoare — teoriile sau ipotezele sunt utile dacd sunt convingatoare, devin
credinte si orienteaza actiunea citre un scop, de regula, practic*. Tn personalismul
energetic, eul constituie numai un punct de plecare pentru evoutia ulterioard a
personalitatii. Eul indicd directia in care se va structura personalitatea si modul
in care va acumula experientd (cunostinte) si convingeri in vederea infaptuirii,
de acesta data, a unui ideal cultural.

Toate celelalte elemente ale personalitatii — pe 1anga seria de caractere dobandite
sau care au reprezentat mostenirea ,,geneticd”, pe de o parte, iar, pe de alta, pe
langa achizitia social-istorica a evolutiei umane — sunt elemente care ofera specific
fiecarei personalitati in parte. Caracterele mostenite, reduse, de pilda, la cele care
constituie zestrea eului, nu pot diferentia o personalitate astfel incét aceasta sa fie
una vocationald. Pe de alta parte, un eu puternic, in care sunt amplificate dispozitii
pronuntate afectiv-emotionale, nu contribuie la aparitia unei personalitdfi, ci numai
un eu ordonat. Intre eu si personalitate sunt raporturi inverse, un eu accentuat
cu cat mai amorfa este personalitatea. Cu cat mai ordonat eul, cu atat mai energica
este personalitatea. Si cu drept cuvant. Functiunea pe care o are simtirea eului de
indeplinit in viata sufleteascd nu este de a largi orizontul constiintei. Eul nu
sporeste inteligenta omului. [...] Cu un cuvént, eul este o simtire oportuna omului;
iar pentru dezvoltarea constiintei in genere un accident fericit. Personalitatea,
dimpotriva, n-are in ea nimic accidental. Invelisul ei este produsul vietii biologice
si psihologice, ce dureaza de mii de secole. Fondul sau moral, de asemenea. [...]
Personalitatea noastrd de astazi este produsul plamadit dupa legile fixate de istoria
omenirii.”™® Structura personalititi este orientati sau chiar fundamental construiti
in bazele sale pe structura genetica a eului, ca si pe structura adaugata de achizitiile
congstiintei, la care fiecare a adaugat elemente la fel de durabile.

Tn structura personalitatii sunt coordonate elemente si structuri care au provenienta
din domeniile psihologic, religios, estetic, etic, astfel incat realitatea ei este oferita
de conexiunile reale ale tuturor domeniilor asupra cérora se apleaca omul constient.
Peste toate insd, ca un imperativ categoric, actioneazd factorul moral, iar la
Ridulescu-Motru, elementul care o desivarseste este cel vocational. In factorul
vocational, agsa cum il vede autorul personalismului energetic, au fost sintetizate
toate acele elemente ale eului si ale constiintei la care au fost adaugate liantul
creativitatii: omul de vocatie este cel care are un ideal cultural, anume, un ideal ce
contribuie la instituirea complexului de valori orientate catre un scop. Valorile etice
nu sunt datorii, ci sunt valori spirituale, pe care personalitatile de exceptie le pun in
lumind in domeniul in care se afirma: ,,Pufini la numar la inceput, oamenii de
vocatie s-au Tnmultit prin progresele insesi ale culturii, fiindca vocatia si cultura se
sprijind intre ele in mod reciproc. Vocatia da primul impuls culturii, dar cultura, la

14 William James, The Will to Believe and Other Essays in Popular Philosophy, New York,
Dover Publication, 1956, p.10.
15 C. Radulescu-Motru, op. cit., p. 218.
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randul ei, raspandindu-se, deschide din ce Th ce mai mult in sufletul omenirii drum
liber nobilelor dispozitii indbusite pana aci de dispozitiile care impiedicau formarea
complexului de vocatie.”*® Venind din interiorul eului, impulsul nu poate structura
suficient personalitatea, desi, in ceea ce priveste actiunea constienta si vointa libera
de afirmare, depaseste, prin autoreflexibilitate si actiune responsabild (munca)
stadiul dincolo de care omul isi pune problema scopului sau sensului devenirii sale
sociale. Actiunea vocationald Insa nu inseamna numai datorie etica, mai inseamna
si iubire, inseamna comunicare si intuitia celuilalt, ca si independenta in alegerea
unui ideal. Omul de vocatie nu actioneaza din datorie sau ca sa respecte 0 norma
morala, el se desdvarseste pe sine vazand in propria persoand umanitatea ca intreg.
»Fapta morald autentica se situeaza dincolo de calculul intereselor si de datorie.
Ea izvoraste din iubire, adica din capacitatea oricarei constiinte de a se sti una cu
alta [...]. In iubire, constiintele ce se stiu una isi pastreazi independenta, caracterul
personalist.”!’ Personalitatea, in viziunea lui C. Ridulescu-Motru, trebuie si
desavarseasca si sd depaseascd imperativul categoric al actiunii libere, asa cum 1-a
conceput Kant, deoarece personalitatea vocationald, spre deosebire de legea morala,
nu poate fi sustinutd (numai) in baza unei constiinte In genere.

Vocatia personalista este un ideal care trebuie sa tina seama de omul ca fiinta
care se desavarseste in vederea realizarii de sine. Personalitatile vocationale sunt
individualitati complexe, isi fixeaza un ideal pe care 1l si ating — insd, ceea ce este o
caracteristicd esentiald a conceptiei personaliste in viziunea lui Radulescu-Motru,
vocatia se poate educa, omul de vocatie nu este un supraom, este om al timpului
care se dedica timpului, istoriei, comunitatii. Oamenii de vocatie sunt insd nu atat
tipuri, cat individualitati care contribuie la realizarea unui ideal cultural'®.

Tinand seama de cele spuse pana acum referitor la viziunea asupra personalitatii
in conceptia lui Radulescu-Motru, credem cd, In unele puncte, viziunea asupra
omului de vocatie, individualitatea creatoare de cultura, are o serie de caracteristici
care o poate alatura, desi dintr-o altd perspectiva interpretativa, conceptiei renascentiste
despre omul de creatie, care cumuleaza atat aptitudinile curiozitatii stiintifice, ale
cercetdtorului care exceleaza in mai multe domenii, cat si pe cele ale artistului total
care isi dedica viata unui idel cultural. Personalitatea renascentista concepe dupa un
model, iar acest model din care se inspira este natura: artistul este emul si spera sa
plasmuiasca asemenea naturii, vede in capacitatea ei formativa idealul artei pe care
doreste sa si-1 insuseasca. In consecintd, descifrarea modului in care creeaza natura,
proportia si armonia (concepte geometrice), perspectiva si echilibrul lucrurilor
naturale 1i inspird pe oamenii de creatie din Renastere. Natura, la Radulescu-Motru,
este redusi la conceptul — cu valente de principiu — de energie. Devenirea energiei,
transformarea ei, poate fi urmaritd in evolutia speciilor si in subtila organizare

16 |bidem, p. 310.

17 Mircea Florian, Filosofie generald. Metafizica si epistemologie, editie ingrijitd de Nicolae
Gogoneata si loan C. Ivanciu, Bucuresti, Editura Garamond International, 1995, p. 169.

18 C. Radulescu-Motru, op. cit., p. 310.
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energetic-informationala care a dus la aparitia creierului uman, a inteligentei, ca si
a intuitiei creative, a imaginatiei. Toate aceste schimbari au un caracter teleologic
si prefigureaza un mare proiect antropologic: personalitatea umana.
si de a se desavarsi vedem aceeasi dorintd sau vointa de autodepasire care poate fi
urmarita si in filosofia naturalistd a lui Giordano Bruno, in care doud principii se
contopesc, unul cu rol de substrat, materia amorfa si infinita, si sufletul activ universal
care o transforma necontenit. Mintea omeneasca constituie o forma a formelor ce
reflectd devenirea necontenitd a celor doud principii. Conditia inteligentei umane
este 0 necesitate n devenirea sufletului lumii care face parte din proiectul antropologic
brunian, asa cum in cel personalist-energetic, in evolutia energiei se Intrevede un
scop: personalitatea omului, dotatd cu o capacitate extraordinard de cunoastere de
sine si de cunoastere a naturii. Acelasi scop 1l descoperim si in ontologia bruniana:
inteligenta omului devine scop al naturii, iar prin acesta se intrevede tendinta
sufletului de a atinge treapta cea mai de sus, a divinului: ,,Dar dacd mintii (care e
incatusata de legatura sufletului cu materia) i se va ingadui sa ajunga la contemplarea
unei alte conditii, mai inalte, la care s-ar putea inalta spiritul, ea va face negresit
diferenta intre acea conditie si aceasta si pentru cea viitoare o va dispretui pe cea
prezenta.”®

Constatdm ca si in proiectul antropologic energetist al lui Radulescu-Motru
desavarsirea inteligentei umane nu este un scop in sine, ci adevaratul ei scop este
atingerea personalitafii care singurd da seama, prin vocatie si spirit, ce poate fi si
incotro se poate indrepta evolutia energiei In univers: persoana divina.

19 Giordano Brunno, Opere italiene, ed. cit., vol. VI, Despre eroicele vanturi, traducere si note
de Smaranda Bratu Elian, Bucuresti, Editura Humanitas, 2009, p. 108.



