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Abstract. Cioran’s philosophy has given birth to difficulties in classification.
If | dare to use some categorization to bring him closer to a type of philosophical
acceptability, I believe that Cioran’s unique work lies at the convergence of two kinds
of philosophies. Whereas the auroral philosophy extends to Greek cynicism and
skepticism, the other one rests on the tragic dimension of existence understood through
a detailed “physiology” of suffering and man’s life in a meaningless universe. On the
whole, Cioran’s philosophy belongs to pseudoeclectic philosophy with elements of
stoicism, native and “heretical” skepticism, moderate cynicism, and unorthodox
epicurism. The aim of such a philosophy is to counterbalance the sterility of acedia and
the tragic dimension of the existence.
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Christian Delacampagne il plaseazd pe autorul Tratatului de descompunere
(1949) si al Silogismelor amardciunii (1952) Tn pesimismul ce caracteriza Europa
anilor *50, o Europi ce incetase ,,si mai creadi in viitorul siu”*. Aforismele lui
Cioran, alaturi de productiile unui Ionesco, Adamov sau Beckett, inspira ,,aceeasi
deznadejde, respingere a «civilizatiei», aceeasi méanie rece”, o deznadejde deloc
inchipuita, dat fiind faptul ca ,,un numar impresionant de creatori si ganditori aleg,
in deceniile care urmeaza lui 1945, si-si puna capit zilelor?, Paul Celan, Lucien
Sebag, Nicos Poulatzas etc. La fel, Monica Lovinescu il considerd pe Cioran ca
fiind ,,unul dintre marii profeti negatori ai vremii”, dar care, este de precizat,
profereaza o negatie excesivd, avand ca efect al frazarii insdsi anularea neantului.
Iar aceastd negatie care submineaza fundamentele amagitoarei lumi este insotitd de
scepticism, ,,nimic si nimeni nu scapa de virusul indoielii [sale] sistematice™?.

Neindoielnic, este firesc sa incerci sa-i etichetezi opera, pentru a-i usura
intelegerea, plasandu-1 pe Cioran, chiar cu riscul de a gresi, intr-un curent filosofic
(existentialism, nihilism), inventand sintagme noi (,,antropologie lirica”, ,,mistica

! Christian Delacampagne, Istoria filozofiei in secolul XX, traducere de F. Morar si Camelia
Runcean, Bucuresti, Editura Babel, 1998, p. 227.

2 Ibidem.

3 Monica Lovinescu, Unde scurte. Jurnal indirect, Bucuresti, Editura Humanitas, 1990, p. 128.
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metafizicd”) ori, mai aproape de normalitate in cazul acestui dificil ganditor,
punind cercetérile sub semnul paradoxalului sau al oximoronului (Certitudinile
unui sceptic, Un modern-antimodern cu fata spre postmodernitate* etc.). Tn mod
cert, exista o dificultate de a clasifica, de a pune (doar) intr-o casuta, ca in tabelul
lui Mendeleev, filosofia acestui ,,antifilosof”. Daca este de riscat totusi o etichetare
care sa-1 aduca mai aproape de o acceptabilitate in plan filosofic, cred ca opera lui
Cioran, unica, se situeazi la convergenta dintre doua mari tipuri de filosofare, cea
de tip auroral, mergand pana la cinismul si scepticismul grecesc, si cea concentrata
pe tragicul existentei explicitat printr-o detaliatd ,,fiziologie” a suferintei, pe viata
omului intr-un univers liber de sens®.

1. O FILOSOFIE A TRAGICULUI EXISTENTEI

Din capul locului trebuie spus ca filosofia lui Cioran nu poate fi privita ca o
specie de existentialism, pur si simplu; temele comune (fragilitatea si contingenta
fiintei umane, nelinigtea, singuratatea, finitudinea, neantul etc.) sunt abordate
dintr-un alt unghi, este o cale lunga intre ce scrie ,,antifilosoful” Cioran si Fiinta si
neantul a lui Sartre, spre exemplu. Dupi razboi, pentru Cioran, Jean-Paul Sartre
este exponentul directiei de gandire ,,intitulate pompos «existentialism» si care-ar fi

trebuit sa fie rodul retragerii in sine”® si nu al orientarii in afara. Celebrul existentialist

nu este decat un ,.ganditor fara destin”’, a carui reusita a stat in Hlipsa lui de emotie’™®.

Departe de a avea ca fundament adevarurile venite dinspre temperament, ca un
Kierkegaard sau un Nietzsche, el vinde cuvinte in loc de experiente, silogisme
goale: ,,Niciodata, nimeni nu si-a eploatat gindirea asa cum a exploatat-0 el pe-a
sa, neidentificandu-se mai putin cu ea decat el”®. Fiinfa si neantul, ,,0 carte cu greu
inteligibila, devenitd Biblie pentru toatd lumea — putini au citit-o, toti vorbesc
despre ea” —, este ,.tipul de metafizici in epoca maselor”*°, continand ,,pagini care,

4 Unul dintre titlurile la care Eugen Simion putea sd se opreascd pentru cartea sa despre Cioran,
Eugen Simion, Cioran: o mitologie a nedesavarsirilor, Bucuresti, EdituraTracus Arte, 2014, p. 1.

5 Fireste, nu este prima incercare de a cuprinde opera cioraniana intre doi versanti. in 1991,
la Sibiu, primul simpozion despre Cioran s-a desfasurat sub umbrela unui ,binom provocator”,
,Cioran — intre mistica negativad §i anatomia descompunerii”, céruia {i recunosc originalitatea, impactul,
dar si limita — imposibilitatea de a-i circumscrie, de a-i incadra intreaga opera, cf. Ion Dur, ,,Cioran
intre drama luciditatii si pamfletul fard obiect”, in De la Eminescu la Cioran. Semne ale spiritului
roménesc, Craiova, Editura Scrisul Roméanesc, 1996, p. 175. Personal, am mai uzitat convergenta
dihotomica in cazul lui Cioran, vizadnd momentul ,,infractiunii de simpatie” pentru Garda de Fier ca
fiind propriu unui tanar intelectual prins ,.intre fascinatia Istoriei si iluziile politicului” (in A. Buzdugan,
Procesul lui Cioran, Pitesti, Editura Paralela 45, 2020, p. 189).

6 E.M. Cioran, Exercices négatifs: En marge du «Précis de décomposition», édition, avec
postface, établie et annotée par Ingrid Astier, Paris, Editions Gallimard, 2005, pp. 16-17.

7 lbidem, p. 16.

8 lbidem, p. 14.

% Ibidem, p. 15.

10 Ibidem, p. 17.
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in delirul lor terminologic, le depasesc chiar si pe cele mai descurajante din Hegel”.

Din Sartre ,,se reclama nihilismul de bulevard si amaraciunea superﬁcialilor”12 -
desigur, nu este prea dificil de imaginat ce primire ar fi avut aceastd prima varianta
a Tratatului de descompunere, debutand cu acest atac virulent la adresa filosofului
francez, pe atunci in voga, Jean-Paul Sartre®,

Aparent contrariant, Marius Dobre este de parere ca filosofia cioranianid se
afld chiar intr-un ,,permanent paralelism™** cu celelate filosofii existentialiste — dar
este vorba despre un paralelism in sensul pastrarii unei distante reticente, as zice,
fata de metodele si de suportul conceptual al variilor filosofii ce pot fi incadrate in
acest curent. Prelungite, dreptele paralele, atat filosofia lui Cioran, cat si celelalte,
de tip existentialist, ating in acelasi punct irationalitatea, realitatea preschimbata in
existentd transformand explorarea subiectului cunoscétor in vietuire.

Astfel, dupa Alfredo Andrés Abad Torres, caracterul paradoxal al existentei
umane este o idee centrald a antropologiei cioraniene, caracter decelabil mai ales
atunci cand Cioran zugraveste conditia umana, atunci cind ,,interpreteaza omul ca
pe un abis”™®. Pe de o parte, filosofia lui are in centru ,,vulnerabilitatea existentei”,
pe de alta, gandirea sa are 1nsa ca obiect incertitudinea, este o filosofie ce ,,denunta
gresita cautare a unei clarificari definitive®. Este clar ¢ ,,nu existd niciun raspuns,
niciun sens absolut capabil sa cdlduzeasca omul”, situatie tragica ce poate fi privita
ca specifica existentialismului, dar, mai degraba, ca semn al unei ireconciliabile
pozitii sceptice, ,,care-i permite si evite intreaga sclerozd dogmatica [subl. m.]"*.
»Aceasta reprezentare cioraniand a filosofiei, ca dezamagire, este tocmai un aport
inestimabil si inconstient al lui Cioran”, crede Abad Torres, intrucat refuzul atét al
revelatiei religioase, cat si al academismului dogmatic lasd loc ,,unui exercitiu
filosofic in care primeaza libertatea gandirii”'®. Maxim, prin comparatie cu Sgren
Kierkegaard, considerat de catre cei mai multi primul existentialist, Emil Cioran
,poate fi catalogat fie ca un existentialist marginal, fie ca un nihilist in descendenta

1 Ibidem, p. 15.

12 Ibidem, p. 17.

137, Cazul Sartre”, Cioran nu uit si-1 pomeneasca si pe Heidegger, care preia mostenirea lui
Kierkegaard, rezultdnd ,,0 constructie magnificd, dar nesédratd, unde experientele esentiale sunt
adunate in categorii, un catalog de angoase, un fisier de dezastre”, ibidem, p. 15. Douazeci de ani mai
tarziu, Cioran isi va nota in jurnal: ,,Sartre a reusit sd scrie in genul lui Heidegger, nu insa si in genul
lui Céline. Contrafacerea e mai lesnicioasa in filosofie decat in literaturd. Acest ambitios care-si
inchipuia ca e destul sa vrei ca sa ai talent. N-a reusit nici macar sa dea iluzia «profunzimii»; lucru
foarte la indeména pentru orice filosof care trage cu ochiul spre literaturd”, Cioran, Caiete: 1957-1972,
cuvant Tnainte de Simone Boué, traducere de E. Marcu si V. Russo, Bucuresti, Editura Humanitas,
2016, p. 601.

14 Marius Dobre, ,,Alaturiri dificile. (I). Cioran si Carnap”, in Revista de filosofie, LXVI, 4/2019,
pp. 476-482, p. 478.

15 Alfredo Andrés Abad Torres, ,,Cioran et la philosophie”, Alkemie. Revue semestrielle de
littérature et philosophie, No. 6, Cioran, Décembre 2010, p. 56.

16 1hidem.

7 Ibidem.

18 1hidem.
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lui Schopenhauer si Nietzsche”'®, considerd Stefan Bolea intr-una dintre anexele
cercetarii sale Existentialismul astazi.

Spre deosebire de ceilalti existentialisti, pentru Cioran ,,existenta este locul
unei fisuri originare a Fiintei”, considera Nicole Parfait in Cioran ou le défi de [’étre,
,hiciodatd, nimic n-o va putea umple, in absenta unui Dumnezeu salvator, ca la
Kierkegaard, sau a unei transcendente intemeietoare de sens, precum Fiinta, la
Heidegger™?. lar aceasti fisurd, extrapolati la nivelul constiintei, il duce pe Cioran
la un ,,dualism radical”, obsesia mortii, pe de o parte, pe de alta, nonsensul lumii
care nu poate da seama de suferinta omului. ,,Metafizician autentic”, Cioran nu
crediteaza volutele ratiunii, Intrucat ,,nonsensul existentei nu poate suscita decat
anatema”?. Nicole Parfait vede in paradoxul, in contradictiile cultivate de Cioran
,0 dialectica esentiald”: in cazul sdu, ,,paradoxul nu e nicidecum o deficientd a
gandirii, o evadare a moralistului sau subterfugiul estetului care are nevoie de
filosofie, ci e expresia dualitatii fundamentale a fiintei, care este §i vrea sa fie, care
traieste si gAndeste, experimenteazi gsi doreste”?’. Refuzand aparentele, iluziile,
optimismul, speranta, dar si incapabil de a atinge ataraxia din cauza ,,nostalgiei
absolutului, mostenit pe linie crestind”?, Cioran contrapune Tndoiala angoasei,
existenta sa asemanandu-se cu cea a unui erou tragic; ,,infrunta cu vitejie si curaj
un destin — moartea ineluctabild — pe care libertatea nu are cum si il schimbe”?.
,,«S4 inveti si fii perdant»®, dar cu capul sus, acesta este sensul ultim al operei lui
Cioran”, crede Nicole Parfait. intr-o lume redusi la aparente, la acest «dandy
metafizic»®, totdeauna gata si-si suspecteze propria-i autenticitate, eleganta,

19 Stefan Bolea, Existentialismul astdizi, d. a 2-a revizuitd si adiugiti, Bucuresti, Editura
Eikon, 2019, p. 388.

20 Nicole Parfait, Cioran ou le défi de |’ézre, Paris, Editions Desjonqueéres, 2001, p. 10.

2L lhidem.

22 1hidem.

23 |bidem, p. 13.

2 1hidem.

25 ntre forma tare, ,,Sa inveti si fii un ratat” si forma edulcorati, pentru care a optat Florin
Sicoie, traducatorul De /’inconvénient d'étre né, ,,sa inveti sa pierzi”, am optat pentru o variantd de
mijloc, care sa nu se indeparteze prea mult de sensul original al sentintei ,,Une seule chose importe:
apprendre a étre perdant”, fiind totodata in acord cu aprecierea lui Cioran pentru fenomenul ratérii,
E.M. Cioran, Oeuvres, Paris, Gallimard, 1997, p. 1346. ,,Toti romanii care-au contat in viata mea (...)
erau «ratati», adica se realizau in «viata», fara sa se ridice ori sd se coboare la o «opera»” (Emil
Cioran, Caiete: 1957-1972, p. 714). O galerie a ratatilor cunoscuti si pretuiti de Cioran (fenomenul
ratarii circumscriind o fascinantd ,,potentialitate suprimata sau deconectatd de la rosturile rodirii”),
Petre Tutea, Bucur Tincu, Sorin Pavel, Mircea Zapratan, lon Craciunel etc., 1n ,,Ratatii”, lonel Necula,
Caderea dupa Cioran, Bucuresti, Editura Fundatiei Culturale Ideea Europeand, 2005, pp. 87-96.

% Sintagma la care face trimitere Nicole Parfait nu este de gasit, asa cum precizeazi, la p. 20 a
eseului Cioran ou le dernier homme de Sylvie Jaudeau. Mai mult, pare sa fie vorba despre o
neintelegere: la p. 200, in debutul subcapitolului ,,A scrie pentru a se defascina — o disciplind a
sterilitatii”, Jaudeau face o incercare de ,,defascinare” a lui Cioran, numai cé ,.eroul apatrid care
inflacareaza sufletele nostalgicilor” isi manifesta ,,indiferenta lui arogantd — atunci cand nu e plind de
ura chiar —” fatd de popularitatea crescanda care intretine ,.eleganta statuie a unui dandy, pe care
multele neintelegeri i-au ridicat-o”, alaturi de cele ale unor distingi stilisti ,,a céror scriiturd este
implinirea naturii lor” (Sylvie Jaudeau, Cioran ou le dernier homme, Paris, José Corti, 1990, pp. 200-201).
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onoarea si demnitatea sunt virtuti cardinale”, iar acestea ,,fac din existenta, In ciuda
absentei oricdrei transcendente, a oricdrui adevar i a oricdrei valori universale,
o operi de arta smulsa neantului”?’.

Ceea ce nu inseamna, dupa cum am mai spus, ca unii nu il incadreaza cu totul
in existentialism. Pentru Peter Sloterdijk, Cioran este un existentialist, numai ca,
»in cazul sdu, existentialismul central-european al sfidarii nu a fost exprimat intr-un
existentialism de o asumata rezistentd, ci mai degraba intr-o serie nesfarsita de acte
de dezangajare, de eliberare”?. Cioran este un existentialist al refuzului, deoarece
el cultiva un paradox fundamental: ,,pozitia omului fard pozitie, rolul protagonistului
fira rol”®, al filosofului care nu poate si nici nu vrea si fie convins de nimic.
Neabadtut, Cioran si-a continuat pas cu pas ,,gimnastica existentiala” asemanatoare
celei a personajelor lui Kafka. Cioran dezvolta o metafizica a bolii, in siaj nietzscheean,
,,0 filosofie a resentimentului pur®, lucru care-1 origineaza in, dar il si distanteaza
totodatd de ,.existentialismul sfiditor” german — pe cel francez al ,rezistentei”,
oricum, dupd cum am vazut, il dispretuia, considerandu-l superficial —, ajungand
»intr-un existentialism al incurabilitatii, cu nuante daco-bogumile si cripto-romanesti”,
transformare ce a fost posibild ,,doar dupa o oprire in pragul nonexistentialismului
asiatic™®!. Si oximoronul, ca de obicei, este nelipsit in etichetarea dificilului filosof:
Cioran este cel care a descoperit ,,cel mai sanitos mod de a fi incurabil”®. Pentru
criticul si istoricul literar Eugen Simion, ,«triiristii» luati in rds in cafenelele
literare din Bucuresti, pe la 1928-1938, reprezintd ramura roméneasca a unui curent
de idei european (existentialismul)”®, ,triiristi” printre care se numari, fireste,
si Cioran. Alaturi de lecturile din Nietzsche sau Sestov, cu sigurantd, gandirea
profesorului siu, Nae Ionescu, ce promova ruperea de ,.filosofia de scoald™* si
trecerea la o filosofie vie, axatd pe experientd, pe trdirea directd, a cantarit greu in
alegerea pe care o va face tanarul Cioran. Cel putin trei lucruri, ,,multiplicitatea de
sisteme”, ,,incapacitatea adevarului filosofic de a deveni obiectiv”’, precum si

,.caracterul de absolut pe care-1 are fiecare cunostinti filosofica”® arunci un mare

27 Nicole Parfait, Cioran ou le défi de | ‘ézre, ed. cit., p. 13.

28 peter Sloterdijk, You Must Change Your Life. On Anthropotechnics, translated by Wieland
Hoban, Cambridge & Malden, Polity Press, 2013, p. 76.

29 1hidem.

30 Ibidem, p. 77.

31 lhidem.

32 Ibidem, p. 82.

33 Eugen Simion, ,,Introducere” la Existengialismul romanesc: 1919-1947, vol. I, ed. ingrijita
de M. Diaconu, Bucuresti, Editura Fundatia Nationald pentru Stiinta si Arta, 2019, p. IX.

34 Nae Ionescu ne-a invitat si ne dezvitim de filosofie”, este rispunsul lui Constantin Noica
la intrebarea pusd de un student in cadrul Cercului de critica, tinut in amfiteatrul Odobescu,
la sfarsitul anilor *70, cf. Eugen Simion, ,,Introducere”, Existentialismul romdnesc: 1919-1947, vol. 1,
ed. cit., p. XIV.

35 Nae lonescu, Opere I, Cursuri de metafizicd, 2, ed. ingrijiti de M. Diaconu si Dora Mezdrea,
Bucuresti, Editura Roza Vanturilor, 2005, p. 14.



566 Adrian Buzdugan 6

semn de intrebare asupra filosofiei traditionale. Metodele mereu contestate si
inlocuite cu unele inrudite sau complet noi il fac pe Nae lonescu sa conchida ca
»fiecare mare personalitate ganditoare are un anumit fel de orientare in fata
existentei”, filosofia constand de fapt in reducerea realitatii sensibile la necesitatile
fiecarui ganditor, fie el mai mare sau mai mic, in punerea ei in acord, chiar
deformarea ei, lucru de inteles, odatad ce ,.filosofia sau filosofarea este un act de
viata, un act de traire”®. Contactul cu »gandirea vie” nu se poate realiza decat prin

L marturisirea lirica de credin;d”37 a ceea ce este metafizica, ,,un cod de traire si de

valorificare a realititii in raport cu anumite necesititi si probleme proprii, ale tale”.
Eugen Simion sesizeazd corect cd acest profesor, care le-a inoculat studentilor
printre alte idei si cd ,.existenta este capitolul esential al filosofiei”, si-a tesut
legenda ,,sfidand retorica discursului magistral [...], desolemnizind, cu vadita
vocatie teatrala, discursul filosofic”*, ilustrand, as adiuga, intr-un mod mai mult
decat potrivit aceastd noua sau reinnoitd trdire. De altfel, centrarea exercitiului
filosofic pe experienta autentica este doar una dintre ideile lui Nae Ionescu care vor
fi preluate de discipolii sdi si duse mai departe, uneori pand la ultimele lor
consecinte, iar tanarul Emil Cioran nu a fost o exceptie.

Nu este vorba cd, in general, omul modern, ,,integrat in devenire, o traieste
efectiv si de aceea, probabil, nu mai mediteazd asupra ei”*!, dar, in spatiul
romanesc, intelectualul, cu suficienta omului limitat, studiaza pana in jurul varstei
de douazeci si cinci de ani — este de parere Cioran —, fard a continua sd mai
aprofundeze, sa mai analizeze, s se mai documenteze dupd aceastd varsta. Fara
,sim{ si spirit politic*, neinclinat spre metafizicd, pentru care ar avea nevoie de
,un fond religios deviat™®, lipsit de originalitate, el se complace in ,.expunerea
ideilor altora” si 1i este caracteristicd ,,absenta unei vieti interioare profunde, (...)
absenta de stil interior” **. ,Intelectualul roméan nu exista”*, conchide teribilist
Emil Cioran in privat. Aceasta nu inseamna cad nu exista si exceptii asupra carora
isi indreapta intreaga sa admiratie — spre exemplu, in 1933, tanarul Cioran vorbeste
despre ,,pasiunea (...) d-lui Traian Herseni pentru filosofia existentiald a lui Martin

[

36 |bidem.

37 Ibidem, p. 17.

38 Ibidem, p. 16.

39 Eugen Simion, ,,Introducere”, Existentialismul roménesc: 1919-1947, vol. 1, ed. cit., p. XIX.

40 Ibidem, pp. XVII-XVIII.

41 Emil Cioran, ,,Vointa de a crede”, Miscarea, XXV, nr. 76, 25 februarie 1931, in E. Cioran,
Opere, vol. 11, p. 133.

42 Idem, ,,Vidul nostru colectiv”, Vremea, an V11, nr. 407, 29 septembrie 1935, ibidem, p. 584.

43 Idem, ,,Unde sunt ardelenii?”, Calendarul, an Il, nr. 277, 22 ianuarie 1933, ibidem, p. 336.

4 Idem, ,,Intelectualul roman”, Miscarea, an XXIV, nr. 78, 27 februarie 1931, ibidem, p. 137.

45 Idem, Scrisoare citre Bucur Tincu, Bucuresti, 24 ianuarie 1931, ibidem, p. 996.

46 Idem, ,,Mitul utilului”, Calendarul, an Il, nr. 485, 29 septembrie 1933, ibidem, p. 442.
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probabil tandrul Cioran s-a simtit nu doar un mare spirit lucid®’, ci si printre cei
alesi, cei care se pot razboi cu filosofia traditionald si care pot desteleni drumul
inapoi, spre autenticitatea si sinceritatea clipei trdite, catre ,,concretul trait”, care
rezidd de fapt in ,,acceptarea realitatii existentiale a fenomenului, a intinsului
sesizabil de sensibilitatea noastra”*,

Daca ar fi sa imi bazez definirea primului versant al filosofiei cioraniene pe
,diagrama conceptelor dominante”, realizata de Daniela Gheltofan pentru
Dictionarul de termeni cioranieni, termenul ,,viatd” apare 1n scrierile romanesti®
ale lui Cioran de 2.816 ori! El este secondat de cel de ,,om”, 2.617 — frecventa care
legitimeaza cumva incadrarile scrierilor sale in antropologii mai mult sau mai
putin excentrice — apoi, la un ecart considerabil, vin termeni intre care se regisesc
si marci ale ,trairismului” si existentialismului: ,,trdi” — 879, ,singur” — 740,
,.existenta” — 557°°. Realizatorii instrumentului de lucru complementar editiei de
Opere, FNSA, au agreat §i aceastd ineditd inventariere a ocurenfelor, aceasta
(re)creare a ,constelatiei conceptuale”® a gandirii lui Cioran, intrucat, metodic,
in dictionar este specificatd frecventa aparitiei termenilor ,,pentru a demonstra ca
unele concepte devin prioritare, adevirate amprente ale stilului cioranian”®2, Astfel,
intr-un mod mai mult decat convenabil, ag putea avea o prima si neobisnuita
confirmare ,,cantitativa” ca filosofia lui Cioran este una a vietii. Motoul din Cioran
ales de Simona Constantinovici pentru Cuvantul insotitor al Dictionarului...
ne intoarce insd la analiza echilibratd, boala este un indicator al dorintei de viata,
al pretuirii ei si accentueaza intr-un mod indirect ideea, intalnita deja la mai multi
interpreti ai operei cioraniene, cid suferinfa poate fi privitd drept posibil concept
unificator. ,,Boala unui om se masoard dupd frecventa cuvantului «viatd» in
vocabularul sdu”® nu este o butada gratuiti. Preocuparea continui, aspiratia de a
intelege si de a cuprinde ,,viata” este caracteristici omului care are o anumitd
maladie, care suferd. lar daca ne uitdm Intre ce alte sentinte este ,,prins” aforismul,

47 In interviul din iunie 1990, Cioran mirturiseste: ,, Toatd viata am avut pretentia extraordinard
de a fi omul cel mai lucid pe care I-am cunoscut. Neindoielnic, o forma de megalomanie. Dar adevarul e ca
toatd viata am avut sentimentul cd oamenii, toti oamenii, trdiesc in iluzie — cu exceptia mea”,
in Gabriel Liiceanu, Itinerariile unei vieti: E.M. Cioran. Apocalipsa dupa Cioran, Bucuresti, Editura
Humanitas, 2011, p. 95.

48 Emil Cioran, ,,Scrisoare provinciald”, rimasi in manuscris (in E. Cioran, Opere, vol. Il,
ed. cit., p. 861).

49 Termenii au fost extrasi doar din cele sase volume, publicistica si manuscrisele cuprinse in
primele doud volume de Opere, editia ingrijitd de Marin Diaconu pentru Fundatia Nationala pentru
Stiintd si Arta, 2012. Nu apar excerptdri din manuscrisele din fondul Jacques-Doucet, nici din celelalte
volume publicate in Franta, 1949-1986, din bogata corespondentd ori din Caietele 1957-1972,
publicate postum.

%0 Dictionar de termeni cioranieni, vol. I, A — M, coordonare, index sintagmatic si cuvant
insotitor de Simona Constantinovici, Timisoara, Editura Universitatii de Vest & Milano, Criterion
Editrice, 2020, p. 11.

5 Ibidem, p. 10.

52 Ibidem, p. 8.

53 Emil Cioran, Amurgul gandurilor, in Opere, vol. I, ed. cit., p. 879.
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in care sinuciderea ca gand, ca practica filosofica ,,de fiecare zi” depaseste ca valoare,
intensitate actul frust al sinuciderii, $i omul, marcat de ,povara vietuirii”, de
,.suferintd”, ,,nimicnicie” §i ,,amaraciune”, care se resimte ca o «dificultate de a fin>*,
deducem ca cele doua concepte corelative sunt incastrate intr-o viziune tranganta si
totodata deprimanta asupra existentei.

in articolele ce preced asaltul hotarat al ,,culmilor disperarii”, vedem ca
structura, ,,procesul vietii” intereseaza ,,in dinamismul sau imanent”, ,,sensurile pe
care iluzia oamenilor le creeazi spre a-l1 imbrica™® fiind derizorii, piste false.
Pentru tanarul Cioran, ,,viata nu exista dincolo de multiplicitatea formelor ei. Viata
fara nota existentiald este mai mult decat absurditate. Aceasta, din cauza ca ea nu
ne este accesibild numai intuitiei sensibile, dar este prinsa in structura ei specifica
de o intuitie interioard. Priza existentiald pe viatd este directd.”® Putem vorbi si
despre un concept al vietii, despre idealizarea ei, dar asta, desigur, la nivelul jocului
logic, in ,,supraexistential”.

., Viata este o desfasurare intr-un plan imanent®. Ea n-are un sens in afara de
ea”, din aceastd cauza ,,viata nu se poate mentine decat dis‘crugéndu-se”58 —1n asta
si sta irationalul ei. Nu avem de-a face cu un ,element creator al vietii”, dupa
Cioran, ,,productivitatea imanenta a vietii” consta intr-un irational ,,imperialism” al
ei, In ,,expansiuni ale diverselor forme concrete de viata, fara nici o intentionalitate
transcendentd lor”>°. Formele vietii, instabile, inconsistente sunt expresia unei
relativitati pe care nu se poate construi un transcendent. Eticul atemporal sau
constructiile ontologice grandioase nu se sustin pe o atare ,,nebunie a vietii”® care
se desfasoara in timp. Cioran nu neaga existenta valorilor, numai cd acestea sunt
diminuari ale spiritului vietii, nu neaga existenta conceptelor abstracte, a unui ,,plan
al rationalitatii”, numai ca acestea sunt calpe, ,,nu mai reveleaza locul plecérii”m,
originea, viata In multiplicitatea ei de forme. Nu ar fi nicio problema, insi ,,pentru
om, procesul izolarii i al dezbindrii de viatd are o semnificatie tragica, fiindca

inseamna un dezechilibru, a cirui consecinti nu poate fi decat dureroasi”®’.

54 Expresia 1i apartine lui Fontenelle, ,Je ne me sens autre chose qu’une difficulté d’étre”,
ibidem.

55 Emil Cioran, ,,Irationalul in viatd”, Gandirea, XII, nr. 4, aprilie 1932, in Opere, vol. II, p. 207.

56 1bidem, p. 209.

57 Una dintre concluziile la care ajunge Andrei Plesu in interpretarea sa concisd, dar la obiect,
asupra filosofiei lui Cioran este ca acesta ,,nu poate acorda imanentei nici cea mai mica valoare de
adevar, nici cea mai mica valoare de realitate, dar, pe de altd parte, nu vede nimic dincolo de imanenta.
E irevocabil imanentist” (Andrei Plesu, ,,Reversul unui infern”, Secolul 20, nr. 328-329-330, 4-5-6 / 1988,
p. 23). Voi preciza in continuare ca exista totusi un transcendent pe care Cioran il intrezareste, dar pe
care 1l considera inacceptabil.

%8 Emil Cioran, ,,Irationalul in viata”, p. 210.

59 1bidem.

60 1bidem.

61 lbidem, p. 213.

62 Ibidem, p. 214.
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Echilibrul propriu omului era n irationalul vietii, trait nemijlocit sub un ,,determinant
instinctiv”, or, constiinta, ,,care individual a rezultat din durere, a devenit ea insasi
un determinant al durerii”®. Constiinta este un ,.fruct temporal, in producerea
caruia viata s-a negat pe ea insasi”®, |0 insuficientd vitala, cireia in mod fatal i s-a
substituit”®, ,,un accident rezultat dintr-o »incapacitate a omului de a trai viata
irational”® si ea atrage dupa sine inhibitii, instincte innabusite si pierderea oricarei
spontaneitati, prin constiinta®’ viata ajunge si se nege pe sine, ea fiind ,,sursa tragicului
in lume”®,

A fi constient de viatd inseamna a fi constient si de moartea ce o insoteste,
iar aceastd constientizare este cauza rupturii irevocabile de armonia irationalitatii
vietii: ,,omul, ca o fiin{d ce gandeste asupra mortii, este suspendat in infinit, apasat
de o singuritate zdrobitoare, chinuit si distrus”®®. Suferinta il separa pe om de fiinti
si-1 intoarce la existentd, caci ea, suferinta, ,,este o negatie a vietii, negatie Inchisa
in structura ei imanenta. In caracterul demonic al vietii este implicati o tendinta
spre negativitate si distrugere, care pune piedici si consuma din elanul unui imperialism
vital”’®. | Daci viata este o imensi tragedie, atunci numai acestei imanente a
demonicului se datoreste”’*, imanenta care anuleazi de altfel si orice spiritualizare,
orice verticalizare, idealizare. Fireste, cei sanatosi, cei naivi, cei iluzionati de
,Vviziuni paradisiace” nu au acces la ,drama din adancuri”, la tragedia de la

,radacinile vietii”. Paradoxal, ,,in durere omul cugetd prin simturi”’?, astfel ca

observatiile poartd ,,0 marca organica” si, implicit, ,,0 sinceritate perfecta”’, nimeni
nu ar putea scrie deci o ,,[filosofie] sistematica a durerii”’®, durerea fiind perceputa

doar prin experiente intense, singularizante.

83 |bidem.

64 Emil Cioran, ,,Constiintd si viatd”, Calendarul, 1, nr. 220, 15 noiembrie 1932, in Opere,
vol. 11, p. 285.

8 Tdem, ,,Revelatiile durerii”, Azi, an Il, nr. 2, februarie — martie 1933, in Opere, vol. I,
p. 369.

6 Idem, ,,Constiinta si viatd”, p. 283.

67 Tntr-o scrisoare din 10 decembrie 1971, Cioran 1i multumeste lui Wolfgang Kraus pentru
volumul primit, Die stillen Revolutiondre. Umrise einer Gesellschaft von morgen, mentioneaza ce
capitole i-au atras atentia si face o marturisire. Conceptia lui Dostoievski despre constiinta, citatad de
Wolfgang Kraus («Sunt ferm convins c¢d nu numai constiinta excesiva, ci orice constiintd este o
maladie.»), i-a caracterizat multe dintre reprizele de luciditate excesivi: ,,Din nefericire, mi-a fost dat
sd trdiesc in repetate randuri justetea acestei propozitii. «Bewusstsein als Verhéingnis» Constiinta ca
fatalitate se numea cartea unui anume Seidel [Alfred Seidel], aparutd dupa Primul Razboi Mondial.
Autorul s-a sinucis. Cartea n-a fost buna, dar titlul nu l-am uitat niciodata”, Cioran, Scrisori catre
Wolfgang Kraus, traducere, editie ingrijita si note de G. Gutu, Bucuresti, Editura Humanitas, 2009, p. 21.

% lhidem, p. 285.

69 Idem, ,,Irationalul in viata”, p. 215.

0 Idem, ,,Revelatiile durerii”, p. 360.

" Ibidem, p. 361.

2 hidem.

73 Ibidem, p. 362.
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Doar la o privire superficiald, Pe culmile disperarii ar putea parea o simpla
»confesiune existentialista”; Viorel Cernica este de parere ca acest text de tinerete
se poate preta la ,,0 incercare de Intemeiere si legitimare a interpretarii filosofice a
operei lui Cioran”™. Temele abordate (tristetea, disperarea, absurdul, nebunia,
agonia, moartea etc.) recompun o umanitate imperfectd, indreptatd, parca, spre
recuperarea (asumarea) ne-omului, pe cand ,,«omul» intrd in fiin{d pe masura ce
inainteazd pe drumul culmii, drumul cétre singuratatea presimtitd a unei situatii
existentiale implinitoare: credinta metafizica””: ,,Cum omul este [...] un fel de
existentd privilegiata — privilegiatd pentru ca, dintre toate, el suferd [subl. m.] —
locul spre care alearga, omul este altul decat cel spre care alearga toate celelalte ale
lumii: e vorba de un loc al subiectivitatii desavarsite, unde obiectivitatea este
anulata, loc ce ar putea fi numit, in limbajul fenomenologiei situatiilor existentiale
«omul fard lume» sau credinta metafizica”'®. Bineinteles, precizeaza Viorel Cernica,
nu este vorba despre vreo credinta in Dumnezeu, in idoli sau intr-un ,,sine-model”,
ci, in termenii fenomenologiei existentiale, este vorba despre ,.credinta in sens
onto-logic, aceea care re-face [...] unitatea omului cu lumea”’’, mai ales ci ,,omul
este singura existenta care, prin modul-sau-de-a-fi, tinde catre desavasirea propriei
firi, trecand dincoace de aceasta, in precaritatea fiingei sale”’®,

Credinta metafizicd, In cazul lui Cioran, este subiectivitatea absoluta,
»sSinguratatea monadica”™®, , locul din care se porneste pe drumul culmi”®, singuratatea
omului ,fara lume” care 1i umple ,,situatia existentiald”, avand ca scop ,,«dorul»
absolutului”, si nu subzistenta®’. ,,Omul credintei metafizice” este expresia ,unei
situatii existentiale ea Insasi desavarsita”, ,,este un ideal [...] si de aceea semnificatia Sa
se consuma in orizont metafizic”®. ,,Culmile” riman ale disperarii si calea omului
iesit din lumea mediocrilor este fard intoarcere. Caracterul tragic al existentei este
inexorabil, céci unica iesire din purgatoriul omului suspendat in afara lumii
»sublunare” este imposibila: o ,,supraconstiinta”, corelata hiperluciditatii, ,,dincolo [...]
de toate formele complexe de constiinta [...] intr-o sferd de existentd”® unde am
avea acces la eternitate. In aceastd supraconstiinta, ,,0 betie a eternititii ar reduce la
nimic toate fleacurile acestei lumi si nici o problema, si nici un chin lduntric n-ar
mai tulbura extazul unei eternitati in care fiinta ar fi tot atat de pura si de imateriala

ca nefiinta”®. Pentru Ion Dur, cartea de debut a lui Cioran, acest ,,mic tratat de

™ Viorel Cernica, Filosofie romdneasca interbelicd. perspectivi fenomenologicd, ed. a 2-a,
Tasi, Editura Institutul European, 2006, p. 198.

S lbidem, p. 175

76 Ibidem, p. 172.

7 Ibidem, p. 173.

8 Ibidem, p. 174.

9 Ibidem, p. 186

8 Ibidem, p. 181.

8L |bidem, p. 183.

82 |bidem, p. 187.

8 Emil Cioran, Pe culmile disperdrii, in Emil Cioran, Opere, vol. 1, ed. cit., pp. 58-59.

8 Ibidem, p. 59.
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"8 marcat de ,.elogiul agoniei [...] si al paradoxului”®®, ofera o ,viziune

disperare
tragicd asupra fiintei”®. Si Ton Dur se aliturd celor care vad in suferinga unul
dintre motoarele filosofiei cioraniene, adaugind in tandem si iubirea, intocmai ca
si Antonio Di Gennaro si Aurel Codoban. In cazul Pe culmilor disperdrii avem
de-a face cu ,,un lirism ce aspira la absolut leaga fiinta de neant, iar energia acestui
glisaj se afld in suferinga (traita dostoievskian) si iubire (trdita donchisotesc si,
in egali masurd, hamletian), acesti acizi nucleici datitori de viatd si destin”®®,
Pentru acest ,,ganditor care face din disperare un triumf al existentei tragice”®, care
creeaza o exemplara ,,sistematica a disperérii”go, ,,Viul, Viata, este cel ce domina™®*.
Desigur, suferinta ca principiu ontologic si gnoseologic nu apare doar la
Cioran. Ganditorului din Résinari 1i era cunoscutid Arta de a suferi, 1921, a lui
Mircea Florian, unde acesta enunta identitatea, ,,durerea este viata insdsi”®,
celebrul tratat Sein und Zeit, 1927, al lui Martin Heidegger, cu descrierea finitudinii
si a unidirectionalei Sein zum Tode, mai tarziu, foarte probabil, Le Temps et [’autre,
1947, a lui Emmanuel Lévinas etc. Dupa Mircea Florian, durerea nu este, ca la
Zenon din Kition, ,,0 slibiciune nevrednici de om”®, nici cum s-a crezut in
crestinism o necesard ,,umilire a omului”, dimpotriva, suferinta este ,,0 fortd de
perfectionare, nu pentru a ne apropia de Dumnezeu, ci pentru a ne apropia de
adevirata umanitate”®*. Arta de a suferi ne conduce de fapt ,,la adevarata arta de a
trii si de a fi intelept”®, o atare filosofie, pornind de la suferinta si depasirea ei prin
iubire, adresindu-se celor nefericiti, intrucat cei fericiti ,,n-au nevoie de mangaiere”®.
Caracterul tragic al singuratii se regaseste in durere, tristefe si suferintd, crede
Lévinas. Daca durerea morala iti lasa inca o anumita libertate, o anumita demnitate,
»suferinta fizicd, in toate gradele ei, atrage dupd sine imposibilitatea detasarii de
clipa existentei. Ea este insasi iremesibilitatea fiintei; suferinta este absenta oricarui
refugiu™®’. Ontologic, suferinta presupune viata, fiinta, in acest sens ea fiind, pur si
simplu, ,,imposibilitatea neantului”, pe care il poate percepe doar ca apropiere a

mortii. Binelnteles, existd similitudini In ceea ce priveste importanta suferintei,

A

8 Ton Dur, ,,Cioran intre drama lucidititii si pamfletul fard obiect”, in Ion Dur, De la Eminescu
la Cioran. Semne ale spiritului roménesc, Craiova, Editura Scrisul Roméanesc, 1996, p. 182.

8 |bidem, p. 183.

87 Ibidem, p. 182.

8 |hidem.

8 Ibidem, p. 186.

% Ibidem, p. 195.

% Ibidem, p. 203.

92 Mircea Florian, Arta de a suferi. Trepetnic sufletesc, ingrijire editie, postfatd si note de
N. Gogoneata, Bucuresti, Editura Garamond, 2001, p. 10.

9 Ibidem.

% Ibidem, p. 11.

% Ibidem, p. 12.

% Ibidem, p. 9.

9 Emmanuel Lévinas, Time and the Other [and additional essays], translation by Richard A.
Cohen, Pittsburgh, Duquesne University Press, 1987, p. 69.
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dar si a iubirii — ,,singurul lucru care-1 poate salva pe om”®, Cioran stie foarte bine
cum priveste Mircea Florian sinuciderea (,,dovada neputintei de a topi intr-un tot
cele doua feluri de armonii: ceea ce este impus din afard si ceea ce putem impune
dinauntru”®), insi el nu va subscrie la conceptia despre armonia vietii, ,legea
armoniei finale, dar vesnic neinfaptuite” in care consta ,legea vietii”, nu-i va fi
propriu sa accepte varianta optimista ca nefericirea individului poate fi ,,piatra unei
armonii superioare in viitor”'’. Dupa Cioran, ,fiecare om poartd nu numai viata,
dar si moartea sa. Viata nu este decit o indelungi agonie”'®, intelegerea ei
comportand, in mod firesc, o interni ,metodd a agoniei”™® — la rigoare,
singuratatea agoniei putand fi privita drept simbol al existentei umane'®, La Cioran
nu avem de-a face cu o existentd indreptatd (in)spre moarte, ca la Heidegger, cu
angoasa derivata din existenta Intru moarte, ci cu o existentd care contine, care
poartd moartea cu sine, revelarea ,,imanentei mortii in viatd” realizdndu-se prin
boala si stari depresive'®. Chiar daci, foarte posibil, va avea mai tarziu cunostinti
si despre conceptia lui Lévinas despre timp si moarte — ,,singurul lucru sigur in
aceastd lume™® — conceptul de suferintd nu va avea o valoare pur instrumentali,
ca la Levinas, ci va ramane viu, asemenea celei pe care o exprima intr-un mod atat
de frust si ultimativ, viata. Mai trebuie addugat ca, in conceptia lui Cioran, din
suferintd pornesc doud cai, una, prin transfigurare (schimbarea la fata), spre
mantuire, pe care ganditorul o evitd, fiind o cale ce pare sd ducd spre aneantizarea
fiintei noastre intr-un ,,absolut inutil si o adincime fada”®®, cealalti e prabusirea,
beatitudinea caderii constientizate si lupta neimpdacatd cu tragicul dovedit al
existentei'®’. | Fiecare clipa ca expresie a unui destin, ca luptd dintre viatd si
moarte, este tragedia. In ea, moartea si viata sunt absoluturi.” %,

Filosofia lui Cioran este o filosofie a vietii, insd o viatda pe care Cioran 0
intoarce pe toate fetele, cand nervos, cand obosit. Viatd neldsatd prada amagirii,
iluziei, ci, descompunere interna si externd scrutatd cu luciditate, o permanenta
sursa de disperare, amaraciune, dezamagire si, in cele din urma, resemnare (,, Totul

9 Emil Cioran, Pe culmile disperdrii, ed. cit., p. 171.

9 Mircea Florian, Arta de a suferi. Trepetnic sufletesc, ed. cit., pp. 166-167.

100 Ibidem, p. 166.

101 Emil Cioran, Pe culmile disperdrii, ed. cit., pp. 55-56.

102 |hidem, p. 19.

103 |hidem, p. 9.

104 |bidem, p. 32.

105 |bidem, p. 49.

106 |dem, Cartea amagirilor, in Opere, vol. |, ed. cit., p. 247.

107 Refuzul mantuirii pleacd dintr-o iubire secretd a tragediei”, cici ,.cine a acceptat marile
poveri ale vietii iubeste mai mult tragedia, decat transfigurarea. Teama de monotonia clipelor sublime
este mai mare decét teama de prabusire. Ce poate fi pentru acela transfigurarea, decét uitarile propriei
tragedii, sublimele lui lasitati?”. lar Cioran nu uitd sa ne ureze i noud: ,,Sa aveti clipe de gratie in
tragedia voastra §i sa nu uitati a va savura prabusirea, topind-0 ca-ntr-o lunecare de dans!”, ibidem,
p. 272, 277-278 si 248.

108 |bidem, p. 247.
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este superfluu. Vidul ar fi fost suficient”'%). lar Mario Andrea Rigoni are dreptate
cand vede cd ,,peste toatd aceasta orgie a descompunerii, circuld o viatd — imaginativa
si verbala — atat de bogata, atat de imprevizibild si de seducatoare in inventiile si
figurile ei, incat ea sfarseste prin a recrea pe plan poetic ceea ce ea distruge pe plan
logic si metafizic”*'® — mai putin faptul ci ,,descompunerea” este insisi viata aflati
in proces de corupere, viata in descompunere. Scrierile lui Cioran sunt culegeri de
observatii asupra vietii, observatii smulse cu precadere in momentele de tensiune'*,
mai niciodatd in starile asezate, de acalmie sau de impéacare (temporard) cu ea —
atunci observatiile ludnd forma unor butade. Este vorba nu despre o simpla
filosofie a neadecvarii la viata a spiritului lucid (sau neincetat lucid, mai degraba,
caci asta 1i confera parte din unicitate), ci despre reflectii sustinute asupra tragicului
existentei. Este o filosofie a existentei, insa dezvoltatd de o luciditate neintrerupta,
care nu doar cd-gi transmite negativitatea, proprie unei insusiri nenaturale, mai
degraba a unei infirmitati, ci imprima neliniste si anxietate, pentru ca Cioran refuza

acceptarea pasivd a absurdului existentei, ,,pasiunea absurdului”**? ca varianti

existentiala de compromis®®,

Filosofia unei existente tensionate, ,constiinta fatalitatii”, spiritu
indepartandu-ne incontinuu de linistea, frumusetea, armonia vietii traite doar —
privilegiu al oamenilor mediocri”™® —, si nu gandite, reflectate, cu un picior
dincolo de ea. Nu este vorba despre refuzul (pierdutei) vieti paradisiace, caci,
spune Cioran, ,,intre acei care refuza viata si n-o pot iubi, nu exista nici unul care
n-a iubit-o sau care n-ar vrea s-o iubeasca”®. | A nu iubi viata este cea mai mare
crimd. Si cine sunt responsabili de aceasta crima? Toti cei care n-au gustul
aparentelor si separd lumea in esente si fenomene™’ — filosofi de care ,,antifilosoful”
Cioran se vede silit sa ia distanta si din aceasta cauza: ,, Tragedia omului, ca animal
dezintegrat din viatd, consista in faptul cd el nu mai poate gisi o satisfactie in

datele si valorile vietii. Orice fiinta, ca parte din existentd, poate vietui intrucat

1114

109 |dem, L’Elan vers le pire, In Cioran, (Euvres, édition établie, présentée et annotée par
N. Cavaillés, avec la collaboration d’A. Demars, Paris, Editions Gallimard, 2011, p. 1293.

110 Mario Andrea Rigoni, Cioran dans mes souvenirs, traduction frangaise de Michel Orcel,
Paris, Presses Universitaires de France, 2009, p. 57.

111 Simone Boué se intreabd retoric, ,,Dar n-a spus el Tn repetate randuri ci scrie doar atunci
cénd 1i vine sd-si «tragd un glonte in cap»?”, in Emil Cioran, Caiete: 1957-1972, ed. cit., p. 8.

12 Emil Cioran, Pe culmile disperdrii, ed. cit., p. 13.

13 Si dacd nu existd decit motive absurde pentru a trdi? Dar acestea se mai pot numi
motive?”, ibidem, p. 45.

U4 Caci ,spiritul sfisie, nu inalfa”, ibidem, p. 105. in conceptia lui Cioran, ,,Viata, fatd de
spirit, e originard; in golurile de viatd a aparut spiritul; in dauna Erosului a crescut constiinta. Tn
Logos, o forma de existenta a castigat in grandoare si a pierdut in vesnicie. Viata este eternd pentru
spirit si vremelnica fata de moarte. Caci moartea precede si supravietuieste viaga. Corelatul mortii:
nimicul; al vietii: erosul; al spiritului: constiinta”, Emil Cioran, Cartea amagirilor, ed. cit., p. 249.

15 1dem, Pe culmile disperarii, ed. cit., p. 19.

16 |dem, Cartea amagirilor, ed. cit., p. 266.

17 Ibidem, p. 279.
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pentru ea existenta, din care ea face parte, are caracter de absolut. Pentru om, viata
nu e un absolut. De aceea, nici un om, intrucdt nu e numai animal, nu giseste o
multumire in faptul insusi al vietii, in faptul de a trai. Pentru animal, viata e totul;
pentru om, ea este un semn de intrebare. Si acest semn de Intrebare este un final,
caci omul n-a primit pand acum nici un raspuns intrebarilor lui si nu va primi
niciodata, deoarece viata nu numai ca n-are nici un sens, dar nici nu poate avea
unul.”**® Tar tragismul se manifesti atit la nivel ontologic, cat si gnoseologic.
,Tragedia: viata ca limitd a mortii”**® se manifesta existential prin faptul ca
,tragedia omului este de a nu putea trii in [viatd], ci numai dincoace sau dincolo™?°,
tragedie care deriva din ,,dezbinarea dureroasd intre constiintd, cu tendintele ei
centrifugale, si tendintele centripetale inspre naivitatea si irationalitatea vietii”*** si
care este talonatd de ,tragedia cunoasterii” — nu doar ci ,,drumul cunoasterii este
atat de dureros, incét cine n-ar renunta la el?”'??, dar ,.cunoasterea adevirata este
cel mai mare intuneric™'%,

2. O FILOSOFIE PRACTICA

Problema este cd nu poti ramane in toate mintile resimtind in permanenta
tragicul existentei, inregistrand ca un fin seismograf, incontinuu, semnele caderii
fara sfargit a omului, ale decadentei si degradarii, prin urmare cautarea (si gasirea)
unei iesiri 1n afara celei intuite deja (nivelul de existentd caruia ii este propriu
extazul survenit in supraconstiintd, imaginat, dar inaccesibil) era absolut necesara.
Cioran incearci rational misticismul®®, insa lecturile a sute de marturisiri nu-i pot
convinge hiperluciditatea si capituleze'?, s3 nu-si mai pun intrebiri si si cedeze,
sa se aneantizeze, topindu-se ntr-o fiintd ce altfel nici nu poate fi cunoscuta,
ci doar banuitd. La fel, budismul, ,,in care esti mantuit de toate, de iluzii in prmul
rand” si nici ,,nu risti prabusirea”?®, ori filosofia indiand se dovedesc a nu fi
accesibile pana la identitate apostatilor, asa cd singura cale ramasa va fi una
culturala, retragerea catre variantele oferite de filosofia greceascd de-acum doud

18 |bidem, pp. 146-147.

119 |dem, Cartea amagirilor, ed. cit., p. 247.

120 |bidem, p. 182.

121 1dem, ,,Sensul culturii contemporane”, Azi, an |, nr. 2, aprilie 1932, in Emil Cioran, Opere,
vol. Il, ed. cit., p. 224.

122 Jdem, ,,Revelatiile durerii”, p. 360.

123 |dem, Pe culmile disperdrii, ed. cit., p. 105.

124 De parcd mistic se poate deveni! mistic esti”, se mustrd Cioran (in Caiete: 1957-1972,
ed. cit., p. 569).

125 Cioran mirturiseste, ,,Am toate trasiturile cdlugarului fird vocatie”, ibidem, p. 837.

126 |dem, Marturisiri si anateme, traducere de E. Marcu, Bucuresti, Editura Humanitas, 2017,
p. 121,
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mii de ani, scepticism, cinism, epicureism, stoicism etc., fireste, revizitate, inevitabil,
ntr-un mod romantic*?’, modern ori ,,postmodern”*%,

Sylvain David, autorul eseului Cioran: Un héroisme a rebours, vede intreaga
opera a lui Cioran drept rezultatul conflictului eului cu lumea, pozitionarea
simultana ,,in si contra societatii, aceasta vointa de a sustrage o parte de «eu» din
stransoarea multitudinii” ducand la o ,,valorizare constanta a tragicului”lzg. Tn mod
firesc, aceastd acceptare a conditiei tragice Impiedica ,,0 asimilare totald a subiectului
individual de catre masa”, Sylvain David remarcand si el cd Cioran nu (mai)
incearca sa-si depaseasca existenta tragicd, ci, debusolant pentru cei mai multi care
il citesc, el vizeazd modest doar ,intretinerea dramei personale”m. ,,De aici
intreaga revolta romantica si narcisiaca a eului, eroismul negativ al eseistului face
trimitere la atitudinea stoica a aceluia care, nascut intr-un secol dezabuzat, traieste
cu dezagreabila impresie de-a nu mai putea exista decat prin capacitatea sa de
refuz.”®! Evocirile, amintirile care apar in ultimele scrieri cioraniene, crede
Sylvain David, reflectd ,,0 puternica vointa de-a incarna gandirea sa, de a o face
indisociabild persoanei sau ethos-ului sau”**?> — dovada a eroismului negativ prin

127 10sif Cheie-Pantea descrie pe larg unele dintre coordonatele romantice atinse de Cioran:
boala, suferinta, plictisul, sinuciderea, moartea, absolutul, timpul etc. De altfel, ele sunt coordonate
imposibil de evitat, daca privim romantismul ca pe ,,0 structurd permanenta a spiritului omenesc”, asa
cum o vedea Tudor Vianu. Mai este vorba, desigur, si de inflacirarea romantica, nu doar de
contemplare, ,,starea de spirit de la originea orientarii literare, estetice si filosofice a romanticilor nu
se reducea (..) numai la o sentimentalitate pasivd, ce s-ar fi manifestat printr-o atitudine pur
contemplativa 1n fata lumii §i a vietii, ci se completa cu o impulsiune activa, surprinzator de puternica
si capabild sa ia, uneori, aspecte eroice. Nostalgia infinitului (...) se transforma, de cele mai multe ori,
in cautare aprigd, plind de indrazneald si gata si Infrunte toate primejdiile, a Absolutului”,
P.P. Negulescu, Istoria filosofiei contemporane, vol. II, Bucuresti, Editura Monitorul Oficial, 1942,
p. 296, apud losif Cheie-Pantea, Emil Cioran i spiritul romantic, Timigoara, Editura Brumar, 2019,
p. 117. Sensibilitatea, defectele, inclusiv falsitatea romanticilor germani, Cioran simte cé il definesc
si pe el. In cazul sdu, coexistenta visirii, a indoielii, il fac si se intrebe, ,,Cum oare se pot combina
intr-un singur suflet scepticii greci si romanticii germani?”, ori, in episoadele de ataraxie, si se
califice ironic, ,,in fond, sunt un romantic intrziat, pe care cinismul il salveaza”, Emil Cioran, Caiete:
1957-1972, ed. cit., p. 68 si p. 288.

128 Pornind de la Antimodernii lui Antoine Compagnon, Eugen Simion considerd ca ,,Cioran
este, intr-adevar, un antimodern-modern care anunta si, prin scriitura sa, ilustreaza un alt moment al
literaturii din secolul al XX-lea: postmodernitatea, care (...) n-a iesit din neant si nici din randul
traditionalistilor, conservatorilor, antimodernilor programatici, ci din spatiul dominat de acei creatori
care pun mereu in discutie conceptele si modelele, fiind nemultumiti, infideli fata de toate”;
,»prin instabilitatile spiritului si gustul sau excesiv pentru paradox, prin fragmentarismul, prin modul
exagerat in care percepe raul (...), prin refuzul lui de a accepta orice idee de sistem si a fi, practic,
impotriva oricarui sistem de gandire si a oricarui sistem de valori”, Cioran este unul dintre ,,creatorii
postmodernitdtii europene in sfera literaturii filosofice si morale” (Eugen Simion, Cioran: o mitologie
a nedesavdrsirilor, ed. cit., pp. 370-373).

129 Sylvain David, Cioran: Un héroisme a rebours, Montréal, Les Presses de I’Université de
Montréal, 2006, p. 16.

130 1hidem.

131 1hidem.

132 |bidem, pp. 277-278.
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care eseistul vrea sa-1 defineasca pe Cioran. ,,Erou”, nu pentru ca este o prezenta
recurentd 1n scrierile sale, personaj ce-si povesteste momente biografice importante,
edificatoare sau (doar) pentru ca pare a ramane singur sa se razboiasca cu un destin
implacabil. ,,Negativ” nu, cum am fi tentati sa credem, pentru ca lupta pe care o
duce este nu doar cu iluzia lumii, ci si cu sine, impotriva-i. In acest intretinut si
tensionant climat, realizarea majord a lui Cioran este ,,mentinerea unei posturi
stoice, particulare” pe o traiectorie descrisi ca ,,singulard, iesitd din comun”'®:
»Adevaratul, profundul, veritabilul eroism negativ al lui Cioran nu rezida in, cum
am fi tentati sd credem, agresivitatea sau virulenta sa, ci, mult mai modest, in
aptitudinea sa pentru compromisul stoic, Tn capacitatea sa de a se mula pe
circumstantele modernititii fira a fi vreodata diluat sau travestit in ea.”**

Si, intr-adevar, odata cu debutul primei sale scrieri in limba franceza, Cioran
pare sa incline tot mai mult spre o filosofie practicad apropiata de stoicism, declarat
sau nu, suportabilitatea, inlesnirea vietii devine un deziderat. Sunt de pretuit
eschivele intelepciunii ori prudenta pe care o aduce cu sine viclenia, decat entuziasmul,
fanatismul, intoleranta care matura totul in cale, intotdeauna semne ale unor
ideologii dezlantuite. Este de vizat, de atins ,,facultatea de a fi indiferent” — pana si
Diogene, cu lampa sa, isi imagineazi Cioran, ,.cauta un indiferent...”*®* — cici
doar prin negare si indiferentd inteleptul ajunge la un anumit echilibru®®. Altfel,
,teoretician al mortii limpezi, erou al indiferentei si simbol al ultimei etape,
degenerate si vide, a filosofiei”*¥’, inteleptul rezolvi problema mortii sale si pune
capat tuturor celorlalte probleme, oricat de importante ar fi parut pana atunci.
Ganditorul, lipsit de iluzii, trebuie sd aiba o Weltanschauung ,,in care se imbina
intelepciunea, amiriciunea si farsa”8, dezgustul si batjocorirea semenilor, puse in
practicd de cinicul Diogene (care ar fi trebuit numit ,,un Socrate sincer”**), fiind
imposibil sd ni le mai permitem din cauza crestinismului, a organelor politienesti
si, mai nou, a corectitudinii politice.

Nemulfumit insd, cincisprezece ani mai tarziu, in capitolul ,,Primejdiile
intelepciunii” din Cdderea in timp, Cioran va face ,,procesul Indiferentei”. Chiar
daca, pentru un timp, aceasta i-a adus ,,pacea si lipsa de curiozitate a unui
cadavru™'®, ea stavileste expansiunea fiintei; ,,fascinatia indiferentei” tine de Unul,

iar ,,in Unul nimic nu are importanti in afard de Unul insusi”'*!; or, este de urmarit

133 |bidem, p. 278.

134 |bidem, p. 326.

135 Emil Cioran, Tratat de descompunere, traducere de Irina Mavrodin, Bucuresti, Editura
Humanitas, 2017, p. 7 si p. 9.

136 |bidem, p. 162.

137 |bidem, p. 47.

138 |hidem, p. 84.

139 |bidem, p. 83.

140 Emil Cioran, Cédderea in timp, traducere de Irina Mavrodin, Bucuresti, Editura Humanitas,
2008, p. 148.

141 |bidem, p. 138.
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abandonarea in ,betia multiplului”... Nu atingem normalitatea, nu ne pastraim
sanatatea, daca-l1 luam drept model pe intelept (acesta este, de altfel, ,,omul care se
controleaza si se constrange”, omul care ,,nu-i niciodata e/ insusi”'*%), ar trebui si
ne modelam ,,dupa copil, zvarcolindu-ne pe jos si plangand, ori de cate ori avem
pofté”143, ar trebui sd cedam instinctelor, emotiilor si capriciilor noastre, ar trebui
sd ne exteriorizam, eliminand astfel frustrarile, tensiunile, tulburarile. Functia
cathartica a limbajului e derizorie in comparatie cu linistea sufleteasca ce urmeaza
descarcarilor de furie, tipatului sau lacrimilor. Cartile consolatoare, un vis, in
masura in care intelepciunea ,,nu da spre nimic, este impasul ridicat la rangul de
disciplina”'*. Seninitatea, distantarea, ,,pietrificarea” in spirit stoic** sau sceptic'*®
devin capitulari necreditabile sau intangibile pentru Cioran. ,,Stoicii au dreptate in
teorie. In practicd, totul ii contrazice. De dimineatd pana seara, nu facem dect si
ludm pozitie pentru sau contra lucrurilor pe care nu le putem Inrduri. Asta e «viatay —
o tentativa nebuneasci de a ne depisi neputinta [...].”**’

Tn detaliata expunere a modului cum vede el scepticismul, din Cdderea in
timp (1964), Cioran porneste de la observatia ci ,,0 civilizatie incepe prin mit si
sfarseste prin indoiald; indoiald teoretica, dar care, cand se intoarce impotriva ei
insesi, devine indoiald practici™*®, O societate creeazi rand pe rand mitologii,
valori, diverse produse culturale, apoi, cu timpul, se distanteaza de ele, astfel avind
putinfa sd le examineze critic, sd le analizeze la rece si chiar sa le respingd —
,le substituie un sistem de incertitudini, organizandu-gi naufragiul metafizic’**.
Fireste, este de la sine inteles ca scepticismul, ,,inainte de a fi o problema de
civilizatie, (...) este o chestiune individuala”**, sub rezerva ci indoiala rascolitoare
este o ,stare rezervatid in general doar citorva damnati de seama”™, intre care
Cioran ii aminteste pe Pyrrhon, Sextus Empiricus, Montaigne si Hume, fiecare cu
»succesele” lui in epocile pe care le-a marcat sau ar fi trebuit sa le marcheze.
,indoiala se abate asupra noastra ca o calamitate; nu o alegem, ci cddem in ea”,
,himeni nu alege lipsa de alegere”'*?, mai ales ci indoiala este un riu de care nu
mai ai cum sa scapi. Ca toate celelalte care ne ating in profunzime, nici indoiala nu
e rezultatul vointei noastre, ci, ca §i pentru spiritele amintite, este inevitabila,

142 |bidem, p. 140.

143 |bidem, p. 143.

144 1bidem, p. 145.

145 Alaturi de un Epictet, orice sfant, crestin sau apartinand oricdrei alte religii, pare un nebun
furios”, ibidem, p. 146.

146 | Cat as vrea sd am forta indiferentei pe care-o avea marele sceptic [Pyrrhon]. Regisesc in
mine mai degraba acreala unui Chamfort decat seninatatea si detasarea de care da dovada inteleptul
antic”, insemnare din 16 iulie 1966, Cioran, Caiete: 1957-1972, ed. cit., p. 348.

147 |bidem, p. 700.

148 |dem, Cdaderea in timp, ed. cit., p. 52.

149 Ibidem.

150 Ibidem.

151 1hidem, p. 51.

152 |bidem, p. 55.
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,,hiciodatd adevarata indoiala nu va fi voitd; chiar sub forma-i elaborata, ce altceva
este ea decat deghizarea speculativi a intolerantei noastre fata de fiinta?”** Tn acest
proces, ratiunea se intoarce impotriva siesi in baza unui ,,principiu autodistrugator
de esentd conceptuald”, ea refuzand certitudinile, evidentele, ,,caci evidentele purced
din fiintd, de care ea s-a desprins; iar aceastd desprindere zamisleste, defineste si
consolideaza indoiala”**. Un sceptic ,,nu respecti nici secretele si nici interdictiile
indispensabile dainuirii certitudinilor”, ,,antifanatic urmareste cu intoleranta tocmai
nimicirea inviolabilului” si ,,nu va cruta nici misterul”**.

,Suspendarea judecatii reprezintd pandantul filosofic al nehotararii, formula
pe care o imprumutd, pentru a se enunta, o voin{d improprie sa opteze pentru
orice altceva decat o absentd care exclude orice scara de valori §i orice criteriu
constrangitor.”*® Scepticul nu va mai organiza materialul demitizat, adevarurile
»dizolvate”, pana si simplele sale pareri, care urmeaza acestei indoieli metodice
(termen pe care Cioran il evitd™’, dar pe care descrierea sa il impune), fiind un lux,
tinand de capriciu sau de autoflagelare. lar dacd acestei suspenddri a limitatelor
noastre facultdti intelectuale ar urma si suspendarea senzatiilor, perceptiilor, eul
s-ar reduce la ,,un punct de constiinta, proiectat in nedefinit, in afara timpului”*®®,
Concluzia logica a indoielii nu ar fi decat ,,inactiunea absoluta”. Evident, indoiala
depaseste negatia, o ,,indoiala agresiva” si ea, insd ,,impurd”; In mod ineluctabil,
indoiala adevéarata se pune inclusiv pe sine in discutie, ,,vrand mai curand s se
anihileze decat si-si vada perplexitatile degenerand in dogma”**®. Tndoiala ne
conduce la o ,,stare de sterilitate”, de stagnare, care se aseamana cu ,,«uscaciunea»
sufleteascd a misticilor”*®. ,Drama celui ce se indoieste este mai mare decat drama
celui care neaga, pentru motivul ca a trai fara scop este mult mai chinuitor decét a
trdi pentru o cauza rea.”6! Negatia ,,echivaleaza cu un program”, ,,cand negi, stii ce
vrei; cand te indoiesti, ajungi si nu mai stii”*%...

Pe de o parte, exista scepticul fanatic, acesta, ,,baricadat in sistemul lui, ne
apare ca un dezechilibrat prin exces de rigoare, ca un lunatic, din pricina incapacitatii
sale de a divaga”163. Filosofic vorbind, el este cel mai onest, insa onestitatea lui este
distrugatoare: ,,nu crutd nimic, totul 1i pare aproximare si aparentd, atat teoremele,

153 Ibidem.

154 |bidem, p. 56.

155 |bidem, pp. 56-57.

156 |hidem, p. 58.

157 Este un atribut pe care Cioran il ocoleste nu doar punctual, in ,,Scepticul si barbarul”, din
Cdderea in timp, ci programatic. Tn Mdrturisiri si anateme, declard cu o insolentd care i se potriveste
ca 0 manusd, ,,Mai mult decat orice, Imi repugnd indoiala metodicd. Vreau sa ma indoiesc, desigur,
dar numai cand imi cade mai bine”, Emil Cioran, Marturisiri si anateme, ed. cit., p. 115.

158 |dem, Cdaderea in timp, ed. cit., p. 58.

159 |bidem, p. 57.

160 |hidem, p. 55.

161 |hidem, p. 72.

162 |bidem.

163 |bidem, p. 60.
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ct si strigatele noastre”®. Problema este ci aceastd inaltd onestitate filosoficd nu
i mai permite revenirea la conduita ipocrita proprie omului mediocru, la ,,insolenta
de a emite 0 parere oarecare”®. | A trdi echivaleazi cu imposibilitatea de a te
abtine; a invinge aceastd imposibilitate este datoria uriasd pe care scepticul $i-0
impune*®, dar pe care nu reuseste si o atingi: ,,Indoiala aratandu-se incompatibila
cu viata, scepticul consecvent, incdpatanat, acest mort-viu isi termind cariera
printr-o infrangere ce nu-si are pereche in nici o alta aventura intelectuala. Furios
ca a cautat singularitatea si s-a complacut in ea, va aspira la disparitie, la anonimat,
si asta, paradox dintre cele mai derutante, chiar in clipa cand simte ca nu mai are
nici o afinitate cu ceva sau cineva.”*®’ Experienta scepticului fanatic are un sfarsit
tragic, el ajunge la ,,izbavire, dar la o izbavire fara mantuire, preludiu la experienta
integrald a vacuitatii, de care se apropie cu totul cand, dupa ce s-a indoit de
propriile-i indoieli, ajunge sa se indoiasca si de sine, sd se dispretuiasca si sa se
urascd, si nu mai creadi in menirea sa de distrugitor”'®®, Neavand acces nici micar
la autodistrugere, puntile catre sine fiind taiate, este blestemat sa supravietuiasca
esecului catastrofal si va trebui, paradoxal, dupa ce a Incercat sid primeneasca
filosofia, ,,sd triseze in viata”®, comportamental, mimand existenta celorlalti,
incercand sa le accepte iluziile, aparentele si conformismul pe care, initial, dorise
sa le dinamiteze. A tulburat ,,somnul in care se odihneau certitudinile”, ,,a dislocat
fiinta, iar acum se crispeazi si se zbate, cu speranta zadarnici de a o redresa”’°,
Maisurand vacuitatea, neantul, se poate Intrece cu misticii, care ratacesc si ei, la un
moment dat, prin ,,«desertul» divinitatii”, de fapt, aflat ,,pe aceeasi treapta a a
stagnarii si a inutilitatii”"™, el ajunge si se confunde cu ,,non-creatorul”, ,,al carui
Tot, ce nu poate fi deslusit de Nimic, este spatiul in care, steril si idiotizat, se
desavarseste™ 2.

Pe de alta parte, mai este si scepticul eretic, care are doar reprize de indoiala.
El ,,cunoaste suspendarea judecatii si abolirea senzatiilor, dar numai inauntrul unei
crize”, dupa aceasta el ,,trece de la amorteald la exaltare, se inaltd la un entuziasm
halucinat™”. Si el ,se compard cu Dumnezeu”, dar in virtutea unei ,bruste
omnisciente”, a unei ,,clipe miraculoase” in care intrezireste eternitatea. In asta si
constd diferenta intre scepticul neortodox si cel ,,ortodox”, riguros, lui 1i este
»ingaduit sa priveasca din afard indoiala pe care a invins-o pentru o clipa spre

164 |bidem, p. 63.

165 |bidem, p. 60, in acord cu aphasia sceptici, ,,abtinerea de la vreo afirmatie”, Sextus Empiricus,
Schite pyrrhoniene, traducere de Aram M. Frenkian, Bucuresti, Editura Academiei R.S.R., 1965, p. 50.

166 Emil Cioran, Caderea in timp, ed. cit., p. 60.

167 |bidem, pp. 60-61.

168 |hidem, p. 62.

169 |bidem, p. 61.

170 1hidem.

171 1bidem, p. 62.

172 |bidem, p. 63.

173 1bidem.
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deosebire de celilalt, care a fost invins pentru totdeauna de ea”’®. Din randul
scepticilor eretici, capriciosi, se desprind si ,tradatorii scepticismului”, cei care se
folosesc de indoiald, facand din ea ,,un infern provizoriu (...) pentru a ajunge la absolut
si a se ancora in el”*’® cum este cazul misticilor sau cel al adeptilor budismului.

Mai trebuie adaugat ca Cioran vede scepticismul ca fiind ,,inseparabil de o
infirmitate fiziologica. O constitutie robusta il refuzd si se indeparteaza de el;
una debila se grabeste sa-i cedeze™'’®. Scepticul, acest ,,amator blestemat”, ,.tenebros
individ ce-si vara nasul in toate si nu duce nimic la bun sfarsit™*"’, acest ,,profesionist al
subtilitatii” se dovedeste, in cele din urma, ,,si prieten si complice al hoardelor”*’®,
Cioran continuand 1n capitolul ,,Demonul este sceptic?” sa facd apologia ,,barbarului”,
al celui care readuce ritmic'’®, ciclic in prim plan ,.instinctul”, in fata ciruia si
mediocrul, si scepticul vor capitula, inchinidnd steagul dogmei, respectiv pe cel al
indoielii. Céci ,,tot asa cum scepticul, dupa toata truda lui distrugdtoare, ajungea la
0 deruta analoga cu cea pe care el 0 rezervase certitudinilor, tot astfel o civilizatie,
dupi ce si-a minat valorile, se prabuseste odata cu ele, si cade intr-0 descompunere
fata de care barbaria ei pare ca fiind unicul remediu”*®.

Dupa Marius Dobre, in cazul lui Cioran, ,,scepticismul pare a fi un efect al
esecului de a se adapta, al prabusirii sale premature, dar si al unui efort de
autoresuscitare, de repozitionare personald in raport cu lumea; devine lucid in fata
raului din lume si incepe aventura negatiei ca o revoltid si ca un antidot™®,
Desigur, intelegem ca este vorba despre scepticism atat intr-un sens larg, vazut si
ca negatie, si ca alternativa viabild la dezamaégire i resemnare, cat si intr-un sens
specific, in cazul lui Emil Cioran, scepticismul fiind Tnsasi ,,cheia prin care poate fi
interpretatd opera sa”'®, ,indoiala sceptica sau (...) atitudinea pesimista ce rizbate
in fiecare idee”'® putand fi luata drept metodologie, principiu ordonator al operei.

Cioran este un sceptic moderat, ,,dependent de viatd”, cu o suma de convingeri
politice in tinerete, cu certitudini la maturitate §i cu obsesii care-i strdbat opera ca

un fir rosu. Ii este propriu ,refuzul instinctiv al certitudinii”*®*, se considera

174 |bidem, pp. 63-64.

175 |bidem, p. 64.

176 |bidem, p. 66.

77 Ibidem, p. 74.

178 |bidem, p. 68.

179 Fireste, exemplara descriere a conceptiei sale despre scepticism, din Cdderea in timp,
poate fi completata si ,,imbogatita” cu alte zeci de fragmente in care Cioran revine, accentudnd sau
aprofundand anumite observatii. intrebat de Sylvie Jaudeau daca septicismul ar putea reprezenta
,0 formd de spiritualitate pentru timpurile moderne”, Cioran, sceptic!, nu glorificd scepticismul,
dar nici nu uitd sd reaminteascd cd voga scepticismului urmeazad ritmic marilor esecuri istorice,
in Emil Cioran, ,,Acedia”, in Convorbiri cu Cioran, Bucuresti, Editura Humanitas, 2004, p. 221.

180 |dem, Cdaderea in timp, p. 65.

181 Marius Dobre, Certitudinile unui sceptic — Emil Cioran, Bucuresti, Editura Trei, 2008, p. 55.

182 |bidem, p. 57.

183 Jdem, ,,Filosofia nesistematici este intr-adevir nesistematica? Cazul Emil Cioran”, Revista
de filosofie, LXV, 5/2018, p. 413.

184 Emil Cioran, ,Acedia”, convorbire preluati din Entretiens. (suivis d') une analyse des
oeuvres: Avec Sylvie Jaudeau, José Corti Editions, Paris, 1990, in Convorbiri cu Cioran, ed. cit., p. 219.
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,,un sceptic nrait”1%, poartd ,sutana de sceptic”lgﬁ, fiind constient totusi ca, dovada

a inconsecventei logice, pentru un sceptic ,,indoiala reprezinti o certitudine”*®’ fira
de care s-ar prabusi — ,,Propozitia «Nimic nu e sigur» e cea mai sigura dintre toate
propozitiile nesigure. Scepticul isi recunoaste vulnerabilitatea nu ca pe o slabiciune,
ci ca pe o fortd.”*®8 In cuvintele sale, Cioran se descrie ca ,,un sceptic incomplet”®,
cici nici nu impinge indoiala pana la ultimele ei limite*®, nici nu are temperamentul
potrivit unui sceptic riguros, autentic*®*, nu are masura® si nici nu e rece, nu poate
ajunge la distanta indiferenta a scepticului ,,fatd de ideile sale si fatd de ceea ce este

el”1% _ el este ,,un sceptic si un patimas laolalta”*®*, el s-a ,indoit cu Voluptat6195,
99196

ceea ce nici un sceptic nu face”™. ,,Am inventat o forma aparte de scepticism:
scepticismul gafait, frenetic, combinatie de febra si rationament, cu preponderenta
celui dintai.”**’

Inca din Lacrimi i sfinti (1937), Emil Cioran era deja convins ci ,,un filosof
se salveazd de la mediocritate numai prin scepticism sau misticd [subl. m.]”*%, iar

trei ani mai tarziu, in Amurgul gandurilor, tanarul ganditor se destdinuia ca este

,»CU inima spanzuratd intre freamat si indoiala: un sceptic deschis extazului”® si se

intreabd daca este ,,0 boald tainica sau o cinste a mintii si a inimii, [cea] care te face
sa fii, in acelasi timp, sceptic si mistic?””?® Trebuie s precizez ci inclusiv aceasti
congtientizare a dublei sale valente este un argument solid care ma determind sa nu
risc o dihotomie care sa se muleze pe cele doud perioade prin care s-a obisnuit a se

185 |dem, Caiete: 1957-1972, ed. cit., p. 661.

186 |hidem, p. 857.

187 |bidem, p. 580.

188 Si in continuare: ,,E mai cinstit cu sine decat se poate imagina. Asta € mandria lui”, ibidem,
p. 648.
189 |hidem, p. 830.

190 Tot ceea ce in mine n-a fost absorbit sau mistituit de indoiald se indreapti citre opusul
indoielii. De unde presentimentul extazului, care reprezintd acel sector din fiinta mea pe care
scepticismul n-a reusit sa-1 invadeze”, ibidem.

191 Prin fire, sunt violent — prin optiune, sceptic. Cum s impac tendine att de divergente?”,
ibidem, p. 549. ,,Eu nu sunt un sceptic autentic, desi as dori sa fiu. Nu sunt (...) din cauza
temperamentului meu. Scepticismul presupune o indiferenta anume si intelepciune”, Emil Cioran,
»Neantul se afla in mine”, convorbire cu Gerd Bergfleth, preluatd din Ein Gespréach, Rive Gauche,
Tibingen, 1984, in Convorbiri cu Cioran, ed. cit., p. 140.

192 Si-ti fi strigat pe toate drumurile indoielile, pretinzand totodatd ci apartii acelei scoli de
discretie care e scepticismul”, se dojeneste Cioran la batranete, in Emil Cioran, Marturisiri si anateme,
ed. cit., p. 148.

198 Idem, ,,Neantul se afld in mine”, p. 138.

194 |dem, Caiete: 1957-1972, ed. cit., p. 27.

195 La mine, scepticismul e visceral inainte de a fi intelectual”, ibidem, p. 559.

196 Jdem, ,,Neantul se afla in mine”, p. 138.

197 |dem, Caiete: 1957-1972, ed. cit., p. 803.

198 Scepticismul si mistica sunt ,,doud forme de disperare in fata cunoasterii. Mistica este 0
evadare din cunoastere, iar scepticismul, o cunoastere fara speranti. In amandoua felurile, lumea nu
este 0 solutie”, Emil Cioran, Lacrimi si sfingi, in Emil Cioran, Opere, vol. 1., ed. cit., p. 664.

199 |dem, Amurgul gandurilor, ed. cit., p. 974.

200 |bidem, p. 984.
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imparti scrierile si conceptiile lui Cioran. Filosofia tragicului existentei nu {ine doar
de perioada romaneascd, cum nici recurgerea la filosofia practica nu este specifica
doar scrierilor din perioada franceza, de dupa Tratat. O astfel de aldturare, asimilare,
chiar daca tentanta prin echilibrul pe care l-ar imprima, ar fi fortata si futila.
Revenind, mai mult un scepticism visceral deci decat o alegere rationala in
plan gnoseologic. Cioran este ,,un sceptic devastat de tot felul de nostalgii. Dar
toatd nostalgia poartd rimdsite religioase”, in cazul siu fiind vorba despre un
scepticism nu ca optiune rationald, ci ca devotiune, despre o erezie si, in acelasi
timp, despre un scepticism eretic®®2. in insemnrile ficute in jurnal, putem urma
firul autoanalizei din 1958, cand Cioran isi noteaza cad ,scepticismul meu este
inseparabil de delir [subl. m.], si niciodatd n-am inteles cum se poate cineva indoi
cu metodd™®®, pana in 1972, cand leagi luciditatea ermetic de scepticism:
,Scepticul este un martir al luciditatii”®®*. Cioran realizeaza ci s-a lansat in
scepticism asa ,,cum altii se lanseazi in desfrinare sau asceza”?® si ci scepticismul
sdu ,,este in fond religios”zos, fubind nu orice fel de scepticism, ci ,,scepticismul
patetic. Aceasta limitare e cheia vulnerabilitatii mele.”?” Se considera ,,un profet al
indoielii mai degraba decit un om care se indoieste cu adevirat”?®®, Scepticismul
l-a temperat si i-a oferit un refugiu (,,indoiala a fost salvarea mea”?%, »scepticismul
este drogul meu”m), insd domolirea, cumintirea, decelerarea hiperluciditatii i-au
adus alte dezamagiri. Ca orice lucru, scepticismul prezintd avantaje si dezavantaje
(si el observa, ,Mi intireste — si mi anihileazd”?'). 1-a consumat din energie®*?,
dar a fost si un continent nou de explorat, i-a adus o modestie pe care inflacaratul
tandr Emil Cioran n-a avut-o (pentru un intelectual, scepticismul ,ar fi o inifiere

201 S, simplificd Cioran, ,,Un scepticism amenintat de nostalgie”, Cioran, Cahiers 1957-1972,
ed. cit., p. 637. Din pacate, acest mic fragment despre scepticism si nostalgie, care incheie insemnarile
din data de 19 noiembrie 1968, a fost omis in traducerea roméaneasca a jurnalului cioranian, scépare
cauzata cel mai probabil de covarsitoarea muncéd la versiunea unei asemenea culegeri masive de
fragmente.

202 Tot 1n jurnal, Cioran se destdinuie: ,,trebuie si spun ci firea mea era a unui sceptic, sau mai
degraba a unui eretic al scepticismului”, in Caiete: 1957-1972, ed. cit., p. 569.

203 |bidem, p. 11.

204 |bidem, p. 938.

205 |hidem, p. 576.

206 |hidem, p. 561.

207 |bidem, p. 563.

208 |hidem, p. 577.

209 |bidem, p. 569.

210 |bidem, p. 578.

211 bidem.

212 Cel ce se indoieste din noi ne impiedicd si ne dim intreaga mdsurd; impunindu-ne
corvoada luciditatii, el ne oboseste, ne ia toata vlaga, ne lasa pe seama dezgusturilor noastre, dupa ce
a abuzat de puterea noastra de a ne intreba si de a refuza”, Emil Cioran, Cdderea in timp, ed. cit., p. 59.
La aproape saizeci de ani, Cioran se vede drept ,,un lov anemiat de scepticism. / Indoielile mi-au
macinat fortele si este de mirare ca mi-au lasat destulda energie ca sd mai pot si ma gandesc la
sinucidere”, Cioran, Caiete: 1957-1972, ed. cit., p. 747.
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[necesari] in misterul si umilinta indoielii.”**®), dar si acreala®*. Totusi, cea mai
mare deceptie este c¢d evadarea din infernul culmilor disperarii se dovedeste a-l fi
adus intr-o zona arida, cu greu de ridicat la rang de purgatoriu: ,,scepticismul e
cusca filosofului, locul in care-si pierde instinctele; dupd aceea, ¢ liber, bineinteles,
mai liber chiar decét oricare altul, numai ca libertatea lui nu-i mai slujeste la nimic.
E liber Intr-un pustiu. / Scepticismul? o libertate totald — si inutilizabila.”?*°

Daca in Pe culmile disperarii Cioran vedea indoiala ca fiind ,,mult mai putin
intensi si incordatd decat disperarea”?® — cerebrald sau organica, indoiala neavand
cum sa antreneze intreaga fiintd a omului, asa cum simtea ca o poate face disperarea —,
cu timpul, ajungand sa traiasca si experientele limitd datorate indoielii, Ti va atribui
acesteia o valoare egali. Indoiala, ivitd si ea ca nelinistea disperarii din structura
existentei subiective a individului, trdita in toatd complexitatea sa, nu arunca umbre
doar asupra problemelor si ,,chestiunilor mari”, ci asupra fiintei Insesi. Din simpla
,neliniste intelectuald”, devine si ea o ,neliniste totald a fiintei noastre”?’, astfel
incat, treizeci de ani mai tarziu, Cioran marturiseste: ,,Ma agat de indoiala ca sa nu
cad in disperare si de disperare ca si nu ma infund in indoiala”?®, cici ,,indoiala nu
e un mijloc, ci un fel, adicd insisi mantuirea”?, ea elibereazi, pentru un adevarat
sceptic, ea este ,,un fel de perfectiune, oricum o implinire, o stare pozitivd”zzo. Spre
sfargitul vietii, acest ganditor care a descoperit ,,cel mai sinatos mod de a fi
incurabil”??* va declara ntr-un interviu: ,,Sufar de o indoiald incurabild”???. Chiar
daca intesat de atatea elemente irationale (visceral, afectiv, voluptos, religios223
etc.), asta nu inseamna cad Cioran, considerandu-se un sceptic eretic, nu s-a indoit
de scepticism sau cd nu l-a privit adeseori cu distantd. Scepticismul este si o
,voluptate a impasului”®®*, dar poate fi si dovada unei lipse de imaginatie®®.
Scepticismul nu e doar negatie, ci si cruzime, o dorintd de a distruge (,,M4 indoiesc,
deci distrug”?®), iar asta pentru ci scepticismul, in cazul siu particular, este o
autopedepsire dublatd de razbunare; ,,scepticul nu poate efectiv sa-si ierte ca s-a
oprit la mijlocul drumului. [...] incrimineaza idealul pe care nu l-a putut ajunge,

213 |dem, Caiete: 1957-1972, ed. cit., p. 817.

214 |bidem, p. 725.

215 |bidem, p. 607.

218 |dem, Pe culmile disperdrii, ed. cit., p. 49.

27 |bidem, p. 50.

218 Tnsemnare din 11 iunie 1966, Idem, Caiete: 1957-1972, ed. cit., p. 338.

219 Tnsemnare din 6 iulie 1966, ibidem, p. 344.

220 |bidem, p. 344.

221 peter Sloterdijk, You Must Change Your Life. On Anthropotechnics, ed. cit., p. 82.

222 Emil Cioran, ,,Acedia”, ed. cit., p. 221.

223 Nu doar in sensul ci ,,scepticismul este la fel de neclintit ca religia, si la fel de durabil”,
dar si in sensul ca este ,,0 nevoie”, ca si credinta, Emil Cioran, Caiete: 1957-1972, ed. cit., p. 580.

224 |bidem, p. 829.

225 |bidem, p. 684.

226 |bidem,p. 759.
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il injoseste si-1 batjocoreste, loveste in sine prin intermediul celui mai vechi,
celui mai drag vis al sdu”??’, refuzata fericire, extazul*® de naturd mistici. Sau nu
inseamna ca nu a conchis uneori cu realism: ,,Nu se poate face metafizica cu acea
distantd ironica pe care o presupune analiza logica practicatd cu un strop de
scepticism™®?®. De altfel si recunoaste intr-un loc ci vacuitatea este ,singura
concluzie pozitiva”? pe care i-a adus-o aceasti intelegere a inutilititii uimirilor sale®.

Am putea considera ca Jiirgen Grofie, Marius Dobre, Bernd Mattheus sau
lonel Necula au avut dreptate mizdnd aproape tot pe scepticism ca principiu
explicativ, notd definitorie sau chiar metoda atipica a demersului cioranian.
Ganditorul apatrid recunoaste nu doar ca scepticii greci sunt a treia ,,intalnire” din
viata sa ca importantd dupa Bach si Dostoievski®®?, ci, mai mult, ,,scepticismul este
aproape punctul central al interogatiilor mele. Cel care ar vrea sa scrie ceva
corect despre mine ar trebui sa analizeze functia pe care a indeplinit-o in ansamblul
preocupdrilor si obsesiilor mele [subl. m.]”?*®, Numai ci acest scepticism atipic,
care doreste ca radiografierile sale ale lumii sublunare sa se apropie de certitudini,
nu subintinde intreaga operd a lui Cioran de dupd rdzboi. Dupa Marius Dobre,
scepticismul explica si din ce cauza Cioran a cochetat atdt de mult cu marginalitatea,
preferdnd-o adeseori societatii, care solicita pentru acceptare si integrare actiune si
inregimentare: ,,Incapabil de a se atasa de acestea, orice sceptic se izoleaza si este
izolat ca bolnav; el nu este ca ceilalti, nu este normal (in viziunea lor de normalitate);
respins, renegat, pentru cd e altfel, scepticul traieste retras, singur si resemnat,
«la periferia a tot si a toate, ca un parazit».”?** Or, de aici Incepe cinismul — pe care
si l-ar fi dorit, in nenumadrate randuri, Cioran isi reitereza pretuirea pentru Diogene,
dar, spirit prudent Tn urma alegerilor mai putin inspirate facute in perioada sa

227 |bidem, p. 569.

228 Iy multe randuri, Cioran aminteste de frecventele clipele de extaz triite intre 1934—1936, la
Miinchen si la Berlin, dar in putine randuri se incumeta sd le descrie macar sumar, cum ar fi in
insemnarea din 4 aprilie 1970, din Caiete: ,,Azi dupd-amiaza, mi-am amintit de experienta, de
senzatia cea mai fantastica a vietii mele. Era la Berlin (19347?), intr-o dimineata, era 11 fara cateva
minute, voiam s iau metroul in statia Belvedere, cand deodatd am simtit un fior «supranaturaly,
certitudinea ca tot timpul dintotdeauna se concentrase in mine, culmina in mine, $i ca eu eram cel
care-1 face sa inainteze, ca eram in acelagi timp creatorul si purtdtorul timpului. / Aceastd senzatie n-a
durat mult: o strafulgerare, dar de o stralucire si de o intensitate abia suportabile, desi era asociatd cu
o impresie de fericire nemaipomenita”. Or, astfel de experiente extreme nu se pot permanentiza, nu
std in puterea noastri ca astfel de senzatii supraconstiente si devini o habitudine. In cazul siu, crede
ca ,starile extatice sau (cvasi)” pe care le-a trait au fost rezultatul insomniilor care-i ,,dadeau,
in timpul zilei, o stare febrila”. La o asemenea intensitate, vietuirea nu ar fi fost posibild — ,,Traim
doar pentru ca am fost nevrednici de o anume febra.”, ibidem, pp. 759-760.

229 |bidem, p. 803.

230 |hidem, p. 502.

231 |hidem, p. 536.

232 |bidem, p. 706.

233 |bidem, p. 820.

234 Marius Dobre, Certitudinile unui sceptic — Emil Cioran, ed. cit., p. 64.
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entuziasta®®, nu si l-a ingaduit —, si stoicismul, filosofii de atitudine, care sfideaza

societatea sau oblojesc singuratatea. Neinsemnand, desigur, ca acestea sunt singurele
optiuni vizate: ,,Epicureism®® sau stoicism?*’ — pentru care si optez? Trec de la
unul la altul si, cel mai adesea, le sunt credincios amandurora deodatda — e modul
meu de a Tmpartdsi principiile pe care le-ndragea Antichitatea Tnainte de navalirea
dogmelor.”?*® | Mi istovesc tanjind dupa ataraxie”®®, se mai confeseazi Cioran,
apatheia, dobandirea insensibilititii, ultimul nivel al scepticismului pyrrhonian®*°,
nefiind un drum care sa 1l tenteze ori pentru care sa aiba vreo apetenta.

Avénd ca punct de interes phronesis, si nu sophia, rezolvarea problemelor
inerente vietuirii, §i nu intemeierea unor sisteme axate pe transcendent, epicureicii,
stoicii §i scepticii ,,au fixat modele de viatd, din care oamenii s-au inspirat mereu [...]
si care au ramas pentru totdeauna exemple spirituale adevirate si autentice”?*,
spune Giovanni Reale in Istoria... sa. Filosoful adevarat din perioada elenistica este
,,cel care stie si triiascd si sd moara in acord cu propriu-i sistem”?*?, lucru pe care-|
pretuia atat de mult si Cioran. Acesta este de fapt si sensul in care intelepciunea ar
fi pentru el dezirabila, Inteleptul fiind tocmai ,filosoful a carui viatd std drept
marturie”®®, Tar de tanjit, cum marturiseste el in jurnal, tAnjeste dupa ataraxia.
TIncearca sa puni in practicd porunca epicureica, ,, Triieste retras!”?*, nu din cauze
meschine, ci din convingere. Epocile de declin reapdrand cu o anumita ciclicitate
(in elenism decade si dispare Cetatea-Stat, polis-ul, absorbitd fiind de imperiul
macedonean, in secolul XX, democratia isi dovedeste fragilitatea si chiar dispare in
statele cuprinse de totalitarism), solutiile Inteleptului sunt calate pe cele verificate
deja. Si 1n perioada elenistica, si In secolul XX, zguduit de manifestarile totalitarismului,
conformarea la norma epicureica (AdBe Prdcac) poate fi consideratd ,,insdsi expresia

235 Din proprie experientd, Cioran stie ci ,.cinicul este manat de o poftd aproape vicioasi a
negarii, de vointa de a demasca”, insotitd, in tineretea sa — aici urmeaza diferenta specifica —,
de inflacarata vointa de transfigurare, de schimbare la fata. Emil Cioran, ,,Acedia”, ed. cit., p. 222.

236 Un antic spunea cd doctrina lui Epicur are «suavitatea sirenelor». Am cauta-n zadar
sistemul modern care s merite un asemenea elogiu”, Emil Cioran, Sfartecare, traducere de V. Russo,
Bucuresti, Editura Humanitas, 2016, p. 79.

287 intre Epicur si Marcus Aurelius, doar diferente aparente. Si unul, si celilalt ma ajuti si
traiesc, si chiar traiesc in compania lor”, Emil Cioran, Cahiers 1957-1972, ed. cit., p. 162.

238 Emil Cioran, Mdrturisiri si anateme, ed. cit., p. 148.

239 |dem, Caiete: 1957-1972, ed. cit., p. 222.

240 Dupi spusele unor autori, scopul propus de sceptici este insensibilitatea, dupi spusele
altora, blandetea”, Diogenes Laertios, IX, 108, Insensibilitatea (GmdOew), ,,refuzul de a ceda suferintelor
sau lucrurilor neplacute sau dureroase”, blandetea (npaodtng), ,,0 caracteristica figurii lui Pyrrhon”,
in Diogenes Laertios, Despre vietile si doctrinele filozofilor, traducere de C.I. Balmus, Studiu
introductiv si comentarii de Aram M. Frenkian, Bucuresti, Editura Academiei R. P. R., 1963, p. 458 si
p. 761.

241 Giovanni Reale, Istoria filosofiei antice, vol 5: Cinismul, epicureismul si stoicismul,
traducere de C. Soimusan, Targu Lapus, Editura Galaxia Gutenberg, 2016, p. 13.

242 |bidem, p. 15.

243 Marcel Conche, Pyrrhon ou | ’apparence, Villers sur Mer, Editions de Mégare, 1973, p. 25.

244 Giovanni Reale, Istoria filosofiei antice, vol. V, ed. cit., p. 275.
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totalei rasturnari a modului clasic de a simti si trdi viata”“™. ,,Ganditori ai amurgului’
sunt epicurienii si stoicii din Antichitate, ,,experti in intelepciune, nobili sarlatani
iviti la periferia filosofiei pentru a vindeca o oboseala incurabild si generalizata”,
»ganditori ai amurgului” sunt si cei aflati ,,in punctul simetric agoniei antice, prada
acelorasi rele si sub povara unor iluzii la fel de ineluctabile”?*®, ganditori care cauti
leacul existentei tragice si mantuirea in afara credintei — ,,intelepti multschimbatori”,
epicurienii si stoicii Romelor moderne”’. Cat despre scepticism, el ,,nu poate fi
reinnoit, dar i se pot gisi mereu noi aplicatii”?*, considera Cioran.

Desi avand (si) moartea ca preocupare centrald, filosofia veche la care se
intoarce si pe care o dezvolta Cioran este departe de-a copia pasiva pregatire pentru
moarte®*® (uerétm Bavdrov); ea este, adusa la zi, o temperare a zbuciumului exasperant
al omului, care nu poate sfarsi decat tragic, dacd nu gaseste un refugiu in fata
valtorii care il trage spre neant. O filosofie pseudoeclecticd, avand elemente de
stoicism, scepticism nativ, eretic, cinism moderat, epicureism neortodox, cu scopul
de a contrabalansa sterilitatea acediei®”. In intreaga cautare pare si predomine
totusi scepticismul visceral, patimas, voluptos, dezlantuit, comparabil prin exaltare
si pasiune cu o credinta®!, cu o religie. Per ansamblu, fari s gresesc prea mult, as
spune ca este o filosofie practica, pentru viata. O filosofare vie, o exersare a
gandirii negative, fortata sd raimana asa din cauza ca e prinsa Intr-un no man'’s land,
intre respinsa fericire, consideratd apanaj al mediocritatii, si inaccesibilul nou nivel
de existenta, intrezarit in citeva clipe de extaz®?, ca apropiere de o supraconstiinti
ce poate percepe eternitatea.

245 |bidem, p. 17.

246 Emil Cioran, Tratat de descompunere, ed. cit., p. 47.

247 |bidem, p. 48.

248 |dem, Caiete: 1957-1972, ed. cit., p. 700.

249 T primele sale scrieri, cAnd dezvolta filosofia tragicului existentei, a luat initial in calcul
aceastd pregdtire pentru moarte, murind putin cate putin: ,,Sensul adanc al singuratatii vizeaza o
suspendare dureroasd a omului in viatd si o frimantare in izolare cu gandul mortii. A trai singur
inseamnd a nu mai cere nimic §i a nu mai astepta nimic de la viatd. Singura surpriza a singuratatii este
moartea. Marii singuratici nu s-au retras niciodata spre a se pregati pentru viata, ci pentru a suporta,
interiorizati si resemnati, lichidarea vietii din ei” (Emil Cioran, Pe culmile disperarii, ed. cit., p. 41).

250 Acedia (4xmdia), unul dintre pacatele capitale listate de Evgarie Ponticul, Ioan Casian,
Grigore cel Mare etc., este definita atat de plastic de catre Cioran ca fiind ,,un dezgust eleatic, rezultat
din pustiul inimii §i Inmdrmurirea lumii”, cu precizarea ca ,,acedia modernd nu mai este singuratatea
manastireasca — desi fiecare purtdim o manastire in suflet — ci vidul §i spaima de ineficienta unui
Dumnezeu paraginit”, divinitatea — ,,0 iImpodobire a indoielilor”, in scepticism, absolutul avand
,»un caracter ornamental” (Emil Cioran, Lacrimi si sfinti, ed. cit., pp. 727-728).

251 Cioran mirturiseste ci e ,,un idolatru al indoielii aflat in fierbere, in transi, un fanatic lipsit
de crez, un erou al sovaielii”, indoiala macinandu-I in adanc, intocmai ,,ca o credinta”, Emil Cioran,
Sfartecare, ed. cit., p. 111 si p. 86.

252 Eu am avut patru extaze, cu totul, in perioada mea de mare neliniste. Sunt experiente
extreme, pe care poti sa le trdiesti cu sau fara credintd” (Emil Cioran, ,,Acedia”, ed. cit., p. 214).



