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Workshop

Tn cadrul primului workshop, intitulat Cadrul general al filosofiei sistematice roménesti,
a fost dezbatuta si finalizata metodologia de cercetare, structura volumului, cadrul editorial al
acestuia, precum §i orientarea generala a celor trei articole stiintifice de publicat in reviste de
specialitate. In cadrul prezentdrii de mai jos vor fi incluse si rezumate ale rezultatelor cercetdrii
de pana acum (care se refera la contributiile care tin de prima etapda a proiectului, dar ;i
contributii realizate in avans in forma quasi-finala), menite sa exemplifice aplicarea acestor
elemente care tin de modalitatea de desfasurare a activitatii de cercetare in cadrul proiectului.

De asemenea, tot in acest workshop au fost discutate elemente care tin de difuzarea si
diseminarea rezutatelor cercetarii, inclusiv pe pagina web a proiectului. Fiecare dintre
participantii la proiect a primit sarcina ca, pe parcursul derularii proiectului, sa furnizeze
continuturi pentru aceastda pagina web si sa se implice in dezbaterile stiintifice legate de aceste
confinuturi.

Prezentdrile si dezbaterile s-au referit la contributiile de mai jos.

Constantin Radulescu-Motru (autor CS | Mona Mamulea) — rezumat

Tncepand din 1902, cu Stiintd si energie, C. Radulescu-Motru incepe sd-si contureze
sistemul filosofic (personalismul energetic), pe care il expune pe larg in Personalismul
energetic, 1927, si ii aduce completari in toate celelalte lucrari ale sale. Rezultat al delimitarii
critice de Kant si al nevoii de obiectivitate in cunoastere, sistemul lui C. Radulescu-Motru este
indatorat indeosebi evolutionismului (un Zeitgeist al epocii care a modelat demersurile
Jjunimistilor, aflati sub influenta lui Maiorescu), §i energetismului lui Ostwald. Th. Ribot si W.
Wundt I-au influentat mai ales la nivelul metodei: aplicarea procedeelor stiintifice — obiective si
experimentale — la studiul psihicului wman. C. Radulescu-Motru preia termenul de
., personalitate” (el insusi o achizitie a psihologiei) si il transforma intr-un concept filosofic.
Cauza prima §i ultima a lucrurilor este energia, care evolueaza gradual spre o finalitate numita
.».personalitate energetica”. Personalismul energetic este stiinta care cerceteazd in mod
,,obiectiv” personalitatea, apeldnd la metodele stiintelor naturale si umaniste. Este personalism
intrucdt pune in centrul realitatii persoana, pe care o abordeaza la nivel holistic. Este energetic

intrucdt persoana este consideratd o forma reala de energie. Personalismul energetic este,
asadar, un realism fundamentat pe extinderea legii energiei la experienta umand, deopotriva
spirituala §i materiala. Totul in univers este energie, inclusiv omul si constiinfa acestuia — 0
forma de energie, aldturi de toate celelalte forme de energie , naturala”. Energia se
structureaza dublu: pe verticala (deoarece evolueaza de la simplu la complex) si pe orizontala
(intrucat formele avansate pdstreaza in componenta lor toate elementele achizitionate in stadiile

~ 3

anterioare). Personalitatea, cea mai complexa ,,unitate de viata” si, totodata, scopul intregii



evolutii, are o dubla componenta: o parte strict biologica (in dependenta de mediu) si o parte
sufleteasca (legata de istoria culturii umane). Personalitatea este, astfel, distincta de
individualitate, desi nu se poate constitui decdt in prezenta acesteia. Prima este legata de planul
social, a doua tine de planul biologic. Eul premerge personalitatii si este un produs al evolutiei
biologice. Structurarea personalitatii in timp este graduala, evoludnd de la viata biologica la
viata sociald. Prima treapta este constituita de , eul emotiv”’ (homo divinans), livrat
sentimentelor anarhice §i caracterizat prin ,, gigantism mistic”. Eul primitiv este expansiv §i are
tendinta de a personifica natura. A doua treapta este , eul constiinta intuitiva de sine”,
caracterizata prin exercitiu logic si , activism practic”’. Cu acesta se face trecerea de la
personificarea §i adorarea naturii la cucerirea acesteia. Daca asteptarile eului mistic se afld in
afara sa, intr-o naturd/divinitate atotputernicd, asteptarile eului-constiintd de sine sunt in
interiorul sau, in propria capacitate de transformare a naturii. Homo divinans se transforma in
homo faber. Eul-emotie genereaza persoana misticd, in vreme ce eul-constiinta de sine produce
persoana energetica. Munca (prin care C. Radulescu-Motru intelege orice activitate creatoare)
este ceea ce , ridica” eul primitiv la nivelul personalitatii energetice. Evolutia este de la inferior
la superior, dar stadiile evoluate recapituleaza stadiile anterioare. Toate formele evolutiei, de la
eul primitiv la eul social, se regdsesc, in diferite grade, in omul contemporan. In raportul dintre
eu §i personalitate, eul are intdietate, dar este o suprematie strict istorica: personalitatea se
., cristalizeaza” in jurul eului; acesta din urma este ,,fermentul” ei. Eul este simtire subiectiva,
personalitatea are un caracter obiectiv, social. Cel dintéi este cunoscut prin introspectie, cea de
a doua — prin experienta. Cdnd eul si personalitatea se afla intr-un echilibru perfect (fara ca
vreuna dintre cele doua sa prevaleze asupra celeilalte), apare vocatia. Odatd personalitatea
conturata, eul insusi evolueaza la statutul de ,,eu social’ sau ,,eu-constiinta sociala”. Daca eul
intuitiv este anterior personalitatii, eul-constiinta sociala este posterior acesteia. Dimensiunea
fundamentald a personalitdtii este activitatea creatoare sau munca. In conditiile in care aceasta
din urma asigura trecerea de la eul primitiv la personalitate, intr-o societate exista tot atdtea
forme de personalitate cate profesiuni. Personalitatea este un produs al evolutiei naturale care
se ,,cristalizeaza” in jurul eului; analogia cu cristalizarea mineralelor este sugestiva. La baza
personalitatii se afla unitatea sufleteasca. La baza unitatii sufletesti std unitatea organica
materiald (individualitatea). In ciuda acestui fapt, gandirea lui C. Radulescu-Motru nu este
materialista. ,,Sufletul” si ,,materia” sunt doud complexe fenomenale inseparabile, doua
perspective ale uneia si aceleiasi realitati. Prin urmare, ele se subsumeaza acelorasi legi.
Personalitatea are trei ipostaze esentiale: ,, personalitatea anarhica” (in care domina eul emotiv
cu capriciile acestuia), ,,personalitatea energetica” (rationald, inovatoare, avind scoala §i
cultul muncii) §i ,, personalitatea istorica §i etnica” (conservatoare, imobila, stereotipa). Prima
este caracteristica pentru ,,popoarele puternice” ale Europei; a doua este specifica mediului
urban romdnesc (de tranzitie), iar a treia — satului romanesc.

Tosif Brucar (autor CS II Stefan-Dominic Georgescu) — rezumat




Gdandirea lui Brucar se desfasoara pe doua etape si trei coordonate §i, desi ca orientare
se plaseaza pe directii diferite, isi regdaseste unitatea pe fiecare dintre aceste coordonate. Prima
etapa o constituie preocuparile legate de ontologie, gnoseologie si istoriografia filosofiei. El se
indreapta spre modelul stiintific, acesta trebuind sa fie exemplu pentru discursul filosofic;
respinge, astfel, speculatia care nu tine seama de experientda, dovedindu-se un aparator al
rationalismului §i pretinzdnd discursurilor filosofic si stiintific sa reconcilieze realitatea faptelor
cu realitatea ideilor. De aici pornind, Brucar formuleaza una dintre principalele sale contributii,
si anume idea corelatelor. El numeste starea de relatie ca fiind conditia ontologica, prin
excelenta, a existentei lucrurilor. Astfel, obiectele nu mai sunt concepute separate si anterioare
unei relatii, ci chiar inter-relationarea lor le face posibile. Elaborarea ideii corelatului
fundamental, si anume cosmos-om, ii prilejuieste lui Brucar o incursiune istoriografica in istoria
filosofiei, el aborddand mai ales filosofia moderna si contemporana. Cercetarea sa are un
caracter sistematic §i se extinde asupra multor filosofi si orientari: Kant, Bergson,
pragmatismul, neo-kantianismul, fenomenologia, Lotze, Spaier, Kuno Fiedler, Ludwig Klages,
Wundt, Lévy-Bruhl.

Etapa a doua a creatiei sale este cea fenomenologica. Brucar cautd, in aceastd perioadd,
fundamente pentru cunoastere §i rationalitate §i, cu acest prilej, schiteaza si proiectul sau
filosofic: filosofia, potrivit conceptiei sale, a parcurs anumite etape in dezvoltarea ei, pornind de
la o atitudine naturalist-pozitivistd, trecdnd prin criticism si ajungdnd la fenomenologie. In
aceasta a treia etapa a filosofiei, rolul metodei fenomenologice este acela de a gasi, folosindu-se
de ratiune ca singura masura a filosofiei, adevarurile ultime, esentiale.

Unitatea géndirii lui Brucar este datd, pe o coordonatd logic-gnoseologicd, de
preocuparea gasirii unor fundamente sigure ale cunoasterii. Rolul principal revine aici
filosofului, omul de stiinga nefiind interesat de adevarurile ultime, deoarece activitatea sa este
dominata de pragmatism, de gasirea unei utilitati si functionalitati a modelelor stiintifice.
Brucar ajunge astfel la concluzia metafilosofica potrivit careia filosofia are sarcina de a funda
stiinta, pe aceasta din urma Brucar acuzand-o ca uita adevarul in favoarea utilului.

Pe o a doua coordonata, la nivelul istoriei si istoriografiei filosofiei caracterul unitar al
conceptiei lui Brucar este dat de considerarea sistemelor filosofice ca varietate multipla a unui
tip originar de idee sau problema. Astfel, sistemele filosofice nu mai sunt in evolutie, ci se
eternizeazad, ca imagini ale absolutului, devenind ele insele absolute si adevarate.

O a treia coordonatd, dominanta in gdndirea lui Brucar, este cea hermeneutic-
fenomenologica. Contributia lui Brucar, la acest nivel, o constituie idea unei noi discipline care
sa realizeze tocmai recuperarea sistemelor filosofice ca imagini ale absolutului. Brucar numeste
aceasta disciplina “filosofia filosofiei” si o considera hermeneutic-explicativa, ea avand rolul de
a face mai accesibile sistemele bazandu-se pe explicitarea termenilor filosofici, demers care, la
randul sau, se fundeaza pe dezvaluirea — printr-o hermeneuticd, deci interpretativ — adevarului
din spatele sistemelor.

Ca influente receptate, este de mentionat, in primul rdnd, criticismul kantian, Brucar
contribuind astfel la afirmarea rationalismului in cunoastere. Brucdr pune accent pe rolul activ



al subiectului in actul cognitiv, dar se distanteaza de idealismul transcendental datorita
influentei lui Hermann Lotze. De la acesta preia structura trihotomica a domeniului filosofic:
problema ontologica, problema cosmologica §i problema epistemologica, nivelul ontologic
avand caracter primar. Reconsiderarea onticului, in opozitie cu epistemologismul kantian, 1l
apropie astfel pe Brucar de Lotze.

Dan A. Badardu (autor CS 11 Stefan-Dominic Georgescu) — rezumat

Dan Badarau a avut o activitate profesionala vasta, fiind preocupat de discipline §i teme
filosofice foarte variate, de la metafizica, logica si teoria cunoasterii pana la istoria filosofiei si
psihologie. A fost un rationalist, descendent al traditiei maioresciene. Domeniul predilect de
cercetare |-a constituit logica, de care s-a preocupat pe parcursul intregii sale activitati. A fost
adeptul logicii traditionale, dar nu a desconsiderat logica simbolica sau pe cea dialectico-
speculativa. De fapt, a incercat sa arate importanta stabilirii unor relatii stranse intre aceste trei
tipuri de logica, sustindnd ca fiecare dintre ele are un rol bine determinat si ca ignorarea uneia
are consecinte negative asupra logicii in ansamblul sau. Dan Bddarau a vorbit despre o logica
dialectica, pe care nu a elaborat-0, dar a folosit-o in interpretarile pe care le da scrierilor
aristotelice, mai ales Categoriilor. Opera stagiritului a avut o influenta semnificativa asupra
conceptiei lui Dan Badarau, foarte multe dintre studiile sale avand teme preluate din filosofia
lui Aristotel, sau fiind sub influenta acestuia.

Istoria filosofiei a fost un alt domeniu de cercetare preferat de Dan Badarau. A elaborat
studii despre Aristotel, Pascal, Newton, d’Holbach, Montesquieu, Montaigne, Locke, Candillac,
Schopenhauer, Charles Fourier, Vasile Conta si Theodor Diamand si monografii ample despre
Dimitrie Cantemir §i Leibniz. A tradus lucrarea Sistemul naturii a lui d’Holbach si a elaborat
studii introductive ala unele editii ale operelor lui Aristotel, Leibniz, Locke, Candillac,
Montesquieu, Montaigne. Ulterior, aceste studii au fost reunite in volumul Din istoria filosofiei
universale. A alcatuit si un studiu mai amplu despre contributiile romdnesti la filosofia
naturalista. A publicat studii in mai mult lucrdari colective (Philosophes roumaines
contemporains, Studii de materialism dialectic, Recherches sur I’Organon). A fost colaborator la
“Revista de filosofie”, “Viata Romdneasca”, “Revue philosophie de la France et de
letrangere”, “Minerva”, “Insemndri iesene”, “Ethos”, “Cercetdri filosofice”, “Analele
Academiei Romane™, “Acta logica”, “Analele Universitatii C. 1. Parhon”, “lasiul literar”,
“Analele Universitatii Bucuresti”, “Revue roumaine des sciences sociales”, “Probleme de

logica”. In cadrul conceptiei sale despre istoria filosofiei o permanentd o constituie utilizarea
dialecticii hegeliene si marxiste in interpretarea conceptiilor filosofice abordate.

Dan Badarau s-a ocupat si de metafizica, sustinand, in prima parte a creatiei sale,
monismul spiritualist si criticind dualismul si monismul materialist. Ulterior s-a dovedit un
adept al naturalismului §i materialismului dialectic de factura marxista, fapt care se afla in
concordantd cu consideratiile sale prioritare la logica dialecticd. In ce priveste teoria
cunoasterii a fost, de la bun inceput, un adept al realismului, iar in psihologie a criticat
conceptia asociationistd si a sustinut dualismul fizic—psihic, argumentand Tn favoarea distingerii



acestor doua planuri. A elaborat §i unele studii de metafilosofie, in care a pledat pentru
stabilirea unor relatii clare intre stiinta §i filosofie refuzand reductionismul si aratand
necesitatea fixarii unui concept precis al filosofiei §i a unui domeniu bine delimitat al acesteia.

In ansamblul sdu, conceptia lui Dan Baddrdu a evoluat de la o perspectivi rationalist—
idealista — Tn Unele lucrari de tinerefe — la una naturalista si materialist-dialecticd, in perioada
tarzie a creatiei sale. In majoritatea interpretarilor si contributiilor personale de dupda 1944
valorifica perspectiva materialist—dialecticd, si aceasta mai ales in ce priveste logica — domeniu
predilect al activitatii sale — in cadrul careia a sustinut necesitatea interpretarii dialectice a
logicii traditionale.

Dimitrie Cuclin (autor CS II Stefan-Dominic Georgescu) — rezumat

Gandirea filosofica a lui Cuclin se desfasoara pe doua coordonate: metafizica si estetica.
Cele doua sunt insa strans legate: in estetica sa, el muta domeniul muzical de pe terenul acustic
pe cel functional si considera cvinta ca unitate de mdsura functionald; in ceea ce priveste
metafizica, el identifica nemurirea fiintei individuale cu functionalitatea si valoarea acesteia la
nivel social, aceasta constituind una dintre axele de sprijin pentru sistemul sdau, care este
construit pe o structurd pentadica. Cuclin opereaza cu o dialectica in cinci timpi care 1l va
conduce si la ideea unei logici aparte, rupta de ratiune si in vecindatatea absurdului, a
absolutului, adevarului si esentei transcendente. Cuclin este permanent interesat de gasirea

adevarului: ,, ... ce poate sa intereseze mai mult decat adevarul ...?". Considera ca manifestarea
obsesiei adevarului este simptomul care garanteaza existenta acestuia. Creatia sa, despre care
afirma cd este ,, ... in primul rand, filosofica ...”, este dominata de ordinea muzicala impusa de
triada adevar, frumos, bine. Arta, dar mai ales muzica, este o manierda de realizare a acestei
triade. De fapt, Cuclin considera ca exista o singurd artd, muzica. ,,... nu exista o artd a
sunetelor, alta arta a culorilor, alta arta a formelor, a constructiei, a cuvantului; ci una §i
aceeasi artd, una §i aceeagi muzica (...), realizata cu mijlocul cuvantului in literatura, cu
mijlocul constructiei in arhitectura ...”. Muzica, diferita de arta formelor sonore in miscare,
traieste prin sunete fizice numai daca acestea poartd functiuni armonice-psihice. Miracolul
muzical nu este in sunete, ci dincolo de ele. Sunetul este purtatorul de functiuni cel mai adecvat,
avand aceeagi structurd cu psihicul omenesc, deci si o legatura directa cu acesta. Functiunea
este definita ca grad de miscare sufleteasca, spre bucurie sau durere, iar muzica este arta,
stiinta §i filosofia acestei functiuni, avand rolul coordonarii miscarii sufletesti. Evolutia omului
prin etapa in care muzica era sclava altor arte (dansul, creatia literara), spre starea spirituald,
in care muzica este simfita ca functionalitate, ca miscare intre durere si fericire. Caracterul
functional este extins la nivelul Universului, limbajului, care este purtator de functiuni psihice, §i
al sufletului. In aceste conditii, Cuclin considerd ca sunetul muzical si fiinta vie au o notd
comund, organizarea conform armoniei unitare muzicale. Denaturarea fenomenului muzical,
ruperea armoniei lui, duce la denaturarea gandirii si a lumii.



Constructia sistemului filosofic al lui Cuclin porneste de la cuplul esenta—substania,
fiecare membru fiind modul de fiinta al celuilalt. Cuclin afirma ca nimic nu poate exista fara
contrariul sau. Primul moment al sistemului il constituie un fel de subsistenta primard, ceva de
natura magnetismului, plasat la nivelul posibilului, inconceptibil rational. Al doilea cuplu este
inefabil-psihic, rezultat al propensiunii spre plasticitate, spre consistenta de ,,masa” a primului
moment. Cuclin vorbeste aici despre puterea creatoare a artistului si despre facultatea sensibila
a consumatorului de arta, prin care se poate ajunge la continutul inefabil. Din sinteza primelor
doua momente se nagste un al treilea, cuplul suflet—corp, fiinta ca atare, sufletul fiind continutul,
iar corpul forma acestei fiinte, sau a vietii ca atare. Unitatea superioara a primelor trei cupluri,
ce corespunde, pe un alt plan, comportamentului creator, este al patrulea moment, cuplul
conceptie-realizare. Geniul corespunde factorului de conceptie, care constituie nucleul sufletesc
caruia talentul, ce corespunde factorului de realizare, ii exploateaza la maxim energiile vitale,
mulandu-/ pe o anume forma, in vederea creatiei. Ultimul cuplu este idee—constructie. Ideea este
creatia adevarata, revelatia ce pastreaza misterul esentei, inefabilului, sufletului si conceptiei, §i
este dublata de constructie care, la randul ei, implica substantialul si efortul psihic si trupesc al
realizarii. Rezultatul acestui sistem este opera de arta autentica, mai ales cea muzicala. Creatia,
considera Cuclin, este cea mai inalta stare, a progresului nelimitat si anticipativ al viitorului.
Legat de acest progres nelimitat, Cuclin considera ca esteticul, care nu exista ca atare, are
coordonatele Frumosului; fiinfa frumosului este vie, in perpetuu progres si in permanentd
amplificare. Astfel, coordonatele esteticii se articuleaza, la nivelul creatiei si frumosului, pe trei
dimensiuni: psihologia materialului stiintific (,cu ce creezi?”); logica proprie constructiei
artistice (,,cum creezi? ), etica scopului filosofiei (,, pentru ce creezi?”). Influentele receptate de
Cuclin, la nivelul gandirii sale filosofice, sunt mai putin evidente. Contributiile sale sunt, mai
degraba, originale si mai putin rezultate ale unei traditii. Preia de la Vincent d’Indy ideea
caracterului functional al muzicii, oarecum impotriva viziunii din acea perioada. Recunoaste
explicit influenta lui Pythagoras, care a descoperit ordinea corecta a sunetelor muzicale in
cadrul gamei. Tn metafizica sa se pot identifica aspecte ce par a-l apropia de vitalism, precum
ideea de forta animica, aceasta fiind cea care alcatuieste §i mentine universul si pe om. Un
interes major insa pentru Cuclin este reinvierea spiritualitatii dacice. El scrie ca ,,Muzica mea
reprezinta renagsterea spiritului muzical dacic”. Considera ca dacii sunt descendenti ai unei
semintii perfecte, inerent muzicale, si ca , in raddcinile romanilor troneaza Zalmoxe. Prin
Zalmoxe, nemurirea. Prin nemurire, functiunea. Prin functiune, etica. Prin eticd, viata. Prin
viata, infinitul. Prin infinit, eternitatea”. Spre deosebire de alte semintii, religia daca si ideea
nemuririi le erau proprii dacilor, neimportate. Nemurirea era integrata fiintei lor. Romanii ar
putea fi o natie pilduitoare pentru altii daca si-ar aminti de originea lor, adica de daci,
considerati de Cuclin cea mai spirituala semintie.

Alexandru Bogza (autor CS II Sergiu Balan) — rezumat
Opera filosofica a lui Bogza, ramasa nepublicatd in cea mai mare parte a sa, constd in
principal dintr-un sistem filosofic bazat pe o logica inspirata de legile armoniei muzicale, expus




in lucrarea Realismul critic, ce insumeaza peste 4000 de file de manuscris (dintre care au fost
publicate: un volum insumdnd circa 500 de file selectate de catre Constantin Noica, aparut in
1982, sub ingrijirea lui Al. Tanase si Al. Boboc la Editura Stiintifica, un volum (295 file)
contindnd partea de logica, aparut in 2005 la Editura Academiei, editie ingrijita de S. Balan si
cdteva fragmente inedite publicate de catre Al. Surdu)

Tn Realismul critic, Bogza proiecteazd un sistem categorial pentadic. El construieste
modelul unui ,, Univers oscilatoriu”, care anticipeaza in mod surprinzator ipoteza big bang — big
crunch, care propune imaginea unui Univers aflat intr-o expansiune urmatd de o miscare
inversa, de condensare. Pentru a intemeia principial acest model, la baza noii conceptii
filosofice trebuie sa se afle o noua logica, dialectico-speculativa, singura care poate funda un
discurs stiintific despre procesualitati si totalitati, precum si despre situatii ce reprezintd
transcendenta spatio-temporald. Aceasta va fi logica Realismului critic. Logica dialectico-
speculativa propusa de Bogza are la baza conceptele ,, antipolare” de real pur si opozitie purad,
niste principii originale (al echivalentei si al producerii), in baza carora autorul construieste un
model al devenirii universale, dupa o schema dialectica pentadica. Orice logica speculativa are
la bazd categoriile, concepte de maximd generalitate. In cazul logicii Realismului critic,
conceptul central este acela de real pur, cu corelativul sau, opozitia pura. Conceptul de real pur
are la baza o interpretare originalda a modului cum este afectata sensibilitatea, bazatd, dupa cum
observa Noica, pe ,,0 constatare aproape la indemdna oricui, §i totusi surprinzdatoare, aceea ca
incetarea senzatiei este i ea o senzatie”.
simturilor a ,, lucrului-in-sine-pentru-noi” si prin aceasta separa sensibilitatea de intelect, care
nu este supus in mod direct acestei actiuni. Dupa parerea lui Bogza, insd, sensibilitatea este
afectata si de incetarea actiunii obiectului asupra simturilor, care ar determina o noud senzatie.
Si daca perceperea unei actiuni a obiectului inseamna principial perceperea unei opozitii (intre
subiect si obiect), atunci incetarea ei inseamnd incetarea perceperii acestei opozitii. In acest
punct, procedand la o idealizare, filosoful roman introduce notiunea de real pur, care denumeste
lipsa absolutd a oricarei opozitii, conceputd de catre gandire printr-0 absolutizare a lipsei
relative de opozitie pe care o percepe sensibilitatea. Conceptul corelativ al realului pur este
opozitia purd, opozitia absolutd, intre ele gasindu-se un raport de contrarietate dialectica, de
antilogie, care la Bogza poarta numele de raport de antipolaritate. Daca ar fi sa le incadram
intr-o schema categoriald, aceste concepte ar sta pentru ceea ce numim transcendentd, ceea ce e
dincolo de existenta, de natura. Existenta este denumita prin sinteza acestor doud concepte
antipolare, opozitia in sanul realului, concept denumit de Bogza ,,interpolar”.

Momentele devenirii, conform acestei scheme dialectice pentadice, sunt totdata
categoriile fundamentale ale sistemului pentadic al lui Bogza: 1) non-opozitia sau realul pur, 2)
oporzitia progresiva, 3) opozitia purd, 4) opozitia regresiva si 5 = 1) realul pur. Acest model
reprezinta mecanismul dupa care are loc devenirea in toate planurile, atat in acela al existentei,
cdt si in acela al gandirii, astfel ca vom intdlni in toate domeniile aceleasi legi ale evolutiei.



