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The Reformed Iconoclasm. The Conversion of Religious Spaces and the
Conversion of the Christian Believer. This essay is a reflection on a personal
experience lived during my student years in the city of Venice. Living in front of St.
Mark’s Basilica was meaningful in various ways: I have admired it as a student
repeatedly during the day and | have seen it by night, working as a night watchman in
the historic centre of Venice. By night, when tourists disappear, there is only the
grandiose St. Mark’s Basilica and Eminescu’s poetry recited in my head like a mantra. I
was amazed when | first entered the Calvinist church in Venice: a completely empty
church with pale white walls. My astonishment was initially maximum. As | progressed
over the years and became more and more interested in the subject of religious
conversion — which is now the subject of my doctoral research — | wondered countless
times whether it was possible to speak of a conversion of religious spaces. My answer
now is yes, the Protestant Reformation — even in its most extreme features, such as
iconoclasm — brought a conversion to places of worship that were previously Catholic.
Hence the desire to know and reflect more on this conversion.
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1. INTRODUCERE

Acest eseu este o reflectie asupra unei experiente personale trditd in anii de
studentie in orasul Venetia: vorbesc despre prezenta mea in fata mai multor tipuri
de spatii religioase. Ma refer la triairea in fata bazilicii San Marco in diferite
ipostaze: admirata ca student de repetate ori ziua, vazuta noaptea, intr-o perioada in
care am lucrat ca paznic de noapte in centrul istoric al orasului Venetia: noaptea,
cand turistii dispar, cand existd doar impunatoarea bazilicd San Marco si poezia lui
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Eminescu’, recitatd in capul meu ca o mantrd. A doua triire a avut loc in fata
templului calvinist din Venetia. Mare mi-a fost uimirea cand am intrat prima data
in biserica calvinistd din Venetia: o bisericd complet goala, cu pereti albi, palizi.
Mirarea mea a fost initial maxima. Pe masurad ce am progresat de-a lungul anilor si
am devenit din ce Tn ce mai interesat de tema convertirii religioase — care este acum
subiectul meu de cercetare doctorald —, m-am intrebat de nenumarate ori daca se
poate vorbi de o conversie a spatiilor religioase. Raspunsul meu este da, Reforma
protestantd — chiar si 1n trasaturile sale cele mai extreme, cum ar fi iconoclasmul —
a adus o conversie in locurile de cult care erau anterior catolice. De aici si dorinta
de a cunoaste si de a reflecta mai mult aceasti conversie. In aceasta lucrare, voi
folosi termenul de conversie pentru a ma referi la un lacas de cult catolic devenit
reformat ntr-o perioada succesiva. Termenul de convertire va fi dedicat persoanelor
care au decis sa treaca — ntr-un moment sau printr-o calatorie interioard personala — de
la o confesiune religioasa la una noud. Departe de a avea pretentia sa fie exhaustiv,
eseul oferd o prezentare si o lecturd personald a fenomenelor istorice si teologice
care au condus la conversia spatiilor de cult catolice din Europa de Nord. Miza
finala e aceea de a demonstra cum conversia lacasului de cult reflectd convertirea

crestinului.

1 Venetia de Mihai Eminescu

S-a stins viata falnicei Venetii,

N-auzi cantari, nu vezi lumini de baluri;
Pe scari de marmurd, prin vechi portaluri,
Patrunde luna, inalbind peretii.

Okeanos se plange pe canaluri...

El numa-n veci e-n floarea tineretii,
Miresei dulci i-ar da suflarea vietii,
Izbeste-n ziduri vechi, sunand din valuri.

Ca-n tintirim tdcere e-n cetate.
Preot ramas din a vechimii zile,
San Marc sinistru miezul noptii bate.

Cu glas adanc, cu graiul de Sibile,
Rosteste lin in clipe cadentate:
‘Nu-nvie mortii — €-n zadar, copile!’
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2. REFORMA PROTESTANTA SI IMAGINILE SACRE

Reforma protestanta a fost, fard indoiald, unul dintre cele mai importante
fenomene ale crestinismului din ultimele secole: aceastd schismd pe care initial
biserica din Roma a subestimat-o si care a schimbat atdt de mult fata intregii
Europe. De obicei, istoriografia plaseaza Reforma protestantd la 31 octombrie 1517,
cand Martin Luther (1483-1546), un tanar calugar augustinian, pune 95 de teze de
contestare Tmpotriva catolicismului pe biserica din Wittenberg. Multe puncte din
propunerea lui Luther sunt extrem de importante si fiecare dintre ele ar merita un
studiu aprofundat separat?; ceea ce mi intereseazi insi este si ofer o imagine de
ansamblu. Celebrele cinci solo-uri ale teologiei luterane — Sola gratia, Sola fide,
Sola Scriptura, Solus Christus, Soli Deo Gloria — cred ca sunt un bun punct de
plecare: Luther contestd faptul cé o lucrare buna (oricat de importanta si chinuitoare ar
fi ea, de pilda o viata intreagd de castitate sau una total dedicata ajutorului bolnavilor si
sdracilor) poate oferi omului siguranta méantuirii si vietii vesnice. Nicio actiune
buna nu poate reduce distanta infinitd care exista intre om — pacatos prin natura lui — si
Dumnezeu. Potrivit lui Luther, singurul lucru care poate salva omul este credinta,
nu faptele. In propunerea luterand, Sfanta Scripturd are un rol fundamental: Scriptura
vorbeste de la sine crestinului si fiecare are dreptul s o citeasca si sd o inteleaga in
propria sa limba: de aici si traducerea facutd de nsusi Luther a Noului si ulterior a
Vechiului Testament. Consecinta acestei abordari este preotia universald. Crestinul
intelege singur Scripturile sacre, preotul nu mai are nicio valoare sacramentala, cel
mult il poate ajuta pe credincios in aceastd intelegere. Dar, cel mai mare atac adus
Papei este critica indulgentelor, atat de prezente in acel moment istoric: convingerea
cd, platind o suma de bani bisericii, inima credinciosului sau rudele acestuia (chiar
deja moarte) din urma pot sd aiba o reducere la timpul petrecut in purgatoriu sau
un bilet direct — daca mi se permite ironia — catre paradis. Luther este clar: nimeni,
cu atdt mai putin Papa insusi, nu poate garanta acest lucru. Téanarul calugar a
contestat indeosebi acea indulgentd speciald — numitd plenara — care garanta iertarea
oricdrui pacat. Aceasta din urma a fost introdusa deoarece curtea papala de la acea
vreme avea nevoie de o suma imensd de bani: se construia Bazilica Sf. Petru pe
care o vedem astazi.

Ma opresc aici cu aceastd scurtd introducere a Reformei protestante: asa cum
s-a mentionat mai sus, fiecare aspect al acestor puncte ar trebui aprofundat si
contextualizat cu etapele principale ale biografiei lui Luther; la aceasta ar trebui sa
adaugam apoi reflectiile celor apropiati de Luther — Tn special Philipp Melanchthon — si
a celor care au adus contributii ulterioare (in special reformatorii Zwingli si Calvin).
Unele contributii ale acestor reformatori vor fi exprimate, dar vor fi raportate acele
aspecte referitoare la ceea ce numesc conversia spatiilor sacre in urma Reformei

2 A se vedea G. Filoramo, D. Menozzi, Storia del cristianesimo — L ’eta moderna, Roma,
Editori Laterza, 2002, Cap. I si II.
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protestante. Sustin cd factorul determinant care a dus la conversia mentionatd mai
sus a fost ceea ce este amintit ca iconoclasmul reformat: distrugerea imaginilor
sacre, un factor care a avut loc de multe ori in istoria umanitatii. Prin urmare, este
necesar sa prezentam ceea ce au spus principalii reformatori despre imaginile sacre
si rolul lor.

Pozitia lui Luther, apropo de imaginile religioase, a fost — de-a lungul vietii —
departe de a fi clard. In 1522, tandrul cilugir a fost un adversar a riscoalelor de
distrugeri a imaginilor care se verificau. lata totusi ce declara la o predica din 1545:

Invizibila, dar inteleasa prin credintd este Biserica numitd cer nou si pamant
nou. Asa cum stanca (Christos) este invizibild si spirituald, nu poate fi inteleasd
decat prin credinta, tot asa trebuie neaparat Biserica fara pacat sa fie invizibila
si spirituala. [...] Imparitia lui Christos este o imparitie a auzului, nu a vederii;
céci ochii nu ne conduc si ne indruma spre locul in care il cunoastem si il
gisim pe Christos, ci mai degrabi urechile fac acest lucru. [...J°

Prin urmare, putem afirma o anumitd predilectie a lui Luther pentru ascultare,
n ciuda imaginilor. Trebuie subliniat totusi ca Luther nu a sustinut niciodata miscarea
iconoclasta ldsand acea utilizare a imaginilor sacre oamenilor simpli, atdta timp cat
nu duce la veneratie sau idolatrie.

Andreas Karlstadt (1480-1541) a fost un teolog important la Tnceputurile
Reformei, initial intr-un raport foarte bun cu Luther. Karlstadt reprezinta acea
factiune extrema a Reformei protestante®. Intre anii 1521—4 il gasim in linia inti,
in lupta Tmpotriva imaginilor. Istoricul J. Koerner — in a descrie prima revolta
iconoclasta a Reformei intre 27 ianuarie si 5 februarie 1522 — ne vorbeste de
Andreas Karlstadt, descris de surse ca cel mai zgomotos spargdtor de imagini sacre®.

Karlastadt sustinea ca a avea imagini in biserici este contrar primei porunci:
NU trebuie sa ai alti dumnezei in afara de mine. Pentru Karlstadt exista o infractiune in
credinta daca ceva este Tn mod obiectiv in conflict cu legea divina: aceastd stare de
lucruri ofenseaza, sta in calea corectei credinte, chiar daca credinciosul — sarman si
ignorant — nu isi da seama de acest lucru. Cele mai mici probleme liturgice si
practice devin la Karlstadt un domeniu supus legii divine: avem aici maxima
distantare fatd de vechiul sdu amic, s-a pierdut acea libertate de manevra pe care
Luther a pastrat-o atunci cand s-a solutionat cu probleme similare.

3 J. Koerner, The Reformation of the Images, University of Chicago Press, 2008, p. 41,
traducere personala.

4 fmpreund cu Karlstadt, trebuie amintit si teologul Thomas Muntzer (1489-1525) cand
vorbim de factiunea extrema a Reformei. Muntzer sustinea o eshatologie a prezentului depasind vadit
pozitiile luterane: cu strigatul es ist zeit (timpul e acum), Muntzer a ghidat faimoasa rascoala a
taranilor nu numai contra Roma, dar si contra autoritatea printilor germani. Teologul revolutiei se
gandea la acea forma utopicd de societate a primelor comunitati crestine. Paul Ricoeur in Eseuri de
hermeneutica (partea IIT) face o reflectie foarte interesanta asupra utopiei lui Muntzer.

5 J. Koerner, The Reformation of the Images, University of Chicago Press, 2008, pp. 83-84.
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Dintre toti reformatorii, Huldrych Zwingli (1484—1531) a fost fara indoiala
cel mai implicat in politica® pentru el, Evanghelia a fost o chemare la actiunea
practica. Notam apropieri, dar si mari diferente fatd de propunerile luterane. Zwingli
credea — ca Luther de altfel — ca biserica trebuia reformatd (nu refondata): dar
Luther pornea de la exigenta interioard a crestinului de a redescoperi credinta; pe
de altd parte, Zwingli, influentat de umanismul elvetian, denunta abuzurile societatii si
superstitia bisericii: reforma lui cuprinde si orasul, prin urmare politica, nu doar
biserica. In 1523 se intereseazi de problema imaginilor; si el afirma categoric ca
imaginile sacre sunt impotriva primei porunci. Zwingli a criticat vadit si cultul, si
reprezentarea sfintilor — in opinia sa o pura idolatrie care duce la o problema
extrem de grava: notiunea de mijlocie a sfintilor, care neagd rolul de mijlocie
plenara al lui Christos prin jertfa extrema.

Jean Calvin (1509-1564) face parte din a doua generatie de reformatori. La
Calvin gasim acea decisd opozitie la imaginile sacre pe care nu o captdm nici pe
departe la Luther. Observam o elaborare a reflectiilor primilor reformatori. Calvin
coboara in profunzime reflectand extrem de mult Vechiul si Noul Testament pe
aceastd tema’. Profetul Isaia insistd mai mult decat oricare altul asupra faptului ca
maretia lui Dumnezeu este desfigurata atunci cand este reprezentat ca seméanand cu
materia trupeasca, El care este necorporal; atunci cand este datd o reprezentare
vizibild a celui care este invizibil; atunci cand o bucatd de piatrd, de lemn sau de
aur 1i este datd drept portret, in timp ce El umple toate lucrurile cu esenta sa
infinitd. Sfantul Pavel ne mai spune cé, de vreme ce suntem urmasii lui Dumnezeu,
nu trebuie sd credem ca divinitatea este asemanatoare cu aurul, argintul sau piatra
cioplitd, sau cu vreo altd creatie umana. Prin urmare, concluziondm ca la Calvin
toate statuile sculptate sau imaginile pictate pentru a-l reprezenta pe Dumnezeu 1l
nemultumesc grav pe acesta, deoarece ii injosesc miretia®. Critica calvinista nu
crutd nici reprezentarea sfintilor; observam aici, in opinia mea, o pozitie extrema:
,Prostituatele din bordelurile lor sunt imbricate mai modest decdt imaginile
Fecioarei din templele papiste. Nici coafura martirilor nu este mai convenabila.”®

As dori, de asemenea, sd subliniez distanta fatd de Luther in reflectiile lui
Calvin si, intr-un fel, apropierea de Karlstadt si de prima factiune radicald
reformatoare. Calvin aminteste un vechi proverb potrivit caruia imaginile sunt
cartile celor simpli si sarmani: teologul din Geneva il respinge ca pe o minciund
papistd si incearcd sd depaseascd traditia romano-catolicd mergand direct la
Vechiul Testament: leremia vorbeste de imagini ca despre o doctrind desarta, iar
Habacuc despre o invititurd de minciuni. Concluzia lui Calvin este clara: tot ceea

6 G. Filoramo, D. Menozzi, Storia del Cristianesimo — L eta Moderna, Roma, Editori Laterza,
2002, p. 31.

7 in special in opera monumentala fnvdtditura religiei crestine.

8 J, Calvin, Istituzione della religione cristiana, Milano, Mondadori, 2009, p. 203 ([nvatitura
religiei crestine, Editura Cartea Crestina, 2003).

9 Ibidem, p. 209.
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ce oamenii — simpli sau intelectuali — invata despre Dumnezeu prin imagini este
zadarnic si chiar ilicit'®.

Calvin aduce si un fundament din istoria doctrinelor teologice. Reformatorul
face referire la Conciliul de la Niceea din 787, cel de-al V1I-lea ecumenic: la acest
Conciliu s-a reafirmat cultul icoanelor si se corecta erezia iconoclastilor — printre
care se numadrau si impdratii Leon al III-lea si Constantin al V-lea. Calvin contesta
validitatea ecumenica a acestui Conciliu cu documentul Opus Caroli regis contra
synodum (mai bine cunoscut ca Libri Carolini) produs in Franta in 790; iatd un pasaj
problematic: ,,Cuvantul este ghidul mantuirii, imaginile sunt doar obiecte materiale
realizate de maini umane: ele sunt doar pentru decorare sau comemorare. [...]"*

Specialista in istorie B. Schildgen ne aduce in atentie doud probleme in ce
priveste acest document si, prin urmare, intreaga reflectie calvinista: documentul —
care voia sd demonstreze ca la Bizantiu era 1n curs o erezie la Conciliu de la Niceea
in 787 — foloseste termenul adoratio si pentru venerare, cat si pentru adorare; or,
distinctia pe care Conciliu o facea consta exact in a diferentia cei doi termeni: se
respingea ideea de veneratie a imaginilor, dar se admitea comemorarea. A doua,
si cea mai importanta problema semnalata de Schildgen, este ca Libri Carolini nu a
creat niciodata sanctiuni ecleziale oficiale: Papa Adrian | a refuzat acest document
compus la curtea lui Carol cel Mare; putem afirma ca pana la reflectiile lui Calvin
disparuse practic din scena crestinismului.

Trebuie sa fiu foarte clar in a afirma diferenta dintre fenomenul iconoclastiei
n teritoriile luterane si in cele unde a patruns calvinismul. Vorbim de doua cdi:
Luther si urmasii sdi au vrut sa se distinga de iconoclastii mai radicali, de pilda au
permis supravietuirea a multor imagini sacre. In teritoriile calviniste s-au verificat
multe episoade de iconoclasm. Istoricul J. Koerner ne vorbeste de o anihilare a
imaginilor sacre in Europa de Nord intre anii 1520 si 1566. Maxima violentd a
iconoclasmului reformat o notam in Térile de Jos — in olandeza aceste episoade de
violentd sunt amintite ca Beeldenstom, distrugerea imaginilor: aici, calvinistii
furiosi au distrus sute de biserici, capele si manastiri romano-catolice.

3. CONVERSIA SPATIILOR RELIGIOASE

Pentru Paul Tillich (1886-1965), unul din cei mai faimosi teologi protestanti
din secolul trecut, lucrurile sunt extrem de clare pentru cét priveste spatiile de cult
reformate: incd de la inceput, credinta protestanta s-a opus artelor vizuale, inclusiv
arhitecturii bisericesti. Gandirea protestantd pune pe primul loc ceea ce primeste
urechea’®: o consideri superioara fati de ceea ce vine de la ochi si opusi acestuia

10 |bidem, p. 207.

11 B. Schildgen, Heritage or Heresy — Preservation and Destruction of Religious Art and
Architecture in Europe, Palgrave Macmillan, 2008, p. 41 (traducere personala).

12 Notdm aici o clard si normald afinitate cu Luther, predica mentionati la pagina 2.



7 Iconoclasmul reformat. Conversia spatiilor religioase §i convertirea crestinului 111

din urma®®. Tillich ne propune o reflectie, in opinia mea fundamentald, inainte de a
trece la descrierea lacasurilor de cult reformate. Trebuie sa fim bine constienti de
conditia speciala a omului fatd de divinitate in gandirea protestantd: o conditie
penibild si o distantd infinita intre om si Dumnezeu; ne confruntdm cu recunoasterea
maretiei lui Dumnezeu in fata oricarei pretentii umane. Nicio bisericd nu este un
sine absolut, nicio expresie religioasa nu poate pretinde absolutul. Protestantismul
are o pasiune pentru secularism: nu este nevoie sa intram intr-un loc sfant pentru
a-L gasi pe Dumnezeu, Il putem gisi oriunde: de aici, importanta Cuvéantului fata
de sacrament; importanta congregatiei fat de liderul religios'.

Prin urmare, este clar ca vechile biserici catolice au trebuit sa fie adaptate la
secolul al XVII-lea, notam opozitiile dogmatice care au caracterizat Reforma si
Contrareforma. In bisericile catolice, altarele sunt numeroase si sunt aprinse multe
luménari (semn al prezentei reale a Iui Christos, dogma transsubstantierii despre
care voi vorbi curand); fiecare altar are un tablou in fata Iui — de obicei unul foarte
mare dedicat sfintilor din calendarul crestin — si credinciosii se roaga in fata lui.
In spatiile catolice putem gasi celebriri simultane: de exemplu, o procesiune
euharistica, un botez si recitarea rugaciunii rozariului au loc simultan. Nu gasim
aceste ipostaze In templele protestante, unde se practicd un singur cult, cel al
intregii comunitati care se aduna pentru a-si celebra credinta.

In special calvinistii au subliniat cu tirie faptul ci nu locul era sfant, ci
comunitatea credinciosilor: de aici si alegerea unui exterior umil si neutru pentru
cladirile de cult, care servea sd ne reaminteasca faptul cd importanta era credinta
interioara a credinciosului si nu aspectul exterior al cladirii. In tarile in care
crestinismul reformat nu era majoritar — in Franta, de pilda —, protestantii au simtit
nevoia de a avea un lacas de cult distinct de cele catolice. Noile cladiri au fost
numite temple, si nu biserici, pentru a se conecta direct la traditia biblica (golind
astfel de semnificat catolicismul medieval)™.

Voi incerca o abordare a altarului liturgic — spatiu fundamental al bisericii —
pentru a explica cum acesta din urma sufera o conversie in bisericile reformate.
Rationamentul este condus din perspectiva altarului catolic pre-reforma. Din
secolul VI gasim moastele sfintilor intr-o nisa in altar. De obicei, bisericile catolice
au construit altarul langd mormantul martirilor (Bazilica Sf. Petru la Vatican este
un bun exemplu). Subliniez cd Biserica catolica rezervd o mare onoare altarului,
pe el se sarbatoreste Unicul sacrificiu al Iui Christos: pentru acest motiv preotul
tamaie altarul, in semn de veneratie. Altarul reprezinta si ultima Cind: Euharistia,
care nu este o simpla repetitie a jertfei lui Tisus, ci o repropunere a acelui sacrificiu.
Intre altarul catolic si cel luteran diferentele nu sunt uriase: cel luteran e mai

13 p_ Tillich, On art and architecture, Crossroad Pub Co, 1989, p. 214.

14 bidem, p. 216.

15 A se vedea A. Bernazzani, A most edifying encounter: the confrontation of 17" century
paintings’ depicting catholic churches and protestant temples, Tn B. Amelie, F. Herbin, White is
White, Conseil Regional du Centre, Drac Centre si Groupe Laura.
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simplu, de obicei gasim izolat un crucifix. Diferentele sunt dogmatice: Biserica
luterana nu a acceptat dogma transsubstantierii. La Luther avem uniunea sacramentala,
in sacrament avem prezenta reald a corpului si a sangelui lui Christos, dar substanta —
ousia — Vinului si Painii nu se transformd: aceasta din urma suferd o mutatie in
corpul si sangele lui Christos la Biserica catolicd (este vorba despre dogma
transsubstantierii amintitd mai sus). Lucrurile se schimba mai radical daca 1l
considerdm pe Calvin: pentru el, prezenta reald in Paine si Vin e doar spirituala,
memoriald: caracterul sacrificiului al slujbei este negat. Altarul calvinist consta
intr-o simpla masa de lemn. In perioada violentelor iconoclaste din Tarile de Jos —
beeldenstom —, revoltosii distrugeau altarul catolic (de cele mai multe ori fara a tine
cont de moastele din interior) si aduceau o simpla masa de lemn. De asemenea,
amvonul din care pastorul predica va deveni o caracteristica foarte importanta in
bisericile calviniste: pastorul este fizic mult mai aproape de credinciosi; acesta din
urma nu va mai da spatele publicului in timpul slujbei care de acum inainte se va
tine In limba nationald (deci nu in latind cum era panda la acel moment).
Ornamentele Bisericii devin mult mai simple si isi schimba stilul — la bisericile
luterane — sau aproape dispar n cazul calvinist.

Cu privinta la spatiile sacre luterane, Lucas Cranach cel batran (1472-1553) a
fost unul din cei mai importanti artisti si interpreti a perioadei reformate; a fost si
bun prieten cu Luther. Cranach e denumit drept un artist de mijloc: mosteneste arta
din Evu Mediu si se proiecteaza, pe de o parte, spre Renastere si, pe de alta, spre
noile idei ale Reformei. O importanta noutate artistica este ca operele lui Cranach
se inscriu 1n contextul istoric al prezentului, Germania de nord si de est: un aspect
foarte important in ceea ce este actualizarea mesajului biblic; de pilda figurile
umane — imbricate contemporan — iau locul apostolilor si sfintilor. In altarul
bisericii de la Wittenberg observam protagonistii reformei participand la ultima
cina. Regasim acest aspect si in opera Odihna in fuga spre Egipt, unde familia
Sfanta — imbracata in haine contemporane reformei — se odihneste pe fundalul unui
peisaj tipic al Germaniei de Nord; de asemenea, in opera Adam si Eva, putem
observa protagonistii in ipostaza de a lua marul inconjurati de animale comune care
se pot gasi in naturd (nu sunt mitice). O altd caracteristica a artei lui Cranach se
gaseste la faimosul portret lui Martin Luther si sotia Caterina Von Bora. Reformatorul
nu are o lumina eroica in privirea sa: Cranach picteaza amicul asa cum il simte el
din punct de vedere uman si afectiv; suntem foarte departe de orice tip de apologie.
Luther este natural, cu calitatile si defectele lui.

Cum s-a spus mai sus, in cazul bisericilor calviniste, ornamentele aproape
dispar. Peretii devin albi, dar putem gasi pictate, foarte discret, citate biblice.
De pilda in 1606, pastorul satului Turkheim de langa Ulm a comandat 195 de citate
biblice pictate pe peretii interiorul Bisericii, 40 dintre ele 1n ebraica. Ne confruntam
deci cu o radicala conversie a spatiilor de cult: crestinul nu trebuie sa fie distras
uitindu-se la ornamente, imagini sau statui: el se concentreazd asupra Cuvantului
lui Dumnezeu intr-un spatiu cat mai simplu si steril posibil.
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4. CONVERSIA SPATIILOR RELIGIOASE SI CONVERTIREA CRESTINULUI

Sa pornim de la urmatorul comentariu:

Poate sa ne mire, fard indoiala, forma violentd cu care imaginile au fost
indepartate de pilda in Ulm, precum si moastele, care la acea vreme avuseserd
o importantd liturgica foarte raspandita si profund simtitd; dar putem compara
aceasta furie cu distrugerea simbolurilor in statele comuniste in timpul revolutiilor
din 1989. Cei care au indepartat sau distrus imaginile sunt cei care de-a lungul
vietilor s-au rugat, au célatorit pentru a gési moastele, au cumparat scrisorile
de indulgenta pentru a-i trimite pe cei dragi care murisera mai repede 1n cer si,
apoi, ascultind Evanghelia Reformei, au descoperit ci fusesera paciliti brutal®é,

Consider comentariul pastorului Emanuele Fiume asupra iconoclasmului reformat
foarte important pentru reflectiile mele. Violenta cu care au fost distruse multe
imagini sacre, in special in teritoriile calviniste, ne poate surprinde extrem de mult.
Este vorba si despre acei crestini care, auzind reformatorii, au simtit cd erau total
nselati, de pilda prin cumpararea indulgentelor: au inteles ca economisirea multor
bani, pe langad viata sdracd care deja o ducea un tdran german sau olandez, era
inutila pentru a putea trimite pe ei Insasi sau pe cineva drag deja mort mai repede In
cer. Dupa ce au inteles acest lucru, este clar ca viata lor nu mai putea fi ca Tnainte.

William James consacra doua lectii in The Varieties of Religious Experience.
A Study in Human Nature (1902) convertirii religioase. Este unul dintre primele
studii privind convertirea religioasa care oferd o perspectiva psihologica si, mai
presus de toate, incearcd sa distingd principalele tipuri de convertire. Ma intereseaza
acest ultim punct: facand referire la un studiu anterior'’, James imparte procesul de
convertire religioasa, in esentd, in doua tipuri: tipul de vointa puternica si tipul de
autoabandon®®. La convertirea de vointd puternici avem o schimbare treptati a
individului. Asistam la construirea — bucata cu bucatd — a unui nou set de obiceiuri
morale si spirituale la neo-convertit. La convertirea prin autoabandon ne confruntam cu
0 mutatie imediata: intr-o clipd, viata veche a unui individ nu mai are nimic de a face
cu cea noua. William James ne ofera multe exemple, in special a celui de-al doilea
tip de convertire, pe care nu le voi raporta aici, deoarece acesta nu este scopul
eseului. Ceea ce ma intereseaza este o reflectie — In opinia mea, extrem de profunda
si cruciald — a lui James dupa ce s-a ocupat de convertirile mentionate mai sus.
Apare o afinitate intre convertirile prin autoabandon si anumite convertiri din
lumea protestantd. In unele cercuri reformate gisim convingerea ci convertirea

16 S, Ricci, Immagine creata, immagine distrutta, in Riforma.it 1l Quotidiano on-line delle
Chiese Evangeliche Battiste, Metodiste e Valdesi in Italia, 25 august 2016 (traducere personala).

17 E.D. Starbuck, The Psychology of Religion: an Empirical Study of the Growth of Religious
Consciousness.

18 Numit in acest eseu si abandon de sine.
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trebuie sd fie instantanee: notam aceastd particularitate la metodisti. Cu putin timp
Tnainte de a muri, John Wesley, fondatorul Bisericii metodiste, a scris:

Numai in Londra am gasit 652 de membri ai societdtii noastre care
avusesera experiente extrem de clare si ale caror marturii nu am motive sa ma
indoiesc. Si fiecare dintre ei (fara exceptie) a declarat ca eliberarea sa de pacat
a fost instantanee si cd schimbarea s-a intdmplat intr-o clipa. [...] 1°

Iata punctul cel mai profund al reflectiei lui James: de obicei, in cadrul
Bisericii catolice, sacramentele si datoriile crestinului sunt suficiente pentru mantuire;
nu exista prea mult loc pentru o criza acuta de disperare care duce apoi la abandonul de
sine si deci la o usurare ulterioara. Or, pentru metodisti, in acest caz, mantuirea este
doar oferita Tn modelul catolic, nu este primita: jertfa lui Christos este primita
atunci cand exista acel punct de rupere profunda si instantanee: cind ne aflam
intr-o stare de extrema disperare, de extrema melancolie. In acel moment, mantuirea
vine printr-un dar gratuit, prin jertfa suprema facutd de Christos. Gasim aceasta
conceptie la radacinile Reformei:

Dumnezeu — spune Luther — este Dumnezeul a umilului, al nenorocitului,
al asupritului si al disperatului, al celor care sunt redusi la nimic; natura lui este
s dea vedere orbilor si mangaierea celor tulburati, sa justifice pacatosii, pentru
a-1 salva pe cei mai disperati si condamnati. Or, aceastd parere daunatoare si
pestilentiald despre neprihanirea omului, potrivit careia el nu vrea sa fie pacatos,
mizerabil si blestemat, ci neprihanit si sfant, nu-i permite lui Dumnezeu sa faca
lucrarea care ii este proprie si fireascd. De aceea, Dumnezeu trebuie s se
foloseasca de acest ciocan (care este Legea) pentru a zdrobi si distruge fiara in
mandria ei desartad, pentru ca ea sa inteleaga, in virtutea propriei sale mizerii,
ca este complet pierduta si condamnata. [...] Vesmantul tau, tonsura ta, castitatea
ta, ascultarea ta, saracia ta, faptele tale, meritele tale, la ce folosesc toate acestea?
Cét va valora Legea lui Moise? Daca eu, un pacatos nefericit si nenorocit, as fi
putut sa-L iubesc pe Fiul lui Dumnezeu prin fapte sau merite, si astfel si ma
cobor la El, ce nevoie avea El sa se sacrifice pentru mine? Daca eu, un pacatos
nenorocit si condamnat, puteam fi rascumpadrat in alt mod, ce nevoie era sa fie
dat Fiul lui Dumnezeu? [...] Si aceasta este adevarata putere a credintei. Pentru
ca a murit nu pentru a-i justifica pe cei cinstiti, ci pe cei necinstiti, pentru a-i
face sd devina fii ai lui Dumnezeu®.

Cu cat un individ este mai pierdut, cu atat mai mult este deja salvat. Sustin,
impreuna cu James, ca in teologia catolica nimeni nu a vorbit atat de clar sufletelor

19 W, James, Le varie forme dell esperienza religiosa — uno studio sulla natura umana,
Brescia, Morcelliana, 2009, p. 204 (traducere personala) (W. James, The Varieties of Religious
Experience. A Study in Human Nature, 1902).

20 |bidem, p. 218-9, citat din M. Luther, Commentary on St. Paul’s epistle to the Galatians.
(traducere personala).
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bolnave precum Luther (printre altele, incepand de la experienta sa personald de
chin). Gasim aici acea laturd — tipica protestantismului — a mantuirii imediate si
intuitive datorita jertfei lui Christos: certitudinea ca eu, in starea in care ma aflu,
sunt mantuit acum si pentru totdeauna fara nicio justificare sau opera. De la aceste
reflectii intelegem foarte bine teza lui James cu privire la puternica afinitate dintre
convertirea prin autoabandon si teologia protestanta.

Am ajuns la acest punct pentru a-mi prezenta reflectia asupra acestor tipuri de
convertiri si spatiile religioase. De la originile Reformei — in aplicatiile sale
luterane si mai tarziu reformate — putem, Tn opinia mea, observa o afinitate cu
tezele lui James. latd atunci noul mesaj al reformei, centralitatea cuvantului lui
Dumnezeu care se exprima singur prin Scripturd, inutilitatea tuturor lucrarilor si
respingerea totala a indulgentelor. Reinnoirea nu putea intra doar in inimile
credinciosilor, ci a avut si o implicatie practica: distrugerea imaginilor sacre. Acest
moment de autoabandon, aceasta frenezie care se elibereaza in indepartarea imaginilor
din biserica. Ulterior, violenta se termina si ne confruntam cu spatii religioase
diferite. Desigur, si crestinul va fi foarte diferit de cum era inainte. De aici si
pierderea importantei traditiei vizuale a locurilor sacre. Pierderea importantei
sacramentelor: pregdtirea pas cu pas — tipica convertirii de vointd puternicd —
pentru a intra in contact cu sacramentul Euharistiei, de exemplu (anii de pregatire
prin catechism la catolici, spovedania inainte de a fi Impartasiti la catolici si ortodocsi).
Concluzia mea pand la acest punct este ca existd o clard afinitate intre teologia
protestanta si acele convertiri instantanee; la fel cum existd o afinitate intre
convertirile de vointa puternica — care se realizeaza pas cu pas — si Bisericile care
detin cea mai lunga traditie (catolica si ortodoxa): pana la acest punct 1-am urmarit
pe James cvasi 1n totalitate. Ceea ce adaug este ca spatiile sacre sunt oare cum o
reflectie ale acestor stari: traditia sacramentald, pe de o parte — cu mozaicurile sau
minunatele icoane — si spatiul mai modest sau total steril, pe de alta. Privesc
violenta fenomenului iconoclast reformat ca un brusc moment de ruptura, puternica
criza interioara care a dus la convertire, acea cdadere de pe cal al lui Pavel sau acea
teribild furtund traitda de Luther.

Ultimele reflectii le indrept insd spre lacasurile de cult total neutre prin
excelenta: templele calviniste; biserica mentionata mai sus este cea care m-a uimit
cel mai mult in timpul perioadei mele de studiu la Venetia si tind sd cred ca aceasta
puternicd experientd nu este cazuala. Tezele lui James cu privire la analogia
speciald dintre metodism si convertirea prin abandon de sine, convertirea imediata,
criza interioara acutd a la Luther se dovedesc a fi deosebit de potrivite. Eu propun,
totusi, sa merg mai departe si sa insist cu incdpatanare asupra bisericii albe prin
excelenta: biserica calvinistd, asa cum am spus mai devreme. Calvinismul si
metodismul sunt doctrine teologice foarte apropiate, dar nu identice: pornind de la
aceste diferente, intentionez sd abordez starea credinciosului in biserica total alba
prin excelenta.
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Metodismul s-a nascut in Anglia in secolul al XVIII-lea, desprinzandu-se de
anglicanism. La acea vreme, Biserica anglicand parea incapabild sa raspunda
nevoilor materiale, morale si spirituale ale paturilor mai sarace ale populatiei din
societatea industriala emergenta. Metodismul, ca miscare de renastere, s-a dovedit
a fi raspunsul acestor nevoi; initiatorul si primul sdu organizator a fost John Wesley
(1703-1791). In tinerete, in timpul studiilor la Oxford, a fost liderul spiritual al
unui grup de studenti care se angajau sa studieze Scriptura, sa se roage si sa ii ajute
pe cei saraci, bolnavi si detinuti. Au fost numiti metodisti datoritd organizarii
metodice a muncii lor zilnice. John Wesley a avut o experientd de convertire
imediata in timpul unei intalniri In care se comenta faimoasa prefatd al lui Luther la
Epistola catre Romani: a fost convins ca singurul raspuns la cautarea sicaitoare a
sfinteniei personale era credinta in rascumpdararea operatd de Christos; din acel
moment, Wesley si-a dedicat toatd energia si timpul predicarii itinerante pentru a
evangheliza masele defavorizate din Anglia®*. Convertirea lui Wesley ne oferi o
idee asupra apropierii de teologia lui Luther a ceea ce avea sa devina doctrina
metodista: in acest sens, intelegem predilectia lui James de a vorbi despre convertirea
prin abandon de sine si metodism. Trebuie spus, de asemenea, ca posibilitatea
sfintirii crestinului si, prin urmare, universalitatea harului il vor conduce pe Wesley
sd se indeparteze tot mai mult de doctrina calvinista (provocand astfel prima
schisma 1n cadrul miscarii metodiste aflate la inceput de drum). Pe scurt, gdsim in
metodism o afinitate cu luteranismul si o distantare fatd de calvinism. La fel ca
toate bisericile istorice ale Reformei, metodismul vede fiintele umane ca fiind
pacatoase si farda Dumnezeu, incapabile prin ele insele de a se mantui. Cu toate
acestea, ei nu sunt atat de pacatosi incat sa nu poata fi transformati prin harul lui
Dumnezeu: acesta din urma a ales ca Intreaga omenire sd devind neprihanitd prin
harul Sau, insd noi raspundem liber la aceastd alegere. Acest concept este in
contradictie cu doctrina calvinistd, cu unul dintre cele mai cunoscute puncte forte
ale sale, predestinarea: decretul vesnic al lui Dumnezeu, prin care El a hotérat ce
vrea sa facd cu fiecare om. De fapt, El nu 1i creeaza pe toti in aceeasi stare, ci ii
randuieste pe unii la viata vesnicd, iar pe altii la condamnarea eternd. Pentru a avea
0 perspectivd mai larga asupra calvinismului, ma voi referi la reflectiile sociologului
Max Weber (1864-1920) si la celebra sa lucrare Etica protestantd si spiritul
capitalismului. Reforma protestantd a adus cu ea o inovatie in intelegerea muncii
zilnice, chiar si cea mai umild: conceptul de beruf, convingerea ca indeplinirea
datoriei In profesiile lumesti era continutul suprem care putea prelua realizarea
persoanei morale a fieciruia. In acest concept gasim expresia acelei dogme centrale,
prezentd in toate bisericile protestante, care respinge conceptia catolicd despre
imperativele morale, potrivit careia singura cale de a fi placut lui Dumnezeu este
aceea de a trece dincolo de lucrurile lumii prin ascetismul cilugiresc. Incepand cu

21 G, Filoramo, D. Menozzi, Storia del Cristianesimo — L ’eta Moderna, Roma, Editori Laterza,
2002, pp. 126-9.



13 Iconoclasmul reformat. Conversia spatiilor religioase §i convertirea crestinului 117

Luther, argumentul ca implinirea oricérei munci intramundane — in toate circumstantele
sale — este placutd lui Dumnezeu a fost puternic dezvoltat: toate tipurile de munca
legala au aceeasi importanta in fata lui Dumnezeu®.

Conceptia de beruf nu este insa suficientd pentru a ne apropia de gandirea
calvinistd: agsa cum am mentionat deja (mai ales atunci cdnd am prezentat citeva
dintre reflectiile lui Tillich), In gandirea reformata existd o prapastie imensa intre
Dumnezeu si creaturile sale; am convingerea ca calvinismul pune un accent
puternic pe aceastda prapastie: in fata lui Dumnezeu, fiinta umana nu meritd decat
moartea vesnica, cu exceptia cazului In care Dumnezeu insusi a decis altfel. Ceea
ce stim este cd doar o parte din omenire este mantuita, iar restul nu. A crede ca
meritul sau vinovatia individului contribuie intr-un fel sau altul la determinarea
acestui destin ar insemna sa pretindem ca putem schimba deciziile lui Dumnezeu:
aceste decizii, insd, sunt absolut libere si au fost deja stabilite din eternitate de
Dumnezeu. Decretele divine sunt imutabile, harul sau nu poate fi pierdut de cei
care l-au avut si, in acelasi mod, nu poate fi cucerit de cei care nu l-au avut de la
inceput. Toate acestea duc la o consecintd importantd: un puternic sentiment de
izolare a individului. In munca sa, in viata sa, omul este obligat si mearga singur
pe drumul sdu, in intdmpinarea unui destin deja stabilit. In aceasta calitorie nimeni
nu-1 poate ajuta. Niciun preot, pentru ca numai cei care au fost alesi pot Intelege
corect Cuvantul lui Dumnezeu. Nici sacramentele, acestea nu sunt deloc un mijloc
de a obtine harul lui Dumnezeu, ele servesc doar la cresterea slavei Sale. Nicio
biserica, pentru cd in bisericd sunt atat cei mantuiti, cat si cei condamnati.
Finalmente, niciun Dumnezeu: Christos a murit doar pentru cei alesi, carora
Dumnezeu a decis din eternitate sa le dedice jertfa unicului Sdu Fiu. Aici ne
confruntdim cu un abis fatd de catolicism: maéantuirea nu este asiguratd prin
sacramentele administrate de Biserica®. Acest lucru se intamplase deja cu
luteranismul, dar in calvinism avem realizarea sa deplind. Weber o descrie ca pe un
proces istorico-relgios — realizat Tn calvinism — de eliminare a magiei din lume.

Sustin ca aceasta prapastie profunda dintre calvinism si catolicism descrisa
mai sus se reflectd si in locurile de cult: crestinul total singur in destinul sau in fata
lui Dumnezeu oglindeste biserica cea mai alba prin excelenta, biserica calvinista:
nu este nevoie de nicio sculpturd, pictura sau icoana sacra; nu este cazual faptul ca
reformatorul Calvin este cel care insistd cel mai mult pentru eliminarea totald a
imaginilor din biserici. Pornind de la reflectiile lui James despre metodism,
apropierea sa de luteranism si convertirile prin abandon de sine — reluate de mine
pentru a explica diferentele cu calvinismul, observam un alt tip de lacas de cult: ne
confruntdm, fara indoiald, cu Biserici mai simple decat cele catolice, dar nu este
deloc intamplator faptul ca nu avem lacasuri de cult identice cu cele calviniste.
Pentru Luther, ca si pentru Wesley, omul este iremediabil pacatos, dar exista

22 M. Weber, L’etica protestante e lo spirito del capitalismo, Bur, Biblioteca Univ. Rizzoli,
1991, pp. 102-3. (M. Weber, Etica protestanta si spiritul capitalismului, Antet Revolution, 2012.)
23 |bidem, pp. 164-5.
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posibilitatea convertirii, harul lui Dumnezeu este oferit tuturor, omul este cel care
decide daca si-l insuseste sau nu. Iatd, asadar, arta lui Cranach®, mesajul biblic
reformat in estetica primelor biserici luterane sau, de exemplu, bisericile metodiste
americane de astazi. Prezenta discretd a imaginilor in biserica, ca marturie a
faptului ca nu suntem singuri in fata destinului pe care Dumnezeu ni 1-a dat sau,
mai bine zis, cd acest destin nu este chiar asa de bine decis. in biserica calvinista,
nonimaginea pare sa nu admita nicio posibilitate de schimbare asupra acestui destin.

24 A se vedea pagina 5 al acestui eseu, arta luterand.



