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Christian Transformations Reinterpreted in the Substantialism of Camil
Petrescu. The becoming of Christian culture, revealed by a Romanian phenomenological
philosopher, aroused the cognitive interest for the elaboration of this study. The values
and their evolution were the pole of interest present in the philosophical work of Camil
Petrescu. The adaptation of value entities to the dynamics of social realities proves to be
permanent, which leads us to believe that in the process in which cultures appear,
develop and disappear we are dealing with a significant transformation of human
values. They reset so that they become compatible with the needs of the historical
period in which they exist, manifest and act. Relevant is the following statement: The
21t century has started with significant changes such as “the European Union’s
economic dynamics that standardizes the ethical and religious behaviour of European
citizens, in the sense of internalizing the set of common values accepted by the
European and / or Euro-Atlantic integrated states”.! Phenomenology is that philosophy
that reduces the distance between the idea and the concrete, thus achieving a thorough
knowledge of the problem within and in the multitude of its dimensions. The essence of
the work, which is found in all its manifestations, has been sought and highlighted by
phenomenology throughout its evolution, from Edmund Husserl to today’s phenomenologists.
It is not what is accidental, fleeting, insignificant that interests scientific and philosophical
knowledge, but only what necessarily manifests itself under certain conditions. Therefore,
the analysis from a phenomenological perspective of Christian culture, which has at its
centre the Christian religion, clarifies many of the social problems of the beginning of
the third millennium. In the current social turmoil involving the European space and not
only “we are interested in the existence of a religious basis of moral rules and morally

established standards™?.

Keywords: phenomenology, Christianity, social transformations, atheism.

ARGUMENT

La Tnceput de mileniu constatam o efervescenta ce a cuprins societatile la toate
nivelele, mergand pana la nivelul individual; se rescrie istoria (se exprima unii) dar,
mai ales, se extinde propaganda anticrestind. Evolutia tehnicii a inceput sa se intoarca
impotriva omului, instrdindndu-1, deoarece informatia poate ajunge in mod voit

1 lon Constantin, The Ethical-Religious Dynamics in the Context of Europe’s Globalization,
The European Proceedings of Social & Behavioural Sciences EpSBS, Volume XV, WLC, 2016, p. 232.
2 |bidem, p. 232.
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distorsionatd la receptor. Ne confruntdm cu fenomene ale caror cauze exacte nu le
cunoastem, dar ale caror efecte incepem sa le resimtim. Ne confruntdm cu manipularea
prin persuasiune care constituie una dintre modalitatile cele mai detestabile de
indepartare a omului de semenul sau. Toate acestea m-au determinat sd ma intorc la o
analizi a crestinismului realizati de ,,filosoful-dramaturg™® Camil Petrescu.

INTRODUCERE

Camil Petrescu a suscitat un interes permanent, deopotriva de intens, atit pentru
literati, cat si pentru filosofi. Problemele etice se afld in fruntea problematicii complexe
abordate de acest ganditor al secolului al XX-lea. Opera sa literara este dominata de
elemente fundamentale ale moralei. Ceea ce aduce in atentie acest studiu este morala
crestind abordatd de Camil Petrescu in opera sa filosofica. Analiza profunda a devenirii
crestine dezvaluie hotdrarea cu care acesta a dorit sd argumenteze observatiile sale,
demne de un filosof al stiintei. Credem ca intentia sa, sustinuta de o analiza ampla si
complexd, a fost aceea de a descoperi fundamentele vietii crestine dintr-o perspectiva
ineditd, aceea a fenomenologiei aparuta cu mult in urma crestinismului.

Aspecte noi ale crestinismului, cu valentele unor adevaruri fundamentale, releva
parti importante ale operei filosofice a Iui Camil Petrescu. In Doctrina Substantei care
punea bazele unui veritabil sistem filosofic, in opinia sa, intilnim o problematica ce
incearca sd dea raspunsuri esentiale in domenii ca acelea ale cunoasterii, existentei,
moralei, religiei, s.a., apeland la o metoda de reflectie numitd mefoda substantialista care
a rezultat din reinterpretarea metodei reductiei fenomenologice a Iui Edmund Husserl.
Acesta din urma a fost idolul sau; a dedicat o perioada insemnata din viata sa stiintifica
analizei §i interpretarii operei marelui ganditor. A fost constient de faptul ca Husserl n-a
mai avut timpul necesar pentru a descoperi aplicatiile concrete ale fenomenologiei, desi
acesta afirmase ca fenomenologia este o filosofie stiintifica aplicabila si aplicata.

Alaturi de insemnati urmasi ai lui Husserl, Camil Petrescu a configurat avantajele
abordarii cunoasterii din perspectiva fenomenologiei. Astfel, gandirea fenomenologica
a penetrat toate domeniile vietii si existentei umane. Credem ca, in aceastd perioada
care curge incepand cu sfarsitul secolului al IX-lea si care s-a prelungit Tn mileniul
al Ill-lea, filosofia si stiinta au facut pasi importanti una catre cealalta in rezolvarea
unor importante probleme de cunoastere ale omului. Evolutia umana s-a obiectivat, n
opinia noastra, si 1n aparitia unor noi modalitéti de abordare in activitatea de cunoastere
rationald, activitate care il face unic pe om.

Chiar daca nu a reusit sa 1si atinga toate obiectivele propuse, Camil Petrescu a
relevat elemente esentiale ale abordarii fenomenologice a existentei umane si a
configurat solutii concrete ale rezolvarii lor. Observam ca a cautat solutii viabile, pentru

3 lon Constantin, Inferense metodologice prosubstanyialiste, Bucuresti, Ars Docendi, 2015, passim.
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o0 perioadd insemnatd de timp, la probleme fundamentale ale cunoasterii, constient fiind
de faptul cd dinamica vietii sociale schimba datele concrete ale problemelor. De aceea a
acceptat, fara rezerve, concluzia lui Husserl ca fenomenologia este o filosofie stiintifica ce
poate rezolva permanent probleme dintre cele mai complexe cu care se confruntd omul.

Am constatat ca filosoful nostru a fost foarte implicat n acest proiect amplu de
redirectionare a cunoasterii citre un model nou de lucru. Dovada incontestabild a
intuitiei sale o constituie faptul ca in spatiul academic european si nu numai intalnim
publicatii precum Revista de filosofie aplicata, discipline precum Filosofia aplicatd,
s.a. care abordeaza probleme dintre cele mai concrete ale societdtii actuale. ,,Camil
avea «intuitii esentiale», cum le numea. Nu era o sagd, luciditatea lui analiza substantial
fenomenul si intuitiile, 1i aratau directiile”, afirma Florica Ichim intr-un interviu
publicat in Observator Cultural, iulie 2014. Practica filosofica, de asemenea, a
cunoscut o devenire aflatd in stransa legdturd cu evolutia stiintelor.

Ceea ce am surprins cu deosebitd satisfactie la Camil Petrescu este faptul ca
trateaza relatiile concrete in contextul larg in care ele se desfasoard. Acest lucru
intdreste convingerea noastrd cd acest ganditor isi merita pe deplin statutul de
continuator important al fenomenologiei lui Edmund Husserl, care nu numai ca a
cautat sa popularizeze ideile acestuia, dar le-a si combatut pe alocuri. Ca un veritabil
discipol, si-a criticat magistrul de dragul progresului in cunoasterea exercitata de
filosofia stiintifica si extinsa in toate celelalte domenii ale cunoasterii.

Cele ce urmeaza in studiul nostru se constituie intr-o mostra a stradaniei cu care
Camil Petrescu a analizat una dintre problemele stravechi cu care s-a confruntat omul:
problema credintei religioase.

Doctrina substantei a lui Camil Petrescu se constituie intr-un veritabil tratat
despre fenomenologie, publicat in doud volume consistente. ,,Camil cunostea
fenomenologia. Pentru a construi in universul ei, exersase ani si ani, mai ales in
teatru™. Insusi dramaturgul recunoaste ci ,arta nu e distractie, ci un mijloc de
cunoastere™.

Studiul nostru se concentreazd pe problemele abordate in volumul al TI-lea.
Aici ne-au retinut atentia probleme ca aceea a culturii substantiale, a megaleonului,
a devenirii culturii crestine si a numeroaselor influente asupra individului. Si nu in
ultimul rand, ne intereseaza ,,ce i s-a intamplat lui Camil Petrescu Tn clipa in care s-a
luat la tranti cu filosofia si cu filosofii”®. Cu atat mai mult cu cat ,,preocupirile lui
Camil Petrescu sunt canalizate [...] spre filosofie”’, incd de la inceputurile scrierilor
sale.

4 Gheorghe Viadutescu, Neconventional despre filosofia romdneascd, Bucuresti, Editura Paideia,
2002, p. 130.

5 Camil Petrescu, Teze si antiteze, Bucuresti, Editura Culturald National, 1936, p. 168.

6 Anton Adidmut, (Si) Filosofia lui Camil Petrescu, Editura Timpul, lasi, 2008, p. 9.

7 Vasile Dem. Zamfirescu, ,,Studiu introductiv” la Doctrina substanzei, in Camil Petrescu, Doctrina
substangei, vol. I, Bucuresti, Editura Stiintifica si Enciclopedica, 1988, p. 15.
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MODELARI CRESTINE ALE CULTURII GRECO-LATINE

,,Prin urmare, ramanem la teza ca intreaga cultura greco-latina s-a transformat in
cultura crestina”®. Pornind de la aceasta afirmatie transanta, dorim si aritim demersul
sigur si categoric al lui Camil Petrescu in ceea ce priveste transformarile crestine
suferite de cultura Imperiului Bizantin, care are ca element specific faptul ca acesta nu
a avut de-a face cu numeroase navaliri ale popoarelor barbare. Desi afirma ca intreaga
culturd greco-latina s-a transformat in cultura crestind, autorul nostru se contrazice in
analiza fiecarei valori, luata individual. Ilustrdm prin faptul cd atunci cand vorbeste
despre cultul frumusetii trupesti, despre teatru, circ, templele dedicate valorilor
imperiale afirmd cé ele nu au suferit transformarile crestine, ci au fost distruse sau
nimicite. Prin urmare, constatdm noi, transformarile operate de ceea ce avea sa devina
cultura crestind sunt selective; ele transforma valorile existente, in functie de criterii
bine determinate. Mai mult, pe unele le-a eliminat definitiv, deoarece nu erau
concordante cu valorile religiei crestine. Cu toate acestea, valorile aflate in consonanta
cu valorile religiei crestine au fost preluate si au suferit amprenta noii religii. Camil
Petrescu enumera, in lucrarea sa, valorile pe care le considera a fi continuat ca valori
durabile pentru evolutia spirituala a omului:

1. Limba latina si greacd, impreuna cu literatura religioasa in aceste limbi. 2. A ramas
imperiul roman Insusi sub forma rasariteana timp de 1300 de ani. 3. Papalitatea latina
a continuat sd unga Tmpérati si sd exercite o putere lumeasca fard seaman. Ideea
imperiului insasi a ramas pana in 1806. 4. A ramas gustul pentru discutia filosofica si
pentru logica, conditionate 1nsd de teza teologicd. Frumusetea si valoarea filosofiei
teologice. Biserica a reintrodus elementele Renasterii. 5. Nu s-a pierdut gustul
poeziei, dar ea a devenit religioasd. 6. Nu s-au pierdut dreptul roman si administratia
de tip roman. 7. Nu s-a pierdut gustul artei, dar ea s-a inspirat din arta catacombelor;
nu s-a pierdut gustul fastului, dar a devenit religios. Arhitectura insési n-a fost mai
putin mireatd (Bizant, Ravenna, apoi, mai tirziu, catedralele).’

Fenomenologul roman, cu un ascutit spirit al observatiei si al obiectivitatii redarii
faptelor istorice, arata ca ,,aceasta transformare a fost facuta cu o violenta fara seaman”,
iar ,persecutiile crestine au fost poate mai grave decit persecutiile romane”®.
Deoarece observam din nou, parcurgand textul, ca se contrazice in afirmatii, credem ca
a avut tendinta de a exagera procesul transformarii culturii greco-latine in cultura
crestind. Modalitatea constanta de a ardta caracteristica nimicitoare a culturii crestine in
raport cu multe dintre valorile preexistente demonstreaza acest lucru. Insa, argumentul
sau este cat se poate de clar: ,,unele fapte unice in istorie”, ca: ,,intransigenta dogmatica
de origine semitd si orientald” a bisericii crestine din rasaritul european si din nordul

8 Camil Petrescu, Doctrina substanei, vol. 11, Bucuresti, Editura Stiintificd si Enciclopedica, 1988,
p. 78.

9 lbidem, p. 79.

10 1bidem.
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african; ,,valoarea dramatica a evangheliei”ll. Evanghelia este ,,una din cele mai
coplesitoare carti din céte a creat mintea omeneasca™*?. Mai mult, ,,Toata civilizatia
antica a fost distrusa nimicitor, pe timp de 1000 de ani, de o singura carte vie, de
evanghelie”®. Pledeaza pentru cauza culturii crestine in mod magistral: ,,Suferinta unui
Dumnezeu — Om, nesfarsit de iubitor de oameni, care s-a jertfit pentru cei multi si a
fost ucis de rautatea bestiala a oamenilor, intr-o realizare de artd, ca sa spunem asa, cel
putin egald marilor epopei literare ori dramelor shakespeariene, a fost de un dinamism
subiectiv de neegalat™'. El recunoaste, fird rezerve, ci ,.Indiferent de substratul ei
istoric si religios, drama patimilor Mantuitorului e ficutd sa cutremure [s.n.]"*.

Descoperim cd autorul nostru rdmane constant in a aplica modalitatile
fenomenologiei de a se raporta la concret si de aceea crestinismul este inteles ca o
posibild adecvare la concret, desi poate fi caracterizat ca o reactie clard Impotriva
logicului. In ceea ce priveste raportarea crestinismului la logic intilnim un fenomen
extrem de interesant. La inceput, crestinismul s-a instaurat ca un fenomen care respingea
logica, mai exact, ordinea logica a lucrurilor; 1nsa aparitia institutiei bisericesti si sfarsitul
epocii patristice au facut ca ilogicul s se transforme 1n opusul sau, logicul din mesajul
crestin. Crestinismul a avut inca de la inceput un mesaj plin de afectivitate si emotie, a
avut priza la saracii sclavi si, indeosebi, la femei. De asemenea, crestinismul a dezvoltat,
incd din fazele sale incipiente, o psihologie care a patruns in subconstientul colectiv si
care a produs o stare emotionald reactivata in fiecare an, atunci cand il sarbatorim pe lisus
Hristos.

Avem convingerea ca in Doctrina Substangei, Camil Petrescu realizeazd o
veritabila analiza a devenirii culturii crestine in cadrul culturii greco-latine, pe care o
continud in elementele sale cele mai valoroase. Insd, revenim asupra constatirii ci
fenomenologul a contrazis adesea, in cadrul aceleasi lucrari, propria afirmatie ca o cultura
precum cea greco-latina a fost nimicitd, in esenta ei, de cultura crestind. Argumentam cu
urmatorul citat din opera sa: ,,Prin urmare, «civilizatia antica» n-a fost «distrusa» de
barbari, ci a fost transformata (s.a.). Cultura greco-romana s-a transformat (s.a.) in
cultura crestini.”*®. Putin incurcati de afirmatiile contradictorii, identificim ideea ci
intreaga culturd crestind s-a constituit ca transformare crestind a culturii greco-latine;
apoi, ea s-a asezat pe baza materiald imensa a culturii greco-latine si pe acest suport
material imens dainuie prin milenii.

NU putem sd nu semnaldm amprenta dramaturgului in descrierea procesului de
transformare a culturii greco-latine in cultura crestina: ,,Razboaiele dintre culturi sunt
mult mai grave decat razboaiele intre popoare, fiindcd au un caracter religios, deci
fanatic. Persecutiile romane contra crestinismului, ca si persecutiile crestinismului

11 |bidem.
12 | pidem.
13 |bidem.
14 1bidem, p. 80.
15 |bidem.
16 1bidem, p. 66.
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contra romanilor sunt o pilda [...]. Razboaiele religioase intre secte sunt inca o pilda
(pe acestea insd nu le intdlnim in imperii unificate decat foarte rar). Conditia esentiala,
deci, a unei transformari de culturd trebuie sa fie posibilitatea ca o cultura
revolutionard, mesianica, sd dobandeasca puterea 1n toatd lumea civilizata dintr-odata
[...]. Stateau, in primele trei secole ale erei crestine, fatd in fata, in acelasi imperiu,
doud culturi antagonice [s.n.], una la sfarsitul ciclului ei, alta in zona perigetica.”’.
Pornind de la urmitoarea afirmatie, ,,O culturd e o crizd continui ,,'®, Camil
Petrescu pledeaza pentru apararea valorilor atit de necesare in procesul evolutiei
spiritului uman. Aceasta noua religie, monoteista in esenta ei, aducea mantuire dincolo de
cunoastere si de cele lumesti, mild in loc de justitie, egalitatea sclavului cu Tmparatul in
fata lui Dumnezeu. De fapt, atunci cand s-a rupt echilibrul vital dintre unitatea culturii
greco-romane si unitatea imperiului roman s-a produs necesitatea inlocuirii cu o culturd
stabila, iar aceea a fost crestinismul fiindcd omul avea nevoie de ceva in care sa creada
neconditionat. Imperiul roman este nevoit sa adopte crestinismul ca religie de stat pe tot
cuprinsul sdu, in scopul restabilirii echilibrului vital cu noua cultura. Chiar daca disolutia
imperiului roman a continuat si dupd evenimentul istoric al etatizarii crestinismului,
religia crestind si-a produs efectele: fiind ,.chintesenta doctrinard a democratiei” si
propagandu-se in randul maselor de pe intreg cuprinsul imperiului roman, religia crestina
s-a adresat ,,unui numéar imens de sclavi si de oameni necijiti, proclaméandu-i egali in fata
lui Dumnezeu, ceea ce i-a sporit forta morala la un dinamism care timp de milenii nu va
fi epuizat™®, conchide Camil Petrescu. Apoi, argumenteazi cu forta unui adevar
axiomatic: ,,Cdt timp nedreptatea va fi pe lume, religia crestina va continua sa existe
[s.n.], pentru ci recunoaste esenta umani a celor nevoiasi si loviti, neajutorati”?.
Nedreptatea se constituie ca structurd generativa pentru crestinism, motivandu-i
dainuirea, maretia §i ametitoarea inaltime morald [sn.]. Tocmai de aceea, ,maretia
crestinismului este atat de reali si inaltimea lui moral3 este atat de incontestabila’?*,

DESPRE PROBLEMELE MEGALEONULUI

,EBxplicitarea punctelor de reper”, din capitolul ,,Ortogeneza si structura istoriei”
se incheie cu explicarea substantiald a unor evenimente culturale si religioase care s-au
produs intre anul 313 si anul 1637. Conchide ca istoria europeana a treisprezece secole
a fost dominatéd de crestinism, prin cultura pe care acesta a cenzurat-o intre ,,Edictul de
la Milan” si teza ,,cogito, ergo sum” a rationalismului francez: ,,Deci, instalat in cultura
prin Edictul de la Milan, crestinismul va domina istoria europeana pana in 1637 (data

aparitiei Discursului despre metodd al lui Descartes”?,

17 lbidem, p. 68.
18 |hidem, p. 76.
19 lbidem, p. 71.
20 |bidem, pp. 71-72.
2 |bidem, p. 67.
22 |bidem, p. 81.
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Apreciazd cad aceasta este o imensd perioadd de timp, pe care a numit-0
»megaleon” [s.n.] si in care institutia religiei crestine a cenzurat toate actele de cultura.
Cultura insasi a devenit o cultura megaleonicd, la a carei structurd s-a adaptat structura
intregii societati omenesti: ,,E o imensd perioadd de timp pe care noi am numit-0
megaleon [s.n.], in care toate actele de cultura sunt cenzurate de biserica. Este, ca sa
intrebuintim intuitia lui Stendhal, domnia «negrului» (negru de la culoarea sutanei)”%.

Adept al delimitarilor conceptuale riguroase, Camil Petrescu opereaza si o
impirtire a megaleonului in trei evuri: ,,evul patristic, evul mediu, evul renasterii”?*,
Aceasta triadd suprapusa celor treisprezece secole de megaleon permite o incadrare
mai adecvatd a evenimentelor la care face referire analitico-sinteticd. Oricum, 1nsa,
evul patristic rimane jalonat intre anii 313 si 622, in timp ce a treia subimpartire a
megaleonului urma sa fie stabilizata la intervalul dintre anul 1453 si anul 1637.

Ewvul patristic s-a caracterizat prin pastrarea formei originale a bisericii crestine si a
modelului ei functional. Anul 600 marcheazd manifestarea unor evenimente cu o
consistentd incarcaturd axiologica, precum sfarsitul inchegarii doctrinei religioase a
bisericii crestine si Inceputul operei crestine de cucerire lumeasca: ,,.De acum incepe, in
biserica de apus, opera de organizare si cucerire lumeasca”?. Tn jurul anului 600 dispar
doua valori polarizate la doud puncte cardinale: administratia latina (din apusul european)
si ,,limba latind din imperiul oficial de risirit”?. Dar, stingerea acestor doud valori este
compensatd de inceputul unor valori durabile care au ddinuit si vor ddinui: natiunile
moderne si limbile actuale, ale caror inceputuri sunt localizate in Europa de apus: ,.In
apus ... incepe istoria ... natiunilor moderne, a limbilor actuale’’,

Tn evul patristic se constata si o radicala distrugere a stiintei antichitatii greco-
latine, o distrugere care a facut necesard redescoperirea renascentistd a achizitiilor
stiintifice ale astronomiei, geografiei si fizicii: ,,Distrugerea stiintei antichitatii greco-
latine este atat de radicald incéat stiinta astronomiei, geografia si fizica vor trebuie sa fie
redescoperite in timpul Renasterii.”?,

,,Bvul mediu” este caracterizat succint, printr-o expresie propozitionala sintetica:
[...] evul mediu e un ev de afirmare a papalititii”®. Papalitatea s-a afirmat prin
diferite modalitati, Incepand cu perfectionarea cenzurii care, ,,in evul mediu va fi
absoluti si va deveni violentd, mai ales, o dati cu rispandirea tiparului”®. Dar, evul
mediu mai prezintd si o altd caracteristicd remarcabild: caracteristica de apogeu al
dezvoltarii megaleonice a societatii omenesti fiind ,,0 perioadd de apogeu megaleonic,
in care crestinismul e in luptd cu... islamismul. Evul mediu e dominat si stilizat de
aceste doua religii: timp de 800 de ani”®.

2 |bidem.
24 |bidem, p. 81.
%5 |bidem, p. 82.
26 |bidem.
27 |bidem.
28 |bidem, p. 82.
2 |bidem.
30 |bidem.
31 Ibidem.
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Ofensiva bisericii crestine se generalizeazd n apusul Europei si culmineaza cu
asumarea autorititii de a unge impératii romani. Intre timp, filosofia scolastica isi
exercitd actiunea de explicare a lumii in lumina dogmei; fanatismul este atenuat si
,biserica ingaduie sa se ia din Aristotel ceea ce e compatibil cu dogmele”®2. Tndeosebi
este preluatd logica aristotelica, adica insusi ,,instrumentul de expunere tautologica. ..
tocmai fiindci activitatea logica e usurati de existenta dogmelor’™*.

Cultura megaleonica din evul mediu se remarca si prin valorile artistice durabile
si redutabile pe care ni le-au dat: liturghia, catedralele, bisericile.

Cea de-a treia subimpartire a megaleonului ,,e caracterizata, in Europa Centrala
... prin inflorirea artelor senzuale si prin aparitia aparatelor menite sa transforme specia
omeneascd ... tiparul, luneta”®. Pe de alti parte, intransigenta dogmatici atinge
paroxismul: ,,La 1600, Giordano Bruno este ars si incd In 1630 sunt arderi de eretici™®.
Dar, biserica romand devine, paradoxal, indulgentd fatd de conduita morald
individuala: ,Indulgenta pentru comportarea individuald devine maximi™*®. Acest
amestec de vectori cu sensuri contrare conduce la o concluzie naturala despre specificul
evului renasterii: ,,E, desigur, un ev de slabire a autoritatii care va duce la sfarsitul
autoritatii megaleonului”®’. Tranzitia la timpurile moderne este ficuti chiar de
Renastere, tocmai pentru ca ,,Structura Renasterii este o structura specifica epocilor de
tranzitie” .

Specificul Renasterii, atat de frecvent invocat in exegeze, nu este o abstractie,
ci este o entitate concretd; este o realitate vie si viabila, ale carei elemente de continut
au fost enuntate de Camil Petrescu: ,,Tiparul, descoperirile geografice, arta plastica,
de o parte, asa cum arta muzicala avea sa fie specificul epocii moderne, in acord cu
dialecticul ei, «rationalismy», razboaiele religioase, literatura de mare creatie, pe de alta
parte, Rabelais, Montaigne, Pierre de Ronsard, Shakespeare, Cervantes s.a. constituie
«specificul» acestei epoci concrete ca toate epocile de tranzitie”.

A incheiat Renasterea, si, deci, megaleonul, cu anul 1637. De ce? Pentru simplul
motiv ca, anul 1637 ,,Este anul in care aparitia unei carti joacd, pentru epoca moderna,
rolul pe care I-a jucat, intr-un anume fel, evanghelia pentru megaleon”. Aceasti carte
denumita Discurs despre metoda, scrisa de René Descartes, nu a fost suprimata de
cenzura megaleonicd, iar autorul ei nu a fost executat, explicatia constand in faptul ca
gandirea stiintificd fusese separatd de credinta religioasd; mai exact, se impusese
»teoria dublului adevar”, teorie care facea posibila coexistenta pasnica a adevarului
stiintific si a adevarului absolut al dogmei religiei crestine. Inceputul timpurilor
moderne este deschis prin chiar aceasta stranie teorie a dublului adevar, prin dreptul

32 lbidem, p. 83.
33 lbidem, p. 83.
34 Ibidem.
35 |bidem.
36 |bidem.
37 Ibidem.
38 |bidem.
39 |bidem, p. 84.
40 1bidem.
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cercetarii stiintifice de a fiinta in raporturi de egalitate cu credinta religioasd. Acest
inceput nu este numai acel semnal de ,,publicitate ofensiva”*" de la sfarsitul autorititii
megaleonice, ci ,,E, cum S-a remarcat, «o crizi a constiintei» europene™?; e o crizi
asupra careia coincid punctele de vedere ale filosofilor Camil Petrescu si Paul Hazard.
De altfel, Paul Hazard isi exprimase punctul de vedere in lucrarea pe care si-a
intitulat-o sugestiv Criza Constiintei europene, asa cum rezulta din paginile 84 si 334
din volumul al Il-lea al lucrarii pe care Camil Petrescu si-a intitulat-o Doctrina
substantel.

in perioada megaleonului, constrangerile exercitate de cenzura bisericii crestine
asupra tineretului erau extrem de severe: ,,Tanarul ambitios care voia, nascut intr-0
epoca revolutionard, sd devind un general rosu, va dori sd devind [s.n.], fiindca e prins
de restauratie, un abate in sutand neagra.”*. Toate fortele intelectuale si lumesti au fost
asimilate la nivelul structurii culturii megaleonice, realizandu-se ,,integrarea fortelor
intelectuale si lumesti in cadrul culturii megaleonice™. Filtrul religios al bisericii
crestine nu putea fi ocolit de nici un aspirant la rangurile sociale superioare si functiona
cu perfectiunea ireprosabila a ,furcilor caudine” din antichitate: cel care aspira la
escaladarea ierarhiei sociale din perioada megaleonului era nevoit sa facd toate
compromisurile cu dogmele crestinismului si sa-i slujeasca normele imperative.

Crestinismul este durabil si dureaza; el si-a dovedit durabilitatea, o durabilitate
extraordinard, la care au contribuit fapte surprinzitoare. Fard sd fie miraculoase si
inexplicabile, asemenea fapte surprinzitoare graviteazd in jurul unui fapt indubitabil:
faptul ca religia crestind a instituit o dominatie reala asupra intregii vieti a fiecarui
individ uman; chiar si individul laic a fost subordonat autoritatii religiei crestine, cel
putin in zona de dominatie teritoriala a crestinismului institutionalizat.

Religie durabila este si religia iudaica; ea, religia iudaicd, a oferit crestinismului
modelul controlului efectiv al intregii vieti individuale: ,E un control al vietii
individuale pe care, probabil ci, nu l-au mai realizat alte religii”*. Botezul, cununia,
parastasele si alte ritualuri crestine sunt tot atitea modalitdti de exercitare concretd a
controlului crestin asupra vietii oamenilor: ,,La nastere, botezul, la casatorie, cununia,
ceremonia funebrd a Inmormantarii, parastasele, confesiunile de citeva ori pe an, in
afard de rugaciunile in bisericd saptamanale, rugaciunile repetate dimineata, la pranz si
seara, aratd amprenta bisericii 1n viata individului. Cand este vorba, mai ales, de femei
terorizate de teama pacatului, femei care au in grija caminul si educatia copiilor,
se intelege ce puternica este aceastd amprenta, la care se mai adauga si zelul acatistelor,
al dorintei intime de fericire™®. Aceste doua religii, iudaismul si crestinismul, sunt,
probabil, religii neintrecute in eficienta controlului asupra vietii individului pe care il
contacteaza.

41 Ibidem, p. 83.
2 |bidem, p. 84.
43 Ibidem, p. 81.
44 Ibidem.
45 |bidem.
4 1bidem.
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PERSPECTIVE ALE RELIGIOZITATII
LA TNCEPUTUL SECOLULUI AL XXI-LEA

Relatia individ—societate genereazd inepuizabile comentarii privitoare la
dominanta alternativa a individului sau a comunitétii. Fenomenul globalizarii dezvolta
serioase controverse privitoare la fundamentul sdu, care in opinia noastra, este extrem
de fragil. Credem cé se depasesc limitele unitatii in diversitate si de aceea se nasc
adevarate animozitati care imbraca forme inedite. ,,Auzim de multe ori in societatea
noastra ca astazi lumea — in spetd, cea occidentald —, adica civilizatia post-europeana,
este fundamentata pe valori care nu au mai fost in intreaga istorie a umanitatii. Ca sa se
ajungd la acest rezultat, s-a trecut prin doud razboaie mondiale. Aceste presupuse valori
dobandite se folosesc de globalizare, transformand-o intr-un vehicul pentru rispandirea
lor.”*" Sesizim ci se discutd despre valori absolut noi, despre primatul individului si ne
intrebam dacd avem de-a face cu ceea ce s-a dorit prin globalizare, dacd nu cumva
aceasta a ramas la stadiul de dorintd. Oricum, rdzboiul lumilor pare sd isi confirme
substratul religios si sd revigoreze ipoteza religiozitatii inteleasa ca fiind esenta cea mai
profunda a socializarii fiintelor umane: religiozitatea precrestind transcende milenii de
crestinism activ si ardent, metamorfozandu-se in religiozitate postcrestind cu centre
multipolare de religii tot mai apropiate intre ele si mai tolerante. ,Efectele
sentimentului religios inculcat Tn societate sunt repetabile si durabile, ele indicand
obstacolele redutabile pe care le surmonteaza oamenii areligiosi moderni 1n procesul
dezaliendrii religioase. Subliniem aici intelegerea dezaliendrii religioase ca echivalent
semantic al conceptului de emancipare umana, suprimarea instraindrii religioase a
omului fiind ultima si cea mai inaltd forma a dezaliendrii umane si a revenirii omului la
conditia care-i defineste esenta.”*®

In plini desfisurare a primei pandemii a secolului al XXI-lea (pandemia cu
SARS-CoV-2) apare un paradox: cresterea progresivd a distantdrii fizice dintre
indivizii umani nu inseamna si o crestere a distantarii sociale dintre acestia; dimpotriva,
distantarea fizicd pand la izolarea sau/si autoizolarea fiintelor umane determina
supradimensionarea trebuintei umane de asociere si de comuniune, supradimensionare
pe care o sustine religia in acceptiunea ei de legatura intre oameni, de legatura
interumana durabila. In aceste conditii, o concluzie se impune cu necesitate
implacabila: mitul lui lona revine n actualitate.

47 Andrei Ovidiu Crisan, Fenomenologia religioasd in era globalizarii, rezumat al tezei de doctorat,
2017, p. 15.

“8 Jon Constantin, The Ethical-Religious Dynamics in the Context of Europe’s Globalization, in The
European Proceedings of Social & Behavioural Sciences EpSBS, Volume XV, WLC, 2016, p. 23.
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CONCLUzII

,Un om care si-a inteles rostul in lume, care isi iubeste semenii si intelege
istoria” (Florica Ichim intr-un interviu publicat in Observator Cultural, iulie 2014) nu
avea cum sa nu abordeze probleme ale religiei si culturii crestine. Profunzimile psihice
ale omului I-au preocupat si, de aceea, Camil Petrescu nu avea cum s nu abordeze
problema credintei izvorata din inconstientul colectiv (Jung 1-a echivalat cu spiritul),
adicd din experienta speciei umane. Pentru Jung sinele este imaginea despre
Dumnezeu, caci sinele Uman si cel Divin nu pot fi distinse.*® Acele »intuitii esentiale”
pe care le avea Camil Petrescu devin pentru posteritate invitatii la cugetare asupra
concretului substantial din universul crestin al relatiei individ-comunitate. lar, cultura
crestina constituie mediul amniotic al dezvoltarii civilizatiei crestine de care s-au atasat
grupuri sociale ale celor ce traverseaza aceasta ,,vale a plangerii”.

Religiosii crestini continua sa aspire la nemurire in viata de apoi, dar ndzuinta
aceasta pare ca li se subrezeste sub loviturile primite chiar din viata aceasta a
tehnoeticii anticrestine si esentialmente antireligioase. Tocmai de aceea, intrevedem o
reintoarcere la medievala teorie a dublului adevar si o benefica revigorare a acestei
faimoasei teorii a coexistentei pasnice dintre adevarul stiintific progresiv si adevarul
religios conservat in perimetrul defensiv al dogmei. Substanta conceptualizata
fenomenologic in Doctrina substantei ofera puncte de sprijin si sustinere pentru
credinta In dainuire a religiosilor crestini si nu numai, fapt pentru care doctrina
substantialistului camilpetrescian rdméane un reper axiologic durabil. Plecand de la
aceastd fecundd teorie a dublului adevar, putem intreziri si o veritabild teorie a
multiplului adevér, concordanta si toleranta reciproca a adevarurilor multiple devenind
structuri generative pentru punti de legatura intre lumi diferentiate prin credinte in
supranatural.

Si totusi, In lumea aceasta a diversitatii religiilor isi face loc si omul areligios care
se multiplicd nestavilit, pentru configurarea acelui viitor posibil si realizabil cu grade
crescande de probabilitate: viitorul lumilor tolerante si cooperante pe sustinerea
substantiala a nemuririi credintei in umanism.

49 C.J. Jung, Arhetipurile si inconstientul colectiv, Editura Trei, Bucuresti, 2014, p. 86.






