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The Meaning of Opus Postumum for Transcendental Philosophy. To find out
the meaning of the Opus postum for transcendenal philosophy, whose task is to
conclude it, it is necessary to pay attention to its relation to the Critique of Pure Reason,
which sets the tasks and the working method of this type of philosophy. Its tasks are
connected to knowledge and are satisfied by the faculties the human subject disposes of;
faculties which defines the knowlege as a phenomenology of the creative subject, of its
concepts and principles. They must reach higher and higher, until metaphysics, whose
objects are God, the immortal soul and freedom. On these ones Kant hoped to reach
certainty. Or, the Critique of Pure Reason proved to be an impossible task; and, therefore,
for metaphysics, they are representing a limit. But since the answer to these questions is
of importance, Kant directed his investigations to the human action, respectively, to the
field of morals. It can answer for the way the human action is to be thought, if the will
is free, if there is a God and a future world. The way in which the Opus postum has
completed the metaphysical task follows the opposite path of the Critique of Pure
Reason. It starts with the general principles of the metaphysics of nature, and ends with
physics, which intends to include the whole of corporeal things in a system of the laws
of experience. Kant could achieve this plan, due to his innovative position on physics,
but, at the same time, to the flexibility of his concept of transcendental philosophy.
Together with the integration of physics in his system, the methaphysical message of the
Critique of Pure Reason decreased in importance, because the metaphysics, from the
purpose of knowledge, became only a branch of transcendental philosophy, put in its
service. With its assistence, transcendental philosophy becomes the discipline constituited as
an absolute unity, in progress to the unity of experience. The three transcendental ideas
of the Critique used to be reduced to two ideas, which are God and the world. By
invoking the world, the Opus postum is offering more possibilities to human action and,
at the same time, succeeded to put together the investigation of nature with human
action, such as to satisfy the purpose of transcendental philosophy.
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Ca sa aflam care este semnificatia Opusului postum pentru filosofia transcendentala,
pe care are sarcina sa o incheie, trebuie sd Incepem cu Critica ratiunii pure,
consideratad de obicei pozitia de referinta asupra filosofiei transcendentale. Or, fiind
esentialmente critica, aceastd lucrare analizeaza, in principal, facultétile capabile sa
satisfaca, in functionalitatea lor, aceasta sarcind; functionalitate care se identifica
cu construirea sistemului. Si, chiar dacd ea nu cuprinde incd sistemul ,tuturor
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principiilor ratiunii pure”, dupd cum isi propune dintru inceput, Kant precizeaza ca
,»ca Inainteaza in analizd, numai atat cat 1i este necesar pentru aprecierea completa a
cunoasterii sintetice a priori’?. ,,Atat cat este necesar” desemneazi contributia Criticii
la sistem, si consta din schitarea planului in mod arhitectonic; ceea ce inseamna din
principii, prin care sd garanteze ca pargile constitutive ale sistemului ,,tuturor
principiilor ratiunii pure” sunt complete si sigure. Cu aceste preparative urmeaza sa
se compare ,,necesarul” finalizarii sistemului, cuprins in notatiile Opusului.

Pe langa analizarea facultatilor in functionalitatea lor, preparativele critice
fixeaza modul de lucru in vederea cunoasterii. Or, facultatea noastra de cunoastere
se poate exercita numai in raport cu obiectele; ele impresioneaza simturile, care au
o miscare dubld: de a produce reprezentdri si de a pune in miscare activitatea
intelectului, de comparare, unire sau separare, pentru a prelucra materia provenita
de la impresiile sensibile intr-o cunoastere a obiectelor, numita experienta. Acest
prim moment, care pare simplu si natural, datorita verificabilitatii sale, poate trezi
totusi Indoieli asupra unicitatii sale, ca sursd a cunoasterii. Caci daca se spune ca
simturile produc reprezentdri, ele nu procedeaza mecanic in prezenta obiectului,
ci au propria lor dinamica; adica particularitatile lor se regasesc in interactiunea cu
obiectul. Particularitatile simturilor si, in general, ale facultatilor de cunoastere,
ne Indreapta catre ideea ca numai o parte a cunoasterii noastre incepe CuU ceea ce
primim noi prin impresii, iar experienta trebuie sa fie intregita si cu ceea ce propria
noastrd facultate de cunoastere produce din sine. Kant ne atrage atentia cd numai
exercitiul Indelungat poate face diferenta si evidentia contributia corecta si limitele
facultétilor noastre de cunoastere. Astfel de cunostinte independente de experienta,
a caror existentd o deprindem cu timpul, se numesc a priori, si se deosebesc de cele
empirice, care isi au sursele lor a posteriori, in experientd. Primul segment al
cunoasterii necesitd intelect, a carui regula trebuie presupusd in noi, Tnainte ca
lucrurile sa ne fie date, regula care se exprima in concepte a priori, dupa care toate
obiectele experientei trebuie sa se orienteze cu necesitate si cu care ele trebuie sa se
acorde. Aceastd reguld evidentiaza, in termenii lui Kant, ,,0 minunatd piatra de
incercare, pentru ceea ce noi consideram ca metoda transformatd a modului de
gandire, si anume ca noi cunoastem a priori despre lucruri, numai ceea ce punem
noi insine in ele”. Ea evidentiaza aportul facultitilor noastre de cunoastere, dar nu
ale fiecarui individ particular, ci al speciei umane in totalitate. De aceastd reguld ne
dam mai bine seama atunci cand este invocata o reguld care ne impune o obligatie
absoluta, precum este imperativul categoric; caz in care Kant subliniaza ca ea este
valabila pentru fiinta umana in genere, nu si pentru cea de exceptie, precum fiinta

2 Imm. Kant, Kritik der reinen Vernunft, 1781, 1787, Akademie Textausgabe, Berlin, Walter
de Gruyter, 1968.

AA, 3: 28; Imm. Kant, Opere. Critica ratiunii pure, traducere, studiu introductiv, studiu asupra
traducerii, note, bibliografie selectiva, index de concepte german-roman, index de concepte roman-
german de Rodica Croitoru, Bucuresti, Editura Paideia, 2019, 1061 p.:407.

3 Ibidem, XV1I1; rom.: 373.
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in domeniul rationalului. Aceasta fiintd umana in genere sustine idealismul transcendental
kantian.

Schimbarea modului de gandire ne-a dat posibilitatea realizarii cd in afara
obiectelor care ne trimit reprezentéri, obiectele care pot fi gandite doar prin ratiune
si nu pot fi date in experienta sunt, de asemenea, importante. Kant considera chiar
ca importanta lor o depaseste cu mult pe cea provenitd din domeniul fenomenelor
prin simturi si este prelucratd de intelect. Aceste obiecte ale ratiunii, constituite in
idei, sunt ,,sarcini inevitabile ale ratiunii pure”; cele mai importante dintre ele sunt
Dumnezeu, libertatea si nemurirea sufletului. Stiinta, al carei scop final se ocupa
de solutionarea lor, este metafizica. Cultivarea exclusiva a dispozitiei naturale a
fiintei umane catre metafizica a dus, de-a lungul timpului, la procedarea dogmatica;
cu aceasta a intrat In conflict Kant, care a intentionat sd dea metafizicii, spre care
tinteste filosofia sa transcendentald, acelasi statut stiintific ca cel al cunoasterii din
principii. El a pus metafizica in dependenta de felul nostru de a cunoaste obiecte si
a subordonat-o problemei generale a filosofiei transcendentale, care este posibilitatea
cunoasterii ei prin sinteza a priori.

Dispunand de acest instrument, Kant a sperat sa riaspunda la acest tip special
de cunoastere, caruia sa 1i asigure certitudine in cunoasterea obiectelor sau sa
acestor obiecte: ,,fie de a extinde cu incredere ratiunea noastra pura, fie de a i
pune limite determinate si sigure™®. Critica ratiunii pure reprezinti, pentru ideile
cosmologice si, deci, pentru metafizica pe care o reprezinta ele, o astfel de limita.
Dar intrucat raspunsul la aceste intrebari este deosebit de important pentru fiinta
umanad, dovedit de faptul cd in filosofia purd intreaga pregatire a ratiunii este
indreptatd numai spre cele trei idei cosmologice, urmeaza ca intentia lor nu se
poate opri la filosofia pura. Ea se indreaptd cu mai mult folos citre actiunea umana,
respectiv citre domeniul moralei. Critica ratiunii pure, care deschide calea metafizicii,
dar se opreste in fata sa, indica directia catre actiunea umana. Ea poate raspunde la
modul in care trebuie gandita actiunea umana, dacd vointa este libera, daca exista
un Dumnezeu si o lume viitoare. Concluzia Criticii este aceea ca despre problemele
cosmologic/metafizice, intrucat prezintd o deschidere catre comportamentul uman
in raport cu scopul suveran, se poate spune ca sunt incluse in insusi scopul naturii.
Astfel el afirma ca: ,,intentia ultima a naturii care ne poartd de grija cu intelepciune
in organizarea ratiunii noastre, vizeazi propriu-zis numai moralul™®. Si vizeazi
numai moralul, pentru cd scopul suveran se identifica cu binele suveran in lume,
care este cuprins in obiectul legii morale. Unirea intentiei naturii cu binele suveran
este rezultatul unei sinteze a priori.

Aceste elemente ale Criticii vor fi reevaluate si adaptate cerintei notatiilor
finale, de a incheia sistemul filosofiei transcendentale si totodata de a asigura
tranzitia de la universalitatea principiilor metafizice ale stiintei naturii la cazul

4 1bidem, 22; rom.: 402.
5 Ibidem, 829; rom.: 893.
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particular al unei singure stiinte, care este fizica; disciplind care este limitata la
principii empirice. Asadar, Opusul postum parcurge drumul opus Criticii ratiunii
pure, incepand cu principiile metafizice si sfarsind cu experienta, particularizata la
cazul fizicii. Tncepand cu principiile, Opusul postum a trebuit si regandeasci si
procesul cunoasterii; in acest sens, inceputul care in Critica apartinea experientei,
este preluat de perceptii. Despre ele Kant spune ca sunt primele cu care incepe
cunoasterea, si ele trebuie puse in conexiune conform principiilor, urmand ca produsul
conexiunilor si fie integrat intr-un sistem rational. In acest sens, al reconsiderarii
procesualitdtii experientei, Kant afirma ca: ,,Nu aprehensiunea prin experientd ci
prezentarea prin cunoasterea transcendentald intr-un Tntreg al sistemului pentru
experients, este de realizat™®; intreg la alcituirea ciruia contribuie ,.facultatea de
a gandi, intui percepe si de a cunoaste din experienta si drept cauza eficientd in
sistemul ratiunii tehnic//practice sau moral/practice”’. Ceea ce inseamni ci mai
intdi noi trebuie sd formuldm principiile, dupd care si avem intuitii pe baza
perceptiilor, din interactiunea carora sa rezulte cunoasterea numitd experientd, ca o
cauza eficientd pentru sistemul ratiunii teoretice si practice; cu precizarea ca acest
efect nu vizeaza direct metafizica, ci o face prin intermediul filosofiei transcendentale
si al scopului ei cognitiv, pe baza principiilor sintetice a priori din concepte.
In privinta instrumentelor experientei, aceste notatii finale nu diferd de Criticd,
intrucat intelectul si regula sa a priori trebuie presupuse, spre a putea aborda corect
obiectele experientei®.

Avénd de-a face cu o experientd care beneficiaza de principii, ea nu poate fi o
experientd empirica, ci una transcendentald, purtdtoare a ideii de constructie a unui
concept. Spre deosebire de varianta ei empiricd, cea transcendentalad are nevoie de
o0 baza solida, pe care o dau principiile a priori. Ele urmeaza sa se apropie metodic
de obiect, spre a se bucura de maximum de exactitate, pe care facultatile noastre de
cunoastere o pot atinge. Apropierea metodicd este numitd de Kant ,,progresare
transcendentald”, si defineste traseul experientei: de la percepere la principiile
experientei, care valoreaza ca o lege a priori, la apropierea de obiect prin numita
progresare®. Si este necesar si se progreseze, pentru a se ajunge la valoarea maxima
a experientei; si anume cea de ,,unitate absoluti”’?, la fel ca valoarea unei entititi
naturale de primd marime, precum este materia. Dar, spre deosebire de materie
care, fiind naturala, este o unitate datd, experienta este o unitate la care se ajunge
procesual, prin cunoastere. Cu momentul prim al cunoasterii, care sunt perceptiile
nu se poate avansa in cunoastere, pentru ca nu se poate ajunge la completitudinea

6 Imm. Kant. Akademie Textausgabe, Opus postumum, AA, 21: 7.

TAA, 21: 26.

8 AA, 3:,,...experienta insidsi este un mod de cunoastere, care necesita intelect, a carui reguld
trebuie presupusa in mine, inainte ca lucrurile sa imi fie date, prin urmare a priori, care se exprima in
concepte a priori, dupa care toate obiectele experientei trebuie sa se orienteze cu necesitate si cu care
ele trebuie sa se acorde.” (XVII, rom. 372).

9AA 21:7.

10 AA, 21: 10, 15; AA 22: 471, 514.
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lor absolutd. Si nu se poate ajunge, intrucat o completitudine a perceptiilor — spune
Kant — nu ar fi decat empirica si, deci, nereprezentativd pentru experienta
transcendentala. Neputdndu-ne baza pe perceptii si pe eventuala lor completitudine,
un principiu a priori care se poate afla la acest inceput de drum este numai cel al
posibilitatii experientei. Prin el aflam cum poate exista a priori un sistem al
cunostintelor empirice, care nu este empiric. intreaga concepere a tranzitiei principiilor
metafizice fundamentale ale stiintei naturii catre fizica, care este o stiinta reprezentativa
pentru experientd, trateaza posibilitatea experientei. Ea presupune acel principiu
formal a priori si un sistem. Si a fost initiatd in acest fel, intrucat Kant mizeaza pe
,unitatea absolutd” a experientei; prin care experienta urmeaza sa se deosebeasca
de agregatul alcatuit prin compilare in afara principiilor, plecand de la perceptii si
presupunand un intreg formal al experientei posibile ca unitate. Un astfel de sistem
experientei in genere, se prezintd, din punct de vedere formal, ca ,jun arbore
genealogic al acesteia ale carui rddacini se divizeaza in ramuri si contine un arbore
al cunoasterilor care sunt de specii cu totul diferite”'!. Astfel de specii diferite,
unite prin interesul uman fata de ele, sunt: natura si libertatea, lumea si Dumnezeu,
subiectivul in ratiunea umana, intr-un sistem de gandire, care alcdtuieste un Intreg
absolut. Ele urmeaza sa fie tratate teoretic si practic, iar produsul sa rezulte fie din
ratiunea tehnic-practici, fie din ratiunea moral-practica si din principiile lor'2.
Cunoasterea umana, care exista prin experientd, trebuie sa avanseze in sfera
empiricului prin urmatoarele trepte: perceptie, observatie, experiment, experienta.
Dar, in pofida procesualitatii sale, care i-ar putea da fermitate, Kant numeste totusi
experienta rezultati din observatie si experiment ,,0 incercare asimptotica”*®. De
aceea, din ea rezultad intotdeauna numai cunostinte problematice; ele nu pot fi nici
asertorice, nici apodictice, ci investigare si progresare citre conceptele experientei.
Cunostintele problematice sunt puse pe seama fenomenalitdtii experientei, unde
primul act al gandirii contine ,,un principiu al idealitatii obiectului in mine si in
afara mea ca fenomen adicd ca subiect care mi afectez pe mine insumi”*.
Principiul dupé care se face investigarea este unul conform caruia obiectul este
aproximat prin idealizare, datoritd particularitatii subiectului de a aborda obiectul
prin autoafectare. Aceasta slabiciune a abordarii urmeaza sa fie intdritd prin integrarea
ntr-un sistem de idei, sistem care contine numai formalul progresarii catre experienta
in genere. De aceea, filosofia transcendentala se prezintd ca un idealism, care solicita
experientei distantarea de un agregat arbitrar de perceptii, si tendinta catre un

L AA, 21: 26.
12 Asupra posibilititii experientei, in raportarea ei la perceptii, Opusul postum urmeazi, in
general, linia de gandire a Criticii: ,, Posibilitatea experientei este asadar aceea, care da tuturor

cunoasterilor a priori realitate obiectiva. Asadar experienta se bazeazd pe unitatea sintetica a
fenomenelor, adica pe o sintezd conform conceptului obiectului fenomenelor in genere, fara de care
ea nu ar fi niciodata cunoastere, ci o rapsodie de perceptii.” (AA, 3: 195/ AA, 4: 156, rom. 506/ 208 ).
13 AA, 21:93.
1 AA, 21:99.
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sistem complet al ei, care nu este niciodatd Tmplinit, dar constituie un intreg al
reprezentdrilor empirice ale subiectului, la care au contribuit, inevitabil, observatia
si experimentul.

Experienta, care abordeaza materia existentd in spatiu, se realizeaza, intr-0
prima etapa, prin perceptie si simt; dupa care intervine intelectul. El este facultatea
principald a cunoasterii, care pune in valoare experienta, impreund cu care realizeaza
intreaga cunoastere a priori si a posteriori. El realizeaza conexiunea reprezentarilor,
congtientizand totodatd regulile conexiunii. Cu privire la facultatea intelectului,
Opusul postum vine cu o alta noutate fata de Critica, introducand distinctia intre
doud tipuri de intelect, dupa functiile pe care le are de indeplinit. Tn raport cu
simturile opereaza intelectul aplicat, care este facultatea utild experientei. Distinct
de obiectele simturilor intalnim intelectul pur, care este facultatea intrebuintata de
cunoasterea a priori'®. Tranzitia de la doctrina generald a naturii la fizici, care este
scopul acestei lucrari, Intrebuinteaza ambele tipuri de intelect, pentru cé intelectul
opereaza investigarea naturii dupa concepte ale compunerii reprezentdrilor empirice,
pentru a ajunge la compusul, care se prezintd in experienta.

Principiilor metafizice ale investigarii naturii le este oferitd materia perceptiei,
pentru Intemeierea unui sistem al experientei, prin care este trasatd schita unei
fizici. El se realizeaza in trei trepte ale cunoasterii naturii, care cuprind natura ca
obiect de investigat, fiintele care populeaza natura si legile dupa care este guvernata
natura. Prima si cea mai importanta dintre trepte este cea care constituie metafizica
naturii; ea este definita ca filosofie a naturii cu semnificatia apropiatd de acceptiunea
antica. Ei 1i urmeaza fiziologia, care este stiinta naturii fiecarei specii particulare de
fiinte ale naturii cunoscute cu ajutorul experientei; iar ultima treapta este fizica,
prin care se intentioneaza cuprinderea tuturor lucrurilor corporale intr-un sistem al
legilor experientei. Kant considera ca treapta intermediard nu desemneaza atat obiectul
cunoasterii ce pune in conexiune cele doud discipline ci, mai mult, ea desemneaza
conexiunea §i necesitatea ei pentru realizarea unui sistem. Obiectul sau este subiectivul
principiului ce trateazd anumite cunostinte; si totodatd Kant a intentionat ca prin
aceasta treaptd sa pund deasupra tuturor intelectul fiintei umane si posibilitatea sa
de a oferi naturii un principiu de investigatie. El urmeaza sa satisfaca sarcina tranzitiei,
de a opera cu principii ale investigatiei empirice, care trebuie sa stabileasca stiintific
cuprinderea lor intr-un sistem, din care sa rezulte completitudinea sistemului. Daca
tranzitia s-ar produce numai prin experienta, ea s-ar putea identifica cu fizica; dar
daca se produce cu ajutorul principiilor posibilitatii experientei, atunci tranzitia
precedd a priori fizica, intrucat trebuie sd contina principii a priori pentru a o
stabili. De aceea, obiectul simturilor nu poate fi considerat un lucru in sine, ci un
lucru dat in fenomen, cdci numai formalul compunerii 1n spatiu si timp poate fi
supus a priori unei reguli; si tot de ordin formal este unitatea obiectiva a compunerii

simturilor. Reiese cd un astfel de sistem al empiricului nu este empiric, ci are drept

15 AA, 21: 225.
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temei a priori un principiu formal al conexiunii intelectului, care este un principiu
pana la perceptiile produse in spatiu si timp, ce fac posibild experienta. In acest
traseu plecat de la metafizica naturii, fizica este consideratd stiinta experientei
fortelor motrice ale materiei, in masura in care materia constituie un sistem Intemeiat
pe naturd; intemeierea sa pe naturd ii da caracteristica de sistem natural.

Necesitatea ca perceptiile sd fie prelucrate de intelect face efectiva posibilitatea
experientei in favoarea fizicii, pentru cd forma intuitiei pure in care este dat diversul
poate fi data a priori numai in fenomen, si numai prin aceasta forma este posibila
experienta integratd in sistemul categoriilor. Intelectul, in pofida marii sale valori
pentru experientd, nu este una dintre fortele ce afecteaza simtul; ci simtul este
afectat de agregatul de perceptii care se exercita ca o forta motrice, intr-un sistem al
fizicii. La fel ca experienta, materia este de asemenea unitate absolutd in genere'®;
datoritd acestei caracteristici, Kant afirma cé se poate vorbi la fel de putin despre
materii ca despre experiente, pentru ca acest concept contine doar formalul experientei
si al afectdrii simturilor prin forte motrice in genere; de aici rezultd identitatea
conceptului de materie cu conceptul de experientd. A avea experientd asupra unui
obiect al simturilor este o operatie a intelectului, care presupune un principiu
a priori al experientei. Ea contine doua etape: 1. cea a reprezentarilor empirice cu
constiintd, ca perceptii, ce au drept temei influenta asupra subiectului prin senzatie,
care constituie o reprezentare a felului in care subiectul intuitiei este afectat de
obiect, si 2. pentru ca agregatul acestor perceptii sa devina unitate sinteticd a
experientei, trebuie ca diversul reprezentarilor obiectului, legat intr-un sistem al
perceptiilor, sa dobandeascd unitate, prin parcurgerea traseului: intuitie, fenomen,
perceptie, experienta.

Datorita procesualitatii filosofiei transcendentale, elementul prim reprezentat
de experienta s-a repozitionat in Opusul postum, dovedindu-se ca perceptiile sunt,
in fapt, primele cu care se confrunta cunoasterea, si ele trebuie puse in conexiune
conform principiilor, urméand ca produsul conexiunilor sa fie integrat intr-un sistem
rational. Un astfel de sistem rational reprezintd punctul terminus al filosofiei
transcendentale. El se realizeaza prin tranzitia principiilor metafizice fundamentale ale
stiintei naturii la fizicd, si se produce dupa principii a priori; acestea sunt destinate
termenul generic, prin evolutia cdruia se realizeaza sistemul de la metafizica la
fizica, se bucura de o mare complexitate; ea prezintd patru etape, fiecare dintre
ele indeplinind o sarcind metafizica, de la cea generala a principiilor metafizice

16 Burchard Tuschling (Metaphysische und transzendentale Dynamik in Kants Opus postumum,
Berlin, Walter de Gruyter, 1971, 224 p.) afirma ca functia acestui nou model al actiunii materiei
cosmice universale propus, in aceastd lucrare de Kant, era destinat ,,sa elimine ramasitele mecanice
ale dinamicii sale, pentru a o elibera de contradictiile ei interne si spre a o face capabila de Tntemeiere
a fizicii ca stiinta...Lucrul la Opus postumum a fost conceput in directia noii teorii asupra materiei, in
liniile sale fundamentale, inaintea conceptului de « tranzitie de la principiile metafizice fundamentale
ale stiintei naturii la fizica»” (61-62).
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fundamentale ale stiintei naturii la fizica, pana la cea concluzivd, a conexiunii
universale a fortelor vii ale tuturor lucrurilor aflate in opozitie, care sunt Dumnezeu
si lumea. Tranzitia se reia si in sens invers, de la fizicd la filosofia transcendentala
intru verificarea rezultatelor, iar de la filosofia transcendentala la sistem, ca mediator
intre natura si libertate. Kant a putut realiza acest plan nu numai datoritd pozitiei
Fatd de fizica, el s-a dovedit deopotriva un traditionalist, care a putut asimila
aceasta disciplind cu filosofia naturii; si totodatd s-a dovedit un urmaritor al progresarii
fizicii intru autonomie, petrecuta inca din timpul lui Newton, spre care el tinteste si
in Opus. Traditionalismul sdu este vizibil in masura in care fizica este implicata
dintru-nceput in principiile metafizice fundamentale ale stiintei naturii (Naturwissenschaft),
drept care Kant afirmi expres ci ,,filosofia naturii este fizicd”'’. Aceasti pozitie di
seama asupra faptului ca, alaturi de metafizica, fizica se va regasi in fiecare etapd a
tranzitiei, in diferite grade; prezenta ei va stimula progresul de la principiile
metafizice fundamentale ale stiintei naturii cdtre fizicd, care se Intemeiazd pe
principii empirice si are ca obiect posibilitatea experientei; experientd care este
numai una, ce presupune un principiu formal a priori si un sistem. De aici rezulta
concepte ale stiintei tranzitiei cu un caracter intersanjabil. El pune aceasta situatie
pe seama dificultatii de a trasa limite ferme intre termenii germani asupra ,,filosofiei
naturii” si ,,stiintei naturii” si cei latini. Prin afirmarea acestei ambiguitati si punerea
de-o parte a celor naturale, iar de cealalta parte a celor supranaturale, Kant revine la
conceptul antic de fizica, ca o stiinta a naturii, foarte apropiata de filosofia naturii.
Aceasta apropiere a dat fizicii sansa de a putea fi integrata 1n filosofia transcendentald,
si posibilitatea de a participa activ la tranzitie, In masura in care ea este integrata
gradat n toate etapele tranzitiei. in pofida ambiguitatii sale, conceptul de stiintd a
naturii este gandit ca baza a unui viitor sistem universal al naturii, dupa principiile
intemeiate a priori ale atractiei si respingerii corpurilor si materiei, precum si al
unui sistem doctrinal filosofic asupra celor prescrise de matematica legilor miscarii.
De aceea, Kant spune despre Newton, care se considera pe sine un natural philosopher,
ca era indreptatit sa stabileascd principiile matematice fundamentale ale stiintei
naturii ca filosofie, pentru ca el avea un ascendent filosofic important. Dar, el
considerd ca Newton a gresit in Philosophiae naturalis principia mathematica
asupra punctului de plecare, care trebuia sd fie ,,un concept superior al stiintei
naturii si anume cel de scientiae naturalis, care apoi poate fi sau mathematica,
sau philosophica™®. Dintre aceste posibilititi, in Opus postumum Kant a ales calea
filosofica a dezvoltarii conceptului de stiinta a naturii; ca urmare, el s-a ocupat de
statutul acestui concept, ca si al conceptelor care tintesc catre determinarea fizicii si
a tranzitiei catre ea. Reflectdnd asupra ambiguitatii acestor concepte despre natura,
Kant a operat, In aceastd lucrare, distinctia in concepte date de ratiune sau de
experientd, cu numele de conceptus dati, si cel al unor concepte facute, numite
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conceptus factitii'® de subiectul investigator, drept care realitatea lor obiectivi este
problematici. De acest gen este conceptul de stiintd a naturii®.

Odatd cu integrarea fizicii in sistem, mesajul metafizic al Criticii ratiunii
pure a scazut in importantd, intrucat metafizica, din scopul cunoasterii, a ajuns doar
o ramurd a filosofiei transcendentale, pusd in slujba acesteia. Cu ajutorul ei,
filosofia transcendentald devine disciplina constituitd ca o unitate absoluta, aflata
in progres in vederea unitatii experientei. Spre ea sunt concentrate toate fortele
cunoasterii, care constau din facultatea de a gandi, a intui, a percepe si a cunoaste
din experientd si drept cauza eficienta in sistemul ratiunii tehnic-practice sau
moral-practice. Ea provine dintr-un principiu al cunoasterii de sine a subiectului,
care se intemeiaza a priori si realizeaza formalul unui intreg ca obiect. Si o face
la modul ,idealist intr-un sistem al cunoasterii sintetice a priori din concepte
(sau prin ele) cu privire la forma constiintei de sine”?.

Dar ce contine aceastd ramurd a filosofiei transcenentale? Cele trei idei
transcendentale ale Criticii, care sunt: Dumnezeu, sufletul nemuritor si libertatea,
au fost reduse la doud idei, care sunt Dumnezeu si lumea. Prin invocarea lumii,
Opusul postum a reusit nu numai sd reducd cele trei idei transcendentale cu o
realizabilitate problematica, datoritd sarcinii metafizice a sufletului nemuritor, la
Dumnezeu el spune ca este fiinta, pe care trebuie sa ne-o imaginam cd poate totul.
Din punct de vedere practic, puterea maxima se refera la facultatea vointei. Dovada
intru aceasta este faptul ca tot ceea ce porunceste ea ca datorie este rezultatul
vointei sale maxime, care cere, de asemenea, maximum de la vointa umand; drept
care, se spune: ,,in raport cu care toate datoriile umane sunt totodatd poruncile
sale”®®. Prima legiturd pe care o are aceastd persoani de exceptie cu lumea si
totodatd prima dovada a puterii sale este cea de cauzd suprema a fiintelor lumii.
Fiind cauza supremd a acestora, ea dispune de mecanismele intretinerii lor, care
sunt facultatile lor. Vointa fiind cea mai importanta dintre acestea, prin ea se poate
asigura interventia asupra fiintei umane prin impunerea datoriei. Prin cea de-a doua
legaturd se intretine un circuit, prin care fiinta umana se poate Tmpartdsi din
sfintenie. Totodatd, despre Dumnezeu care, in calitate de persoand de exceptie nu
are nevoie sa se manifeste decat prin drepturi, se spune ca este ,,un Dumnezeu viu
n calitatea unei persoane”?®. El este ,,viu” prin relatia sa originari cu fiinta umana
si, In mod reciproc, fiinta umand dobandeste sfintenie prin fiinta divina.

Datoritd reprezentarii subiectului si totodatd a sarcinii pe care si-o asuma el,
despre Dumnezeu se spune ca el 1i este subordonat lumii in existenta si este legat
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20 A se vedea Rodica Croitoru, ,,Conceptele Opusului postum”, in Revista de filosofie, 67,
fr. 5, 2020, pp. 505-519.
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de ea ntr-un sistem, atat tehnic-practic, cat si moral-practic, pentru care il recomanda
calitatea sa de persoana. Subordonarea lui Dumnezeu lumii si nu invers se datoreaza
naturii rational-morale a fiintei divine, dependenta de existenta persoanei din lume,
care i-a transmis rationalitatea. Din subordonarea sa intru rationalitate rezultd ca
filosofia transcendentald gandeste in conceptul de Dumnezeu o substantd de o
existentd maxima, cu privire la toate proprietitile active ale unei fiinte suverane;
maximum care, in cazul ei, inseamni inzestrarea cu realitate®*. Ea este independenti de
toate reprezentarile sensibile, dar este dependentd de reprezentari pure a priori ale
ratiunii. Intre aceste reprezentiri se afla si faptul ca fiinta exceptionala are cunostinta de
adaptarea sa ,tuturor scopurilor adevarate ale intelectului, facultitii de judecare si
ratiunii omului (ens sumum, summa intelligentia, suimum bonum)”?. Aceste scopuri nu
pot fi decat rationale, de unde rezultd adevarul lor pentru o fiintd definitoriu rationala.
Totodata, pe langa rationalitate si adevar, aceste scopuri evidentiazd capacitatea lor
de relationare cu facultatile umane si cunoasterea pe care o produc ele. Prin scopurile
fiintei umane, fiinta exceptionald poate Intretine un raport activ cu toate obiectele
sensibile; de unde rezultd ca diviziunea In Dumnezeu si lume se mentine printr-un
raport reciproc, datorat gandirii ambelor componente ca fiind suverane. Tn acest
sens, dacd Dumnezeu are cunostintd despre lume prin scopurile rationale ale acesteia,
se poate infera ca si lumea, la randul ei, 1-ar putea cunoaste pe Dumnezeu prin ceea
ce 1i pune la dispozitie subiectul uman prin facultatea sa a scopurilor, care este
ratiunea.

Aceste transformari petrecute in Opus postumum dovedesc cid filosofia
transcendentald nu este numai o metoda de cunoastere a priori, ci ea este deopotriva 0
doctrind care, hegelianizand avant la lettre, a inclus dispozitia perena spre metafizica
ca un moment al sau.

24 Frangois Marty (,,L.’argument ontologique dans I’Opus postumum et I’influence de la Critique de
la Faculté de Juger dans I’Opus postumum, in Kant-Studien, 83, nr. 1, 1992, p. 50-59) considera ca in
pasajele din Opus asupra existentei lui Dumnezeu este vorba de ,,argumentul ontologic”, care nu
apare prin numele siu, ci el rezultd din demers. Formula acestuia este aceea ca din conceptul unui
lucru, In masura In care enuntd esenta insdsi, decurge afirmatia existentei. Or, afirma Marty, ,,... daca
aceasta formuld prezintd un interes si este receptatd ca provocatoare este pentru ci esenta nu permite
de obicei pronuntarea asupra existentei. Esenta, cu «notele inteligibile» care o compun, permite
defineste omul sau alte lumi locuibile Tn imensitatea Cosmosului. Dar, ceea ce poate fi gandit nu
permite, prin simpla sa examinare, conchiderea realului, cu conditia suprimarii oricarei contingente”
(53).
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