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Abstract: In this study we aim to investigate Kant’s thought on the concept of feeling.
Using a hermeneutical method that involves genealogy and links between ideas, we
follow the development of the concept of feeling in three main stages: one focuses on
the Observations on the Feeling of the Beautiful and Sublime; the second regards some
aspects from Critique of Pure Reason; and the last investigates the Metaphysics of
Morals. The main question of the study is whether the view from the beginning (feeling
is self-sufficient as a practical postulate, despite some imperfection and malfunctions) is
still valid during the second and the third stages. Our theory suggests that Kant chose to
acknowledge the importance only of the feelings that rely on reason (happiness, moral
feeling), while the rest of them are assimilated with regular sensation.
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Sentimentele si emotiile, in general, sunt considerate stiri empirice cu care
fiecare om ar fi deprins in mod natural. Reprezentarea lor comuna pare a fi
independenta de oricare facultati ale intelectului. Explicatia este simpla — ele sunt
vazute ca trairi uzuale, putini fiind interesati de corelatiile acestora cu concepte sau
legi formale ale intelectului. Aceasta viziune, pe care o observa Kant in vremea sa,
nu putea fi acceptatd prin prisma faptului ca ea l-ar situa atat printre empiristi, cat si
printre sustinatorii paradoxurilor ,,dogmatice” ale intemeierii, in special legate de
relatia cauza-efect. Prin urmare, solutia lui Kant parcurge, in opinia noastra, trei
etape, pe care le vom analiza aici. Primul stadiu corespunde analizarii emotiilor ca
postulate empirice, n care acestea au o oarecare autosuficientd, dar si contradictii
si neajunsuri practice; cea de-a doua contureaza relatia cu intelectul, moment in
care sentimentele sunt privite ca daturi empirice; iar in cele din urma, cea de-a treia
etapa priveste modul in care emotiile si sentimentele sunt asociate actiunilor
morale, care sunt considerate unitati sintetice a priori, adicad postulate practice
extensive. Asocierea emotiilor si sentimentelor cu actiunile morale va insemna,
insd, eliminarea spectrului ,,brut” de continuturi al acestora, astfel cd in realitate
putine sentimente vor trece acest prag. Cu toate acestea, cand sunt admise unele
sentimente si emotii speciale, precum fericirea, dupa cum vom vedea, ele au rolul
de a rotunji si chiar de a perfecta actiunea morala.

Prima etapa importanta survine odata cu publicarea lucrarii Beobachtungen
iiber das Gefiihl des Schénen und Erhabenen® (1764). Aceasta poate fi considerati

1 Kant, Opere. Observatii asupra sentimentului de frumos si sublim, trad. Rodica Croitoru,
Bucuresti, Ed. ALL, 2008.
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o carte pentru publicul larg, atractiva prin tematica si abordarea sa mai... practica,
cu multe exemple joviale si umor, fiind totodatd si o demonstratie de forta
intelectuala necesara pozitiei de profesor universitar titular, functie pe care
filosoful o va obtine in 1770. Unul dintre cele mai interesante aspecte este faptul ca
sentimentele sunt analizate ca postulate empirice, ,,pozitie” din care par a fi mai
usor intelese. Astfel, in general, Kant considera aici ca sentimentele ofera tipuri de
senzatii care sunt ancorate in principii etice formale, fard de care primele nu sunt
complete, dar exista si situatii cand acestea sunt autosuficiente, fard a mai fi nevoie
sd descoperim temeiuri a priori, sentimentele empirice fiind mijloace practice prin
care oamenii actioneazd eficient din punct de vedere moral.

Lucrarea lui Kant analizeaza trdirea sentimentului de frumos si de sublim.
Universul emotional al sentimentelor subtile de sublim si frumos, in sens empiric,
este In general pozitiv, ,,agreabil”, de satisfactie, dar pot exista aici si stari de
ingrijorare sau spaima, cauzate uneori de acestea. Astfel, ,,acea impresie pe care o
putem avea atunci cadnd posedam forta trebuie sa fie a unui sentiment de sublim si,
spre a ne bucura corect de cel din urmi, un sentiment fati de frumos™. Cu toate
acestea, trairea sentimentelor in cauzd nu se confundd cu hedonismul si
eudaimonismul, va insista Kant mai tarziu in Metafizica moravurilor, asa cum o sa
observam mai jos.

1. SENTIMENTELE, CA POSTULATE PRACTICE

Ca postulat practic, forta sentimentului de sublim este una impozanta, pentru
a genera trairi specifice, pe cand sentimentul frumosului este restrans la un obiect
mai mic, intensitatea sa fiind mai mica, in consecintd. Sublimul mai poate sa fie
simplu (piramidele din Egipt, biserica Sf. Petru din Roma), reprezentat diferit Tn
timp (venerabilitate in trecut, misterios in viitor), se aplicd in general intelectului si
facultatilor sale, inclusiv cea morala (,,zel lipsit de egoism”), si conduce la
respectul deosebit al semenilor. Frumosul este corelat cu trdiri indeosebi ale unor
obiecte particulare, dar poate sa si corespundd unor obiecte marete (grandoare); se
aplica deprinderilor particulare ale intelectului (gluma, lauda placuta), inclusiv
facultatilor morale (amabilitate, politete, curtoazie), si duce la apreciere prin iubire
de catre semeni®.

O primad piedicd in functionalitatea practiciA a sentimentelor empirice o
reprezinta situatiile de contradictie si imperfectiune ale multora dintre acestea.
Atunci cand starile afective prevaleaza asupra ratiunii, unele calitdti imorale ale
sentimentelor sunt considerate, Tn mod eronat, sublime si frumoase. Dintre primele,
mania lui Ahile, varsta inaintatd, vestimentatia mai sobra si simpld; intre ultimele,
»hasterea si titlul”, adica aristocratia ereditard, bogatia, emanciparea falsd a
(sentimentului) saraciei®.

2 |bidem, p. 46.
3 Ibidem, p. 49-50 si urm.
4 Ibidem, p. 51.
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Ambele paliere sentimentale, sublimul si frumosul, se transforma adesea in
himere. Pentru ca nu sunt date a priori in natura umana, ele capata cu timpul o
anumita stabilitate calitativa si cantitativa, fiind totodata indicator al caracterului.
Adesea, aceste forme de proprietate rezultate in urma alegerii libere ajung la
~imperfectiunea extrema”. Un exemplu este sublimul-inspdimantator, prin
sentimentul aventurii nenaturale, triit ca fantezie si capriciu. In privinta
frumosului, in lipsa nobletii, acesta este trdit ca naivitate sau nebunie: ,,Dat fiindca
sublimul Ti este cel mai necesar varstei inaintate, un batran nebun este creatura cea
mai de dispretuit a naturii, dupa cum un tanar capricios este cel mai dezagreabil si
mai insuportabil™. Interesul lui Kant aici nu este profilul estetic al varstelor, ci
trecerea de la sentiment ca stare empirica, la ratiune, fara a o prejudicia pe aceasta
din urma. lar solutia gasitd de Kant rezida in ideea de retorica. Ratiunea, fard
sentimentul limitat empiric, este plictisitoare, neconvingatoare, prea abstracta etc.
Asa se intampla si cu filosofia, care ,,este falsificatd prin excesul sdu de subtilitate
vand, si aparenta de temeinicie nu previne considerarea celor patru figuri silogistice
drept bagatele scolaresti”®. Cu alte cuvinte, compromisul retoric — felul intelectului
»pur”’ de a ,,convinge” Tn actiunile practice — realizeaza convergenta sentimentelor
empirice cu domeniul formal al intelectului.

Intrebarea principala aici se refera la posibilitatea ca postulatele practice ale
sentimentelor sd poatd genera singure actiuni. Pentru acest lucru, sa analizdm situatia
a doud sentimente prezente in fiecare om, dupa cum considera Kant. Cu toate ca cele
mai multe sentimente sunt variabile, exista o ,,constiinta a unui sentiment” care se
regaseste in fiecare om, anume al ,,sentimentului frumusetii si al demnitatii naturii
umane”, adica al bunivointei universale si al respectului universal pentru oameni’.
Acest sentiment functioneaza extins, prin acordul vointei, pornind de la perfectiunea
proprie catre exterior, catre ceilalti, caci ,cuprinde sentimentul unei placeri
nemijlocite fatd de actiunile benefice si binevoitoare™. Cu toate acestea, in lipsa
vointei, impulsurile naturale ale unei virtuti naturale sau sentiment universal prezent
Tn oameni nu ar fi suficiente si nu ar putea functiona ca virtute extinsa. Dar nici nu
trebuie repudiat acest sentiment al demnitatii doar pentru cd nu vedem legaturi
stranse cu temeiul sdu a priori. Acolo unde sentimentul empiric influenteaza fortuit si
la suprafata actiunea morald, desi nu este principiu al actiunii, nu e cazul ca intelectul
sd il elimine, pentru simpla satisfactie practicd a succesului actiunii ,,virtutii
adoptate”. Astfel, inclusiv datoritd acestor impulsuri de suprafatd, in practica ii vom
gasi pe oamenii binevoitori si cinstiti, de pilda.

Aceleasi lucru este valabil si despre cel de-al doilea sentiment universal
prezent in oameni, anume cel al onoarei. Exceptand faptul ca duce adesea la esec,
de pilda prin profilul timiditatii, o mascd a ambitiei si orgoliului®, onoarea ca
postulat empiric nu are forta necesara pentru a ghida actiunile omenesti. De aceea,

5 Ibidem, p. 52.

6 Ibidem, p. 53.

7 Ibidem, p. 55.

8 Ibidem, p. 56.

9 ,Opinia, pe care altii ar putea-o avea asupra valorii noastre, si judecata lor asupra actiunilor
noastre un motiv de 0 mare importantd, care determind multe dintre sacrificiile noastre” (Kant,
Observatii asupra sentimentului de frumos si sublim, ed. cit., pp. 56-57).
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Kant reitereazd adesea principiul calauzitor al vointei ca mijloc al actiunii morale,
fara de care cele mai frumoase calititi ale naturii nu ar putea genera impulsuri
morale ,,datorita aparentei externe a unei iluzii”. Cu toate acestea, inca o data spus,
daca unei actiuni 1i lipseste referinta explicita la temeiuri a priori, ea nu trebuie
repudiatd, ci acceptata pentru justetea scopului si mijloacelor. Cu alte cuvinte, fapta
morala este mult mai importantd decat lipsa ei. Pe de alta parte, fragilitatea
centrarii exclusiv pe fapte face adesea ca inclinatiile naturale, dobandite sau chiar
innascute, sd actioneze indezirabil, chiar si acolo unde ele sunt pozitive, fiind
supuse hazardului si dispersiei. Pe langa acest aspect, mai este notoriu si faptul ca
acele calitati negative din noi sunt foarte puternice in raport cu cele pozitive, astfel
ca orgoliul, ,.egoismul primitiv”’, vanitatea, setul de ,valori” date de rasfat si
proasta crestere sunt defecte uluitor de percutante. Astfel, un individ care voieste sa
actioneze intemeiat, impulsionat la suprafata si de sentimente, ca ,,virtuti adoptate”,
are nevoie de ratiune si de constiinta ratiunii.

2. SENTIMENTELE Sl TEMEIURILE A PRIORI

Cea de-a doua etapa importantd coincide cu aparitia lucrarii Kritik der reinen
Vernunft (1781)'°, unde Kant trece la un alt punct de vedere asupra functiei si
rolului sentimentelor, lucrare scrisa cu scopul de a identifica limitele intelectului in
cunoagtere. Asa cum se stie, Kant numeste cele doua izvoare ale cunoasterii
sensibilitatea (datul obiectului) si intelectul (modul in care e dat obiectul). Intrucat
intre cele doud este o diferentd structurald ireconciliabilda, Kant va favoriza
intelectul, indiferent de nuantele de care discuta critica, fie ca vorbim de functia
activa, formativ-regulativa sau de cea pasiva, constatatoare a acestuia. Daca prima
parte a lucrarii se referd la valabilitatea obiectivd a conceptelor a priori ale
intelectului, cea de-a doua cerceteaza ,intelectul pur insusi cu privire la

posibilitatea lui si la facultitile de cunoastere™!,

Sentimentele apartin primului izvor intr-un mod fundamental. Cu toate ca pot fi
considerate tipologii ale reprezentarilor empirice, caci ,tot ce este practic, Intrucat
contine mobile, se raporteaza la sentimente™*?, materialul brut al sentimentelor — ca si
al senzatiilor in genere — este numai un punct de plecare in analiza lui Kant'®. Astfel,
trebuie spus cd domeniul a priori al intelectului este mai generos metodologic decat
cel al experientei — Se intemeiaza pe universalitate certd si pe necesitate absoluta, in
timp ce ultimul rezida in experienta limitata, generalizare (inductie), universalitate si
necesitate relative. Principiile din prima categorie (purd a priori) pot conduce cu
usurinta la observatia ca acestea stau la baza unor aplicatii empirice particulare. De

10 Kant, Critica ratiunii pure, trad. Nicolae Bagdasar si Elena Moisuc, Bucuresti, Ed. Univers
Enciclopedic Gold, 2009.

11 Ibidem, p. 25.

12 | bidem, p. 68.

13 Orice cunoastere a noastrd incepe cu experienta, dar aceasta nu inseamnd totusi ci ea
provine intreagé din experientd (Kant, Critica ratiunii pure, €d. cit., p. 50).
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pilda, pentru cd judecata ,,orice cauza are un efect” este atdt universald, cat si
necesara in mod absolut, ea poate fi principiu intelectual pentru orice cauza
observabila empiric. Desigur, demonstratia prevalentei conditiilor a priori ale
intelectului functioneaza si invers, de la intelect catre empiric: corpul fara calitati
observate empiric (duritate, intindere, culoare etc.) pastreaza ocuparea spatiului. Tot
asa se Intampla cu ceea Ce este intrinsec substantial.

Dincolo de concepte ale intelectului, existd ,,anumite cunoasteri”, denumite
sintetic a priori, care depasesc toate experientele, inclusiv ,,lumea sensibild”, si care
extind cu adevdrat cunoasterea, evitdnd eroarea adaugarii la concepte analitice
unele strdine, asa cum se intdmpld n metafizica dogmatica. In acest sens, desi
intelectul beneficiazd de sensibilitate, capacitatea empiricd de reprezentare, sansa
cunoasterii, vine atat din intuitiile nemijlocite, cat si din gandirea mijlocita
(concepte, judecdti etc.). In Critica ratiunii pure, insa, partea de sensibilitate este
izolatd pentru a descoperi ,intuitia purd si forma simpli a fenomenelor”', dar
aceasta nu inseamnd ca datul material al senzatiilor, inclusiv al emotiilor si
sentimentelor, este chiar derizoriu.

Experienta externd, expresia senzatiilor si a datelor obiectelor cu caracter
empiric, nu poate sta la baza intelegerii conceptelor ideale (transcendentale) de spatiu si
timp, ci este cumva efectul integral al acestora din urma, care sunt ,,originar intuitii”.
Astfel, experienta externd (sensibild) si cea pur rationald, adicid gindirea ce face
abstractie totala de prima, sunt interconditionari reciproc necesare. Datoritd spatiului ca
forma a fenomenelor, intelegem si folosim experienta externd, in timp ce ratiunea pura
este o gandire posibild dupa ce anterior a functionat sensibil, adicd dupa ce am aplicat
»limitarea unei judecati la conceptul subiectului”®®. Aceasta inseamna ca intelectul fara
sensibilitate poate fi imaginat, dar numai ca o masina ce functioneaza in gol, fara sa
produci efectiv cunoastere. In sens tare, cunoasterea inseamni obiectivitate a priori
doar pentru spatiu si timp si subiectivitate pentru restul fenomenelor. in sens larg,
cunoasterea este legata de forme, care sunt ,,absolut si necesar inerente sensibilitatii
noastre”*®, Principalul neajuns al relatiei sentimentelor cu temeiul a priori este ci
primul este foarte greu observabil in efecte. Sansa demonstrarii functionarii relatiei este
oferitd de practicd — daca sentimentele si emotiile sunt eficiente in actiunile lor, mai

ales in asociere cu etica, atunci ele trebuie acceptate.

3. SENTIMENTELE SI RATIUNEA

Ultima etapa corespunde unei alte lucriri-fanion, anume Metaphysik der
Sitten (1797-1798)", in care filosoful analizeaza sentimentul fericirii. Astfel, Kant
considera ca fericirea este rezultatul exercitarii scopurilor rationale de citre fiecare
individ in parte. Ca pasiune si emotie corporald, fericirea poate fi mai specifica
tiraniei sau starii naturale, considerd Kant. Cu alte cuvinte, fericirea simtitd in corp

14 Kant, Critica ratiunii pure, ed. cit. p. 72.

15 Ibidem, p. 77.

16 Ibidem, p. 87.

17 Kant, Metafizica moravurilor, trad. Rodica Croitoru, Bucuresti, Ed. Antaios, 1999.
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este mai instinctivd si mai irationald, totodati. Prin conceptul de fericire, ,,nu
trebuie sa se inteleagd bundstarea si fericirea cetdteanului; céci aceasta poate,
probabil (dupd cum afirma Rousseau), sd se intdlneascad in starea naturald sau, de
asemenea, intr-un guvern despotic mai confortabild si mai oportuna: ci se intelege
situatia care face loc celui mai perfect acord al constitutiei cu principiile juridice, la
care ratiunea ne obligi si aspirdm, printr-un imperativ categoric™%,

Tn Metafizica moravurilor, cu unele exceptii elevate, sentimentele brute nu mai
sunt utile sau autosuficiente'. Chiar si in situatia in care senzatia (sentimentul de
placere) naturald a viciului pare ca determina actiunea imorald, in realitate autorul
actului cunoaste ceea ce incalca®. De fapt, orice sentiment natural (al virtutii sau al
viciului) se suspenda in fata principiului moral prezent in fiecare om: ,,sentimentele,
care insotesc forta necesara a legii morale, fac inraurirea sa (a metafizicii moravurilor
n.n.) perceptibild (de exemplu, spaima, aversiunea si altele, care sensibilizeaza
dezgustul moral), pentru a priva excitatiile pur sensibile de intaietate”’. Principiul
impulsului moral sau cel general al virtutii se constituie fard altd determinare
subiectiva, in afard de vointa de a rezista naturii placerii. In fapt, ,,virtutea, in intreaga
sa perfectiune, este astfel reprezentata nu ca si cum omul ar poseda virtutea, ci ca si
cum virtutea I-ar poseda pe om”?. Aceasti idee este subliniati foarte clar si de citre
H. G. Paton: ,,Doctrina kantiana ar fi absurda dacd ar insemna cd prezenta unei
inclinatii naturale de a actiona bine (sau chiar a unui sentiment de satisfactie pentru a
fi actionat astfel) ar priva actiunile de valoarea lor morala”?*,

Sa analizdm acum osatura actiunii morale. Profilul unui scop este determinat
de relatia interna cu liberul arbitru. Ceilalti nu pot construi scopuri pentru semeni §i
este chiar foarte posibil sd nu le inteleagd din exterior. De aceea, cand vine vorba
de ceilalti, nimeni nu ar trebui sd evalueze, sd cenzureze sau sa le modifice
scopurile, ci doar sd produca mijloace pentru ele, adicd sia ajute in realizarea
acestora. Evaluarea si ,,imbunatatirea” scopurilor altora constituie nu doar o eroare
morala, ci si o incercare de a reduce diversitatea maximelor la legi morale. Astfel,
o lume in care scopurile sunt planificate de conducator sau prin orice altd forma de
autoritate hegemonica este o lume disfunctionala etic si mai putin creativa in
genere.

Daca datoria calduzeste spre scopuri, maximele subiectiv-intemeiate
orienteazd in mod efectiv individul cétre scopuri In acord cu principiile lor
morale. Scopul unificat cu datoria (efect si cauzad) constituie datoria virtutii.

18 I bidem, p. 150.

19 fn privinta diferentelor conceptuale dintre Tntemeierea metafizicii moravurilor si Metafizica
moravurilor, a se vedea Samuel J. Kerstein, Kant’s Search for the Supreme Principle of Morality,
Cambridge, Cambridge University Press, 2002, pp. 24-25 si urm.

20 Kant sustine autonomia fatd de inclinatiile naturale dobandite sau inndscute, iar libertatea
inseamna raportare la legile morale (a se vedea Alan Ryan, (ed.), The Idea of Freedom. Essays in
Honour of Isaiah Berlin, Oxford, Oxford University Press, 1979, pp. 28-29 si urm.).

21 Kant, Metafizica moravurilor, ed. cit., p. 233.

22 |bidem, pp. 222-223.

2 H. G. Paton, Scurt comentariu la Tntemeierea metafizicii moravurilor, in V. Muresan,
(editor), Legea morald la Kant, Bucuresti, Editura Universititii din Bucuresti, 2009,
p. 14.
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Comportamentul virtuos, dupa ce are sansa de a infringe pornirile contrare,
datoritd datului mijlocit in imperative, ,,nu poate fi mai mult decat virtute”?,
maximum de experientdi umanid posibild. In acest sens, intelepciunea
este o experientd idealizata de catre poeti, nu una real posibila pentru fiintele
umane.

Scopurile sunt obiective (reprezentari) ale liberului arbitru, care trece la
actiunea sa specifica. Fiind produse prin intermediul libertatii, si nu predispozitii
naturale sau sentimente empirice, ele intrd in sfera ratiunii®®. Tradus in limbaj etic,
imperativul categoric uneste conceptul datoriei cu scopul in genere. Fireste ca
uniunea se produce — sau este vizibild — mai ales in aplicatii concrete si datorii
particulare. Mai mult, nu existd actiuni fara scop sau datorii particulare care s nu
aiba in practica actiune. Imperativele categorice nu ar functiona sau ar fi atasate
arbitrar de scopuri de altd naturd, ceea ce ar anula stiinta eticii. Observam, prin
comparatie, cad multe sentimente marginale nu au scopuri si nici nu devin actiuni.
Astfel, cele mai multe sentimente sunt, de fapt, senzatii si reprezentdri vagi.
Singura lor posibilitate veritabild este asocierea cu actiunile morale, insa ultimele
au devenit ele nsele... autosuficiente.

Toatd baza structurald si functionald a eticii rezidd in limitele ratiunii.
Scopurile si actiunile sunt parte fundamentald a acesteia: ,,Aici nu este vorba
despre scopurile pe care si le face omul, conform impulsurilor sensibile ale naturii
sale, ci de obiecte ale liberului arbitru liber aflate sub legile sale, pe care trebuie sa
si le facd scop™?.

Scopurile unite cu datoriile sunt perfectiunea proprie si fericirea celorlalti.
Daca sunt inversate, intai ele nu mai sunt si datorii, deci nu mai au substrat etic, iar
n al doilea rand devin constructii hedoniste?’. Fericirea proprie inseamni plicere,
confirmarea, si nu infrangerea unei rezistente, cum ar fi normal. Astfel, ,este
contradictoriu sa se spuna: ca cineva ar fi obligat sd sustind, toate fortele propria sa
fericire”?,

Aceste scopuri nu cédlduzesc singure actiunea morald, cici nu sunt calitati
naturale, cum am spus mai sus, ci o ,culturd a facultatilor” morale (intelect,
vointd etc.). Putem folosi termenul de scop doar in cazul conditiei perfectionarii
de sine, caci pentru situatia fericirii celuilalt avem conditia suportului pentru

24 Kant, Metafizica moravurilor, ed. cit., p. 211.

25 |bidem, p. 213.

26 | bidem.

27 Eudaimonismul este eronat, sustine Kant, cici considerd fericirea atat efect, cat si cauzi a
actului moral. Actiondm moral pentru ca suntem fericiti: ,,aceastd incantare, aceasta fericire, este
propriul impuls care duce la virtute”. Vointa liberului arbitru este inlocuitd de fericire, ceea ce
reprezintd un lucru paradoxal (actul ar fi nemijlocit ca vointa si mijlocit prin fericire). De asemenea,
actul moral nu poate fi bazat pe recompensé, caci nu ar mai avea valoare morala ceva ce este facut in
acest fel. Individul ,trebuie si se considere obligat si-si facad datoria mai inainte §i fard sa se
gandeasca ca fericirea ar fi consecinta indeplinirii datoriei”. Kant este si mai transant de atat: orice
placere care std la baza actului moral este patologica. Orice impuls, suspendare sceptica a judecatii
hedoniste sau contradictie implicatd de sentimentul fericirii, este suficient Tn compromiterea actului
moral (a se vedea Kant, Metafizica moravurilor, ed. cit., p. 205).

28 Kant, Metafizica moravurilor, ed. cit., p. 214.



200 Ionut Réduica

mijloace in realizarea scopului fericirii. Cu alte cuvinte, celalalt ,,este capabil sa-

si formuleze scopul siu dupa propriu-i concept de datorie”?.

4. CONCLUzII

Care sunt Tn mod concret mijloacele scopului fericirii? Intai, omul ,;s3 se
straduiascd si se inalte deasupra naturii sale gregare, a animalitatii”*®°, aceasta
insemnand depasirea prin invatare (rationald) a ignorantei si a greselilor. A doua
directie presupune ,,cultura vointei” pana la practicarea virtutilor intr-un asemenea
grad incat simpla relationare cu legile s devina un imbold suficient spre actiune.
Aceasta a doua directie este extrem de importantd pentru cd admite existenta unui
»sentiment moral” care nu intrd in contradictie cu libertatea, caci se desfasoara in
mod prescriptiv rational si impersonal. Intrucit contine plicere (exaltare),
sentimentul moral nu cade in viciile hedonismului pentru simplul fapt ca este o
perfectiune morald, care nu precede ratiunea si nici nu este lipsit de judecata®.
Cum nu este placere naturala (concept contradictoriu, de altfel), sentimentul moral
poate fi interpretat ca perfectiune ,,pentru acela care se simte fericit doar cu
constiinta onestitatii sale”®?. Fericirea morala are ca scop ceilalti oameni si subscrie
poruncii de face din scopul celuilalt propriul meu scop. Definitia fericirii morale
intrd in libertatea celui ce actioneaza, iar dreptul de a refuza ceva considerat
specific scopului nu poate afecta acest sentiment. Cu alte cuvinte, cel ce
actioneaza pentru fericirea celuilalt este la fel de fericit si dacad isi suprima unele
actiuni din cadrul scopului celuilalt. In plus, nici cerintele de a actiona pentru
sprijinirea altcuiva nu intrd in obligatiile morale ale celui care doreste sa ajute.
Invers, competitia si contrarietatea intre fericirile individuale activeaza doar pe
plan natural (fericire natuald), caci fericirea morala nu poate fi afectatd in niciun fel
de statusul celuilalt.

Revenind la discutia privind posibila analogie dintre actiuni morale si
sentimente sau emotii corporale, trebuie spus ca scopurile au o parte materiald
(obiectul liberului arbitru recunoscut ca scop), ceea ce inseamna ca actiunile sunt si
empirice In acelasi timp. Maximele, ca ,principii subiective, care califica in
vederea unei legislatii universale”®, sunt mijloace care asigurid atingerea
scopurilor. Cand scopul este unit cu datoria Tn vederea unui obiect al acestuia, se
poate converti maxima in lege. O ,,lege” a legilor morale spune ca acestea din urma
cu cat sunt mai neclare, cu atit mai virtuos este omul care le aplicd. Desi accentul
cade pe vointa si libertate in alegerea actiunii, si nu pe datul pasiv-material, putem
gési sentimente in efecte. Comportamentul voluntar depéseste orice cauzd si este

2 |bidem.
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lipsit de orice determinism, iar satisfactia subiectivd a comportamentului moral
devine o ,capacitatea de simtire in conformitate cu legile virtutii, anume este o
satisfactie morald care depiseste simpla multumire de sine (care poate fi doar
negativa) si care este 1dudata, pe motivul ca virtutea in constiinta lor ar fi propria-le
recompensd”™. Cu alte cuvinte, desi putine sentimente si emotii se pot plia pe
actiuni morale, atunci cand se intdmpla acest lucru, ele perfecteazd domeniul
actiunii morale, dar nu constituie un mediu cauzal, dupa cum am vazut.

In continuarea sustinerii unor tipuri de sentimente mai speciale, Kant
considerda cd, spre diferentd de morala crestind care nu analizeazad structura si
desfasurarea actului moral, de teama slavei desarte si a intreruperii legaturii cu
Dumnezeu, oamenii trebuie sa valideze sentimentul de satisfactie obtinut in urma
actiunii morale, fie cd este vorba de ,,merit magulitor”, in cazul constientizarii
binelui facut altora, fie ca este vorba de ,merit dezagreabil”, cand autorii nu
recunosc binele ficut celorlalti®®. Explicatia rezidi in faptul ci ambele directii,
perfectiunea proprie si fericirea semenilor, sunt datorii morale, supuse legilor si
imperativelor morale. Ele apartin umanitatii si ratiunii, sunt datorii etice extinse,
care nu conditioneaza liberul arbitru. Astfel, este de la sine inteles ca liberul arbitru
nu este conditionat nici de unele afecte sentimentale si emotionale aparute in relatie
cu actiunea morala, uneori chiar la finalul acesteia.

Asa cum este cunoscut, directia perfectiunii cuprinde cunoasterea,
dezvoltarea fizica si abilitatile vocationale, toate trebuind a fi sporite cantitativ, ca
diversitate supusa unor scopuri si calitativ, ca performanti. In cultura perfectiunii
intelectuale intrd, desigur, si etica, in sens, teoretic, dar si practic, ca moralitate in
noi, ca fiecare sa-si faca ,,datoria si tocmai din datorie incat legea sa nu fie doar
reguli ci, de asemenea, si imboldul la actiune”®. Cu toate acestea, resortul personal
transpus ntr-o actiune este imposibil de cunoscut cu adevarat de catre cel care
actioneaza, cdci ,,omului nu 1i este posibil sd priveasca in adancul propriei sale
inimi spre a se asigura pe deplin de puritatea intentiei sale morale si de integritatea
dispozitiei sale”®. Individul poate si analizeze temeiul maximei in relatie cu legea,
lucru care 1i va indica imperativul moral ca imbold suficient, dar nu si calitatea
dispozitiilor sau valoarea rezistentei la actiune. Cu toate acestea, omul nu are
nevoie sa intelectualizeze la maximum procesele din spatele actiunii, ci doar sa
respecte legile morale, date ca imperative in sufletul sau si in forme exterioare (legi
juridice) si maxime mai mult sau mai putin private. Oamenii needucati, de diferite
culturi sau nationalitati, indiferent de varsta sau sex, au capacitatea spontana de a
se comporta moral cu ei Insisi si cu semenii. Etica este accesibild oricui, iar
explicatia neputintei de a face actiuni morale este un subterfugiu grosolan®. Tn
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sinteza, ,,principiul Suprem al teoriei moravurilor este: actioneaza conform unei
maxime al cirei scop si poati fi formulat de fiecare dupi o lege universala”*°.

In practicd, actul moral trebuie evaluat prin raportul calitativ dintre maxima si
lege, nu prin cel cantitativ — gradul dintre extreme, cum a sugerat Aristotel. Actul
moral trebuie sa permitd nu doar conformarea cu temeiul, ci sd evalueze chiar
facultatea corespunzitoare, in cheia lege/porunca-temei/facultate morala:
,facultatea morala trebuie sa fie apreciatd conform legii, care porunceste categoric:
nu dupa cunoasterea empirica a oamenilor agsa cum sunt, ci dupa cea rationala, asa
cum trebuie si fie, conform ideii umanitatii”*’. Trebuie spus de asemenea ci
diversitatea actelor morale nu pluralizeaza eul, cdci acesta nu detine nici virtuti
cantitative, nici pricepere speciald in unele virtuti si in altele mai putin. Aceasta
stare de fapt postuleaza doar ,,gandirea unor diferite obiecte morale, la care vointa
este calauzita de principiul unic al virtutii”*".

Asa cum am vazut mai sus, Kant porneste de la acceptarea unei oarecare
autonomii a sentimentelor si emotiilor ca postulate practice, indicdnd totodata
imperfectiunile multora dintre ele, in prima etapa. Trebuie sd subliniem aici ca
sentimentele empirice obisnuite au roluri mai modeste, locale. Sentimente precum
intristarea, amuzamentul sau aversiunea subzistd in personalitatea omului si ofera
trari corespunzatoare. Putem recunoaste cu usurintd profilul particular al
sentimentelor daca observam inclinatiile Sentimentelor persoanelor, care pot fi
grosiere si usor predictibile In efectele lor (gurmandul, inspre glume triviale;
negustorul, citre seziozitate exagerata etc.). In etapa intermediara, filosoful german
trece la o impresie opusd, favorizand intelectul si partea pura a cunoasterii, pentru
ca n cele din urma sa aleagd o solutie de compromis: in timp ce multe sentimente
obignuite nu se ridica la inaltimea actiunilor morale de care se ocupa etica, altele
sunt considerate speciale, comparabile cu acestea din urma. De aceea, fara
sentimente obisnuite se poate vorbi de actiune etica, dar fara cele speciale actiunea
etica este lipsitd de vocatia practica.
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