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Conceptele de existentd si de totalitate sunt unul si acelasi; atunci cand
analizam aceste concepte pana unde ne sta cu putinta, spunem ca gandim Infinitul.

Insa Infinitul sau existenta completa nu pot fi gandite de noi.

Noi putem gandi numai lucruri care sau sunt limitate, sau pe care mintea si le
margineste. Noi avem asadar un concept despre Infinit In masura in care putem
gandi ca datd o existentd completd, situatd in afara capacitatii de intelegere a unui
spirit finit.

Nu se poate spune ca Infinitul are parti.

Desi toate existentele marginite sunt in Infinit, ele nu sunt parti ale Infinitului,
ci participa mai degraba la infinitudine.

Nu putem gandi ca ceva limitat ar exista prin sine Insusi i cu toate acestea
totul exista efectiv prin sine insusi, desi starile (de lucruri) sunt astfel inlantuite
incat una trebuie sa se dezvolte din cealaltd. Astfel se pare cd un lucru este produs
de un altul, ceea ce nu se intampla totusi, ci o fiinta vie ofera alteia prilejul de a fi
si 0 constrange sa existe intr-o anumita stare.

Asadar, orice lucru care existd poartd in sine propria existentd-in-fapt, si
astfel si principiul corespondentei dupé care exista.

Masurarea unui lucru este o intreprindere rudimentara, care nu se poate aplica
corpurilor vii decat intr-un mod extrem de impropriu.

Ceva viu nu poate fi masurat prin nimic ce-i este exterior; daca insd aceasta
trebuie sd se intample, acel ceva trebui sa ofere criteriul in acest sens; criteriul are
insa un caracter cu totul spiritual si nu poate fi descoperit prin simturi; chiar si in
cazul cercului, unitatea de masura a diametrului nu se poate aplica periferiei.

" Traducerea s-a facut dupd Johann Wolfgang von Goethe, Werke, Bd. 13, Naturwissen-
schaftliche Schriften I, textkritisch durchgesehen und kommentiert von Dorothea Kuhn und Rike
Wankmiiller, Miinchen, Deutscher Taschenbuch Verlag, 1994, p. 7-37.

2 Manuscris al doamnei von Stein, scris, se pare, dupa dictare; fara titlu. Unele corecturi ale lui
J. P. Eckermann sugereaza ca s-ar fi avut in vedere mai tarziu publicarea acestui text. Prima publicare
a avut loc insd in volumul B. Suphan, Aus der Zeit der Spinoza — Studien Goethes, G. Jb. 12, 1891.
Titlul Studie nach Spinoza (Un studiu pornind de la Spinoza) a fost introdus in editia Weim. Ausg. 11,
Bd. 11. Eseul prezintd paralelisme cu lucrarea filosofului Baruch Spinoza (1632—1677) Etica. in
perioada elaborarii acestui studiu ideile lui Spinoza reprezentau obiectul unei intense polemici.
Goethe se pozitioneaza ca aparator al ideilor filosofului olandez. Ultimul paragraf al studiului pare a
fi indreptat impotriva lui Fr. Jacobi, care l-a acuzat pe Spinoza in cartea sa Uber die Lehren des
Spinoza (Despre teoriile lui Spinoza) de ateism.
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Astfel, au fost incercari de a-1 masura in mod mecanic pe om, pictorii ludnd capul,
ca fiind partea cea mai nobild, drept unitate de masura, insd aceasta nu se poate
face fara violari infime si inexprimabile ale masurii celorlte membre.

In orice fiinta vie, ceea ce noi numim partile sale sunt atit de inseparabile de
intreg incat acestea pot fi intelese numai in interiorul sdu si impreuna cu el, iar
partile nu pot masura Intregul, dupa cum nici intregul nu poate fi folosit ca masura
a partilor; astfel, asa dupa cum am spus anterior, o fiintd vie marginita participa la
infinitudine sau mai degraba are ceva infinit in sine. Sau am putea spune mai
degraba ca nu putem intelege pe deplin nici macar conceptul existentei si al
completitudinii fiintei vii celei mai elementare si ca ea trebuie, prin urmare, aidoma
intregului nesfarsit, In care sunt cuprinse toate existentele, considerata infinita.

Lucrurile pe care le sesizdm sunt nenumadrate, iar raporturile dintre ele, pe
care mintea noastrd le poate surprinde, sunt extrem de diverse. Mintile care au o
tendinta launtricd de a se dezvolta incep sd pund ordine in lucruri spre a-si usura
cunoagterea; ele imbina si unesc lucrurile pentru a atinge o placere superioara.

Ca urmare, mintea noastrd trebuie sa limiteze in asa fel orice existenta si
totalitate incat ele sd se conformeze naturii noastre si modului nostru de a gandi si
de a simti; atunci abia spunem ca am priceput ceva sau ca ne-am bucurat de el.

Atunci cand mintea observa inca din stadiul initial un raport, a carui armonie,
dacd el ar fi pe deplin dezvoltat, ea nu ar putea-o simti si cuprinde dintr-odata,
numim aceastd impresie ,,sublim”, ea fiind impresia cea mai minunata la care are
acces mintea omului.

Atunci cand sesizdim un raport, pe care il putem cuprinde si intelege pe
masura ce el se dezvoltd in intregime cu ajutorul criteriului oferit de mintea noastra,
numim impresia puternica.

Am spus mai sus ca toate lucrurile vii isi au raporturile in ele insele, deci
impresia pe care ele o fac asupra noastra, atat in mod individual, cat si asociate cu
altele — cu conditia ca impresia sd fie determinatd numai de completitudinea
existentei lor — o numim ,,adevaratd”, iar daca aceasta existenta este, pe de o parte,
astfel limitatd ncat sd o putem sesiza cu usurintd, iar, pe de altad parte, std Intr-un
asemenea raport cu natura noastra incat ne ldsam cu placere in seama ei, numim
obiectul ,,frumos”.

Ceva asemdnator se intdmpld atunci cdnd oamenii, potrivit capacitatilor
proprii, si-au alcatuit un intreg — oricat de bogat sau sarac — pornind de la corelatia
lucrurilor si au reusit sa inchida un cerc. Ei vor considera faptul pe care il gandesc
cel mai lesne si 1n care pot gasi o placere oarecare ca fiind cel mai cert §i mai sigur,
ba chiar poti vedea de obicei cum se uitd cu o mild satisfacuta la cei care nu se
multumesc atat de usor §i care cautd sid descopere §i sd cunoascd mai multe
raporturi intre lucrurile divine si umane, lasand s se vada de fiecare data, cu o
modestie arogantd, ca ei au descoperit deja o certitudine dincolo de orice dovada si
ratiune. Ei nu Inceteaza sa-si laude linistea si bucuria interioard demna de invidiat
si sa faca din aceasta fericire telul suprem. Insa, acestia nefiind in stare nici si
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descopere in mod clar cum au ajuns la aceasta convingere si nici care este temeiul
ei, ci vorbind pur si simplu despre certitudine doar ca certitudine, cel insetat de
cunoastere va gasi prea putina alinare la acesti oameni, trebuind sd audd mereu ca
mintea trebuie sa devind tot mai ingenua, sd se concentreze doar asupra unui punct,
sd renunte la toate raporturile variate in stare sa produca confuzie. Abia atunci, dar
cu atdt mai sigur, iti vei putea descoperi fericirea proprie, intr-o stare ce este un dar
oferit in mod liber de divinitate si un har aparte trimis de ea.

Ei bine, noi, in acord cu modul nostru de a gindi, nu am numi aceastd
limitare un har, intrucat lipsa nu poate fi considerata har, insd am considera drept o
gratie a naturii faptul cé ea, intrucat omul nu este de cele mai multe ori in stare sa
ajunga decat la concepte incomplete, i-a daruit totusi o asemenea satisfactie cu
privire la marginirea sa.

EXPERIMENTUL CA MIJLOCITOR INTRE OBIECT §I SUBIECT?

De indata ce omul observa obiectele din jurul sau, el le priveste n raport cu
sine insusi, si aceasta pe buna dreptate. Intrucat intregul siu destin depinde de
faptul daca ele ii plac sau 1i displac, daca il atrag sau 1i repugnd, daca 1i folosesc
sau ii dauneaza. Acest mod cu totul firesc de a considera lucrurile si de a le aprecia
pare a fi pe cat de usor pe atat de necesar, si totusi, procedand astfel, omul se
expune la mii de erori, care adesea 1l umilesc si-1 amarasc viata.

O sarcind mult mai dificila 1si asuma cei care, impinsi de setea de a cunoaste,
aspird sa observe obiectele insele ale naturii si raporturile dintre ele. Pe de o parte,
ei pierd criteriul care le-a fost de ajutor atunci cand, ca oameni simpli, au privit
lucrurile in raport cu ei insisi, adicd tocmai criteriul placerii si al neplacerii, al
atractiei i respingerii, al utilitatii si al caracterului daunétor; ei trebuie sé renunte
cu totul la acest criteriu, fiind obligati, aidoma unor fiinte indiferente si oarecum
divine, sa caute si sd cerceteze ceea ce este, iar nu ceea ce place. Astfel, un adevarat
botanist nu trebuie sa se lase impresionat nici de frumusetea si nici de utilitatea
unei plante; el trebuie sa-i cerceteze alcdtuirea si inrudirea cu restul regnului
vegetal; si asa cum toate plantele sunt trezite la viatd si luminate de un singur soare,
tot astfel el trebuie sa le priveasca si sa le cuprinda cu o aceeasi privire calma, iar
criteriul pentru aceastd cunoastere, datele judecétii sale, el nu trebuie sa le ia din
sine, ci din cercul lucrurilor pe care le observa.

Cat de greu este pentru om aceastd instriinare de sine ne invatd istoria
stiintelor. Ne vom ocupa in cea de-a doua parte a acestui mic studiu de modul in

3 Manuscris redactat de secretarul lui Goethe, Schumann, avand mai multe randuri de corecturi
ale lui Goethe, datat 28. IV.1792. Publicat pentru prima datd in ,,Zur Naturwissenschaft iiberhaupt”
(,,Despre stiinta naturii in general”), I, 1, 1823, cu data de 1793. Textul apare simultan cu lucrarea
Beitrdge zur Optik (Contributii la optica), prima publicatie a lui Goethe legata de teoria culorilor,
probabil conceputa ca o introducere la o alta lucrare.
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care el ajunge si trebuie sa ajunga pe aceasta cale la ipoteze, teorii, sisteme si la
orice alt fel de reprezentari prin care noi incercim si concepem Infinitul. In prima
parte ma voi opri asupra modului in care omul procedeaza atunci cand incearca sa
cunoasci fortele naturii. Istoria fizicii*, cu care ma indeletnicesc mai indeaproape
in prezent, imi oferd adeseori prilejul sd meditez la acest aspect, ceea ce a condus la
acest mic studiu in care incerc sa Tmi reprezint in general modul in care oameni de
exceptie au ajutat sau au impiedicat stiinta naturii. Atunci cand privim un obiect in
el insusi si in relatie cu altele, fara a-l dori sau a-1 respinge in mod nemijlocit, vom
putea in curand, cu ajutorul unei atentii concentrate, sd ne formam despre el, despre
partile sale si despre raporturile sale, un concept destul de clar. Pe méasurad ce
continudm cu aceste cercetari si punem din ce In ce mai multe obiecte in legatura
unele cu altele, ne exersam tot mai mult talentul de a observa care ne este propriu.
Atunci cand reusim sa raportam, prin actiune, aceste cunostinte la noi insine,
suntem considerati inteligenti. In cazul unui om bine organizat, care fie ci este
moderat de la naturd, fie este constrins de imprejurdri si devind moderat, a fi
inteligent nu reprezinta o dificultate; intrucét viata te corecteaz la fiecare pas. insa
dacd ludam in considerare faptul cd cercetatorul trebuie sd aplice tocmai aceasta
facultate patrunzitoare de a judeca pentru a examina tainicele raporturi ale naturii,
ca trebuie sa fie atent la tot pasul la miscarile sale intr-o lume in care el pare a fi
singur, ca trebuie sd se fereascd de a fi pripit i sa aiba mereu in vedere propriul
scop, fard a ignora totusi in drumul sdu nimic din ceea ce-i este util sau daunator,
ca el trebuie sa fie observatorul sau cel mai riguros, chiar si acolo unde nimeni nu-1
poate controla cu usurinta si ca in eforturile sale cele mai pasionate el trebuie sa fie
mereu neincrezator fata de sine: vedem cu usurinta cat de exigente sunt toate aceste
cerinte si cit de putin se poate spera ca ele sa fie pe de-a-ntregul indeplinite, fie ca
ele sunt Indreptate catre altii, fie catre sine. Totusi, aceste dificultiti, ba chiar am
putea spune insasi imposibilitatea ipotetica nu trebuie sa ne impiedice de a face tot
ceea ce este posibil; in orice caz, vom ajunge cel mai departe incercand sa
intelegem in general mijloacele prin care oamenii exceptionali au reusit sa dezvolte
stiintele si sd marcam exact ratacirile lor si cele ale numerosilor lor discipoli care
i-au urmat uneori secole de-a randul, pana cand experiente ulterioare l-au indrumat
din nou pe cercetator pe fagasul cel bun.

Nimeni nu va contesta faptul ¢ in stiinta naturii’, de care ma ocup cu
precadere aici — ca si in tot ceea ce Intreprinde omul —, experienta are si trebuie sa
aiba cea mai mare influentd, asa dupa cum nu vom contesta nici facultatilor launtrice,
prin care aceasta experientd este conceputd, reunitd, ordonata si dezvoltata, inalta si
oarecum creativa lor putere autonoma. Numai cd modul in care aceste experiente
trebuie realizate si utilizate, felul in care trebuie dezvoltate si aplicate facultatile
noastre nu poate fi cunoscut si nici acceptat tot atat de unanim.

* Goethe se referi la studiile sale privind istoria teoriei culorilor.
3 Este vorba despre fizici. Chiar dacid numele lui Newton nu apare in acest text, se poate
percepe pretutindeni polemica lui Goethe cu acesta.
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Atunci cand oameni patrunzatori — al caror numar, chiar si Intr-o estimare
moderatd, este mult mai mare decat ne Inchipuim —, devin atenti la obiecte, vedem
ca ei sunt tot atat de atrasi de observatie pe cat sunt de inzestrati. Am putut observa
de multe ori acest lucru de cand ma ocup mai indeaproape de teoria luminii i a
culorilor si de cand discut atare subiecte de care sunt atat de interesat cu persoane
carora astfel de cercetari le sunt in rest straine. De indata ce atentia le-a fost trezita,
ele au observat fenomene pe care fie nu le cunosteam, fie le omisesem, corectand
astfel adeseori o idee conceputd cam in graba si ajutdndu-ma chiar sa avansez mai
repede si sa ies din inchistarea in care ne tine captivi adeseori o cercetare anevoioasa.

Ca si in cazul atator intreprinderi umane, este valabil si aici faptul ca interesul
mai multor oameni indreptat spre un acelasi obiectiv poate produce ceva extraordinar.
Aici devine evident faptul ca pentru un cercetator piedica cea mai mare o
reprezintd atdt invidia care ar dori atit de mult sd-i excluda pe altii de la cinstea
unei descoperiri, ct si dorinta nemasurata de a trata si a elabora cele descoperite
exclusiv conform propriei personalitati.

Am reusit mereu sa colaborez bine cu altii in ceea ce priveste metoda si vreau
sa continui aceastd colaborare. Stiu cat se poate de bine cui ii sunt dator pentru un lucru
sau altul pe drumul meu si va fi pentru mine o bucurie s-o recunosc public in viitor.

Daca inzestrarea naturald a oamenilor pentru observatie ne poate fi de un
asemenea folos, cu cat mai mare trebuie sa fie castigul atunci cand cercetatori
experimentati lucreaza umar la umar. O stiinta este atat in sine, cit si in perspectiva
0 masda atdt de vastd Incat sustine munca nenumarator oameni, in vreme ce niciun
om singur nu poate sustine stinta. Se poate remarca faptul ci, aidoma unei ape
inchise intre marginile sale, dar vii, cunostintele ajung treptat la un anumit nivel, ca
descoperirile cele mai frumoase nu au fost realizate atat de indivizi cat de epoca,
asa dupa cum lucruri foarte importante au fost realizate simultan de doi sau chiar
de mai multi ganditori experimentati. Asadar, daca in primul caz, noi datoram
atatea societdtii i prietenilor, in cel din urma le suntem datori lumii si secolului,
insd In niciunul dintre ele nu putem aprecia indeajuns cat de necesare sunt
comunicarea, sprijinul, atentionarea si polemica pentru a ne mentine pe drumul
drept si a ne duce mai departe.

De aceea, trebuie sa procedam 1n chestiunile stiintifice invers decat in operele
artistice. Caci un artist face bine ca nu-si expune publicului opera decat in momentul in
care a desavarsit-o, intrucat cu greu s-ar gasi cineva care sa-i poata da vreun sfat ori
sd-1 ajute; daca, dimpotriva, ea este terminatd, el poate ulterior cantéri si insusi
critica sau lauda ce i se aduc, integrandu-le experientei proprii, formandu-se i
pregatindu-se astfel pentru o opera viitoare. In schimb, in stiinta este util ca fiecare
experienta particulara, ba chiar fiecare ipoteza sa fie comunicata tuturor, fiind cat
se poate de recomandabil ca un edificiu stiintific s& nu fie ridicat inainte ca planul
si materialele necesare sa nu fie cunoscute, evaluate si selectate in mod public.

Voi trece in continuare la un punct ce meritd toatd atentia, si anume la
metoda, la modul 1n care ne putem indeplini cel mai fecund si mai sigur activitatea.
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Atunci cand noi sau contemporani de-ai nostri refacem experiente realizate
anterior, repetandu-le in mod intentionat si prezentdnd din nou fenomenele care
initial aparusera fie din intamplare, fie dinadins, numim acest fapt un experiment.

Valoarea unui experiment, indiferent daca este simplu sau complex, consta
mai ales 1n aceea cd poate fi produs oricand din nou in anumite conditii, cu un
aparat cunoscut si cu Indemanarea necesara, ori de cate ori sunt reunite imprejurarile
cerute. Admiram pe bund dreptate intelectul uman, fie ca cunoastem doar superficial
combinatiile facute de el in acest scop, fie cd admirdm dispozitivele inventate
odinioara sau putem spune chiar cele inventate zilnic pentru a face experimente.

Oricat de mare ar fi importanta fiecarui experiment, acesta isi dobandeste
totusi adevirata valoare numai atunci cand este combinat si asociat cu altele. Insa
pentru a combina §i asocia doud experimente intrucatva similare, este nevoie adeseori
de o rigoare si o atentie mai mari chiar decat cele pe care si le-au impus cercetatori
exigenti. Doud fenomene pot fi inrudite, fara a fi nici pe departe atdt de apropiate
pe cat se crede. Doud experimente pot parea ca provin unul din altul, desi intre ele
exista o serie mult prea lunga de alte experimente pentru a ingadui punerea lor intr-o
asociere fireasca.

De aceea, este extrem de important sd nu tragem concluzii pripite pornind de
la experimente, sa nu vrem sd demonstram ceva in mod nemijlocit pe baza expe-
rimentelor sau sd vrem si confirmdm vreo teorie cu ajutorul acestora; cici aici, la
acest pas, la trecerea de la experientd la judecata, de la cunoastere la punerea ei in
aplicare, este locul unde-I pandesc pe om toti dusmanii launtrici: imaginatia, care-1
poartd cu aripile sale in naltul cerului, cand el inca mai crede ca sta cu picioarele
pe pamant, nerabdarea, precipitarea, multumirea de sine, rigiditatea, formalismul
gandirii, opinia superficiala, comoditatea, usurinta, versatilitatea si cum s-o mai numi
intreaga acestd ceatd cu alaiul ei, toate stau aici la panda coplesind pe nesimtite atat
pe cercetatorul activ, cat si pe cel contemplativ, aparent izolat de orice pasiune.

As dori sa prezint aici, sub forma de avertisment impotriva acestui pericol,
care este mai mare §i mai apropiat decat ni se pare, un fel de paradox menit sa faca
mai vie atentia noastra. Indriznesc asadar sa afirm: ci un experiment sau chiar mai
multe experimente la un loc nu dovedesc inca nimic; cd nimic nu este mai periculos
decat sa vrei sa demonstrezi iIn mod nemijlocit cutare ipoteza prin experimente §i
ca erorile cele mai mari au aparut tocmai pentru ca nu s-au inteles pericolul si
insuficienta acestei metode. Trebuie sd ma explic pentru a nu fi banuit cd vreau sa
dau frau liber indoielii. Orice experientd pe care o facem, orice experiment care o
repetd reprezintd numai o parte detasata din ansamblul cunoasterii noastre, iar prin
repetarea sa frecventa noi aducem acest fragment al cunoasterii noastre la certitudine.
Este posibil ca intr-un anumit domeniu sd avem de-a face cu doud experiente care
pot fi apropiate una de alta si chiar sa pard mai strans legate intre ele decat sunt,
pentru cd, de regula, avem tendinta sd consideram asemenea experimente ca fiind
mai corelate decat sunt in realitate. Acest fapt corespunde naturii omului, istoria
intelectului uman oferindu-ne nenumaérate exemple in acest sens, si chiar eu am
observat cum comit aproape zilnic aceasta greseala.
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Eroarea in cauza este insa strans legata de o alta, care adeseori std la baza sa.
Prin aceasta vreau sd spun cd omului ii place mai mult reprezentarea unui lucru
decét lucrul insusi, respectiv ca omul se bucura de un lucru numai in méasura in care
si-1 poate si reprezenta, lucrul trebuind astfel sa corespundd modului sdu de a gandi;
si oricat de mult ar incerca el sa depaseasca gandirea comuna §i sa-si purifice propria
gandire, aceasta raméne totusi de obicei numai un mod de reprezentare, care nu
este altceva decat incercarea de a pune mai multe obiecte intr-un anumit raport
inteligibil, pe care, riguros vorbind, ele nu il au. De aici tendinta spre ipoteze,
teorii, terminologii si sisteme, o tendintd pe care nu o putem dezaproba, intrucat ea
se iveste in mod necesar chiar din organizarea fiintei noastre.

Daca, pe de o parte, orice experientd, orice experiment, potrivit naturii lor,
trebuie cantdrite in mod izolat, si daca, pe de altd parte, forta spiritului uman are o
tendintd nestapanitd de a uni tot ceea ce existd in afara sa si tot ceea ce-i este
cunoscut, se poate intelege cu usurinta pericolul la care esti expus atunci cand vrei
sd asociezi o experientd oarecare cu o idee preconceputd sau sa demonstrezi un
anumit raport — care nu este in Intregime perceptibil, dar pe care forta plastica a
spiritului 1-a formulat deja — cu ajutorul unor experimente date.

O asemenea stradanie conduce de obicei la teorii si sisteme care fac cinste
inteligentei autorului, dar care, daca se bucurd de o recunoastere mai mare decat
cea care li se cuvine si daca sunt sustinute mai mult timp decat este necesar, ajung
sd puna imediat piedici in calea progresului spiritului uman, pe care intr-un anume
sens 1l promoveaza, devenind astfel daunatoare.

Adeseori vedem cum o minte inzestrata recurge cu atat mai mult la arta cu cat
dispune de mai putine date’; parci pentru a-si arita dominatia, ea selectioneaza din
datele existente doar unele pe care le favorizeaza si care o magulesc, stiind sa
ordoneze restul acestor date astfel incat sd nu o contrazicd in mod fatis, iar pe cele
care-1 sunt ostile reusind in cele din urma sa le amestece, sa le imbine sau si le
indeparteze in asa fel incat, la final, intregul nu mai seamand cu o republica
actionand liber, ci cu o curte despotica.

Un barbat cu asemenea merite nu va duce lipsa de admiratori si discipoli,
care studiaza cu admiratie si din perspectiva istorica o atare tesdtura, incercand pe
cat posibil sa isi insugeascd modul de gandire al maestrului lor. Adeseori, o astfel
de teorie capatd o asemenea suprematie incat poti fi considerat necuviincios si
obraznic daca ai indrdzni sa o pui la indoiala. Doar secolele viitoare pot cuteza sa
atace un asemenea sanctuar, sa redea gandirii comune obiectul de veneratie al unui
cult si sa priveasca lucrul cu mai putind gravitate si sa repete despre Intemeietorul
unei secte ceea ce un spirit ironic a spus candva despre un cunoscut om de stiinta:
el ar fi fost un mare om, daca nu ar fi inventat atitea.

S-ar putea 1nsé sa fie insuficient doar sa indici pericolul si sa atragi atentia
asupra lui. Trebuie sa-ti exprimi tu insuti punctul de vedere si sa prezinti modul in

% Goethe se refera aici mai ales la Newton, cu care polemizeazi in legituri cu teoria culorilor.
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care crezi ca poate fi evitatd o asemenea ratacire sau, dacd un asemenea lucru s-a
petrecut deja, felul in care un predecesor a reusit s o evite.

Am spus anterior ¢a socotesc daunatoare aplicarea nemijlocitd a unui experiment
pentru a demonstra o anumita ipoteza, 1asand astfel sa se Inteleagd cad socotesc utila
aplicarea sa indirecta. Fiind vorba despre o chestiune esentiald, se impune o explicatie.

In natura vie nimic nu se petrece care si nu stea intr-o legiturd oarecare cu
intregul, iar daca experientele ne apar ca fiind separate, daca trebuie sa privim
experimentele ca pe niste fapte izolate, aceasta nu inseamna ca ele ar fi chiar
izolate. Dimpotriva, trebuie sa ne intrebam cum se poate descoperi legatura dintre
aceste fenomene si manifestari.

Am viazut anterior cd aceia care cauta sa uneascd in mod nemijlocit un fapt
izolat cu modul propriu de a gandi si de a judeca sunt cei mai expusi erorii.
Dimpotriva, descoperim ca cercetdtorii care nu inceteaza sa studieze si sd prelucreze
toate aspectele si variatiile unei singure experiente sau ale unui unic experiment
sunt cei care le-au realizat pe cele mai multe.

Ar merita elaborat in viitor un studiu separat cu privire la felul in care
intelectul ne poate veni in ajutor pe aceastd cale. Aici ne vom limita doar la
urmitoarele. Intrucét totul in naturd, dar mai ales fortele si elementele cele mai
comune se afld permanent in raporturi de actiune si reactie, despre orice fenomen
se poate spune ca sta in legdtura cu nenumarate alte fenomene, dupa cum si despre
un punct luminos care se misca in spatiu putem afirma ca radiaza in toate directiile.
Daca, prin urmare, am conceput un experiment de acest tip, dacad am realizat o
asemenea experientd, nu vom putea cerceta niciodatd cu suficientd rigoare tot ceea
ce se asociaza imediat cu experimentul respectiv sau ceea ce decurge nemijlocit din
el: aceste aspecte trebuie sd ne preocupe mai mult decat ideile care se raporteaza la
acel experiment. Realizarea cit mai multor variatii ale fiecarui experiment concret
este deci adevarata sarcina a oricdrui cercetdtor al naturii. Datoria sa este chiar
opusa in raport cu aceea a unui scriitor, care vrea numai sa-i intretind pe cititorii
sdi. El 1i va plictisi pe acestia dacd nu lasa loc si gandirii lor proprii, in vreme ce
primul trebuie s& munceasca fara Incetare, ca si cand nu ar voi sd lase nimic
nesolutionat urmasilor sdi, cu toate cd i se reaminteste si el sesizeazd curand
disproportia dintre intelectul nostru si natura lucrurilor, precum si faptul ca niciun
om nu are suficiente resurse pentru a solutiona definitiv vreo problema.

In primele doua parti ale lucrarii mele Contributii la opticd’ am incercat sa
realizez o asemenea serie de experimente corelate nemijlocit intre ele si rezultand
unul din altul, ceea ce face ca, atunci cand le cunosti mai bine si le Intelegi pe toate,
sd 1ti dai seama ca ele formeaza intrucitva un singur experiment §i prezintd o unica
experienta din unghiurile cele mai diferite.

7 Goethe intentiona si publice mai multe parti ale acestei lucriri, insd nu a publicat decat
aceste doud parti intre anii 1791-1792. Experiementele descrise aici se referd mai ales la fenomenele
prismatice.
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O asemenea experientd, care inglobeaza mai multe alte experiente, este
desigur una de tip superior. Am putea spune ca ea ilustreazd o formuld care este
expresia a nenumarate calcule matematice concrete. Consider ca cercetatorul naturii
trebuie sa 1si orienteze activitatea spre asemenea experiente de tip superior, iar
exemplul oamenilor ilustri care au activat in acest domeniu sprijind aceasta idee.
Noi trebuie sa deprindem de la matematicieni meticulozitatea formarii unor serii de
fapte intim legate intre ele sau, mai degraba, s le deducem unele din altele pas cu
pas si, chiar si acolo unde nu indraznim sa facem calcule, trebuie sa procedam ca si
cand ulterior am fi nevoiti sa satisfacem cerintele celui mai riguros geometru.

Cici, de fapt, metoda matematica, datoritda meticulozitatii si puritatii sale,
dezvaluie imediat orice salt in argumentare, demonstratiile sale fiind doar explicatii
detaliate ale faptului ca lucrurile asociate astfel erau deja acolo 1n partile lor simple
si in succesiunea lor completa, ca ele au fost cuprinse in intregul lor si ca au fost
concepute corect si irefutabil din toate punctele de vedere. Si astfel, demonstratiile
ei sunt intotdeauna mai degrabd niste expuneri, recapitulari decdt argumente.
Facand aceasta distinctie, sa revin la un aspect mentionat mai devreme.

Vedem cat de mare este deosebirea dintre o demonstratie matematica, ce
conduce elementele prime de-a Iungul atator conexiuni logice, si dovada pe care o
deduce prin argumente un orator inteligent. Desi argumentele pot sd contina
aspecte cu totul diferite, inteligenta si imaginatia le pot reuni intr-un singur punct,
producand 1n mod surprinzator aparenta a ceva corect sau incorect, a ceva adevarat
sau fals. Tot astfel, diferitele experimente pot fi combinate aidoma argumentelor, in
sprijinul unei ipoteze sau al unei teorii, producandu-se astfel o dovada mai mult sau
mai putin amagitoare.

Insi cel care intentioneazi sa fie onest cu el insusi sau cu ceilalti va tinde ca
prin realizarea cat mai precisa a unor experimente individuale sa produca experiente de
tip superior. Acestea pot fi enuntate prin afirmatii concise si clare, care pot sta
alaturi una de alta, odatd cu Inmultirea unor asemenea experiente sporind si
numarul afirmatiilor care sa poatd fi ordonate si asezate intr-o asemenea relatie,
astfel incat ele, aidoma axiomelor matematice, vor ramane de neclintit atat luate
individual, cat si impreund. Elementele acestor experiente de tip superior alcatuite
din mai multe experimente individuale vor putea fi ulterior cercetate si verificate de
oricine, ceea ce va face sa fie usor de apreciat daca diferitele componente pot fi
reunite Intr-un enunt universal, de vreme ce aici nu este nimic arbitrar.

Insa in cazul celeilalte metode, unde vrem si demonstram cele afirmate prin
experimente izolate, ca si cand am face-o cu ajutorul argumentelor, adeseori
concluzia este rezultatul unui artificiu, atunci cand nu este de-a dreptul indoielnica.
Insa daca reunim o serie de experiente de tip superior, intelectul, imaginatia si
inteligenta vor gasi in acestea un spatiu de aplicare nelimitat. Acest fapt nu doar ca
nu este dauntor, dar este chiar folositor. in primul tip de activitate, meticulozitatea,
rdvna, rigoarea, ba chiar pedanteria noastrd nu sunt niciodatd suficente; caci noi o
intreprindem pentru umanitate si posteritate. Insa aceste materiale trebuie ordonate
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si agezate in serii, iar nu puse laolaltd Intr-o maniera ipotetica sau intrebuintate in
sprijinul vreunui sistem. Astfel oricine va fi liber sa le reuneasca potrivit naturii
proprii si sa plamadeascd din ele un intreg mai mult sau mai putin inteligibil si
atractiv pentru mintea umana in genere. Prin aceasta se va separa ceea ce trebuie
separat, iar colectia experientelor va putea fi sporitd mult mai grabnic si mai riguros
decat atunci cand experimentele ulterioare, aidoma pietrelor aduse dupa terminarea
edificiului, trebuie lasate deoparte nefolosite.

Gandirea oamenilor ilustri si exemplul lor ma fac s sper ca sunt pe drumul
cel bun, si nddajduiesc ca aceastd explicatie sa-i mulfumeasca pe prietenii mei, care
ma Intreabd din cand in cand: ce urmaresc eu de fapt prin stradaniile mele legate de
optica? lata care este intentia mea: sa adun toate experientele din acest domeniu, sa
efectuez toate experimentele si sa le realizez in Intreaga lor diversitate, asa incat ele
sd poata fi refacute cu usurintd si sd ramana accesibile pentru cercetitori. Mai
vreau, in continuare, si formulez axiomele prin care pot fi exprimate experientele
de tip superior si sd vad in ce masura ele se pot subsuma unui principiu superior. Si
chiar daca imaginatia si judecata ar lua-o inainte nerabdatoare, aceasta metoda este
de asa natura incat ea ne ofera coordonatele punctului la care ele trebuie mereu sa
revind.

D. 28 aprilie, 1792.

IN CE MASURA IDEEA POTRIVIT CAREIA ,FRUMUSETEA INSEAMNA ASOCIEREA
DINTRE PERFECTIUNE §I LIBERTATE” POATE FI APLICATA ORGANISMELOR VII?*

O fiintd organica este atdt de complexa sub aspectul Infatisarii sale exterioare,
atat de diversa si de inepuizabild in privinta interiorului sau, incat cu greu poti gasi
suficiente unghiuri din care s-o cercetezi ori sa-ti dezvolti organele care sa-ti permita
s-o analizezi, fara a o ucide. Voi incerca sa aplic ideea cd frumusetea Inseamna
asocierea dintre perfectiune si libertate asupra organismelor vii.

Membrele tuturor fiintelor vii sunt astfel alcatuite incat ele se pot bucura de
existenta proprie, o pot conserva si reproduce, si in acest sens orice vietate poate fi
considerati desavarsitd. In continuare ma voi ocupa de asa-numitele animale
perfecte.

Atunci cand membrele animalului sunt alcatuite in asa fel incat aceasta fiinta
isi poate exprima existenta proprie doar intr-un mod extrem de limitat, noi
considerdm ca acest animal este urat: céaci limitarea naturii organice la un singur
scop face ca un membru sau altul sd predomine, iar folosirea spontana a celorlalte
membre sa fie stAnjenita.

§ Manuscris al secretarului lui Goethe, Schumannn. Textul nu a fost publicat de Goethe. El I-a
trimis la 30 august 1794 lui Schiller, si a fost descoperit de Giinther Schulz in 1953 intre manuscrisele
nepublicate ale acestuia. Publicat pentru prima oara de Giinther Schulz in ,,Jahrbuch der Goethe-
Gesellschaft”, NF 14/15, 1952/53.
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Observand un anumit animal, atentia mea se Indreapta spre acele parti care
predomina in raport cu celelalte, iar creatura respectiva, nefiind armonioasa, nu
poate sd-mi ofere nici impresia unei armonii. Astfel, cartita este perfecta, insa
urata, intrucat alcatuirea sa 1i permite doar cateva actiuni limitate, iar predominanta
anumitor parti o face sa arate diforma.

Asadar, pentru ca un animal sa-gi poatd satisface nestdnjenit fie si numai
nevoile limitate de bazi, el trebuie deja sa fie organizat perfect. Insa atunci cand,
dincolo de satisfacerea acestor nevoi, animalul mai detine inca suficienta fortd si
vigoare incat sa realizeze si alte actiuni spontane, lipsite intrucatva de o finalitate
anume, el va reprezenta pentru noi, si sub aspectul exteriorului sau, o ilustrare a
conceptului de frumusete.

Prin urmare, atunci cand spun ca acest animal este frumos, ar fi zadarnic sa
incerc sd demonstrez o asemenea afirmatie printr-o proportie numerica sau printr-o
masurd. Eu spun astfel de fapt doar cd la acest animal membrele stau intr-un
asemenea raport incat niciunul nu stinghereste actiunea celuilalt, ba mai mult, ca
echilibrul perfect al acestora ascunde orice necesitate si constrangere, astfel incat
animalul pare sa actioneze si sa se manifeste cu deplina libertate. Sd ne amintim de
un cal, pe care 1-am vazut folosindu-si membrele in mod liber.

Indreptandu-ne atentia spre om, descoperim in fine ci el este aproape eliberat
de constrangerile animalitatii; membrele sale se afld Intr-o subordonare si coordonare
armonioase, ascultd de vointd mai mult decat membrele oricarui alt animal §i sunt
adecvate nu doar oricérei actiuni, dar §i pentru expresia spirituala. Amintesc aici
numai limbajul gesturilor, care, desi cenzurat la persoanele elevate, il ridica pe om,
in opinia mea, tot atat de mult ca limbajul cuvintelor deasupra animalelor.

Pentru a ne forma pe aceasta cale conceptul de om frumos, trebuie sa ludm in
considerare nenumarate aspecte, si fireste, sunt multe de facut pana cand conceptul
sublim al libertatii va putea Incorona, chiar in domeniul sensibil, perfectiunea umana.

Trebuie sd mai adaug o observatie. Noi spunem ca un animal este frumos
atunci cand ne oferd impresia cé 1si poate folosi nestingherit membrele; insa de
indatd ce el le utilizeaza efectiv in mod liber, ideea frumosului se Tmpleteste cu
impresia gratiosului, a placutului, a zveltului, a splendidului etc. Vedem, prin urmare,
ca in cazul frumosului, calmul se asociaza cu vigoarea, inactiunea cu puterea.

Daca in cazul unui corp sau al unui membru al sdu ideea manifestarii fortei
este mult prea unitd cu existenta Insasi, spiritul frumosului pare sd se destrame
imediat; anticii 1si reprezentau leii Intr-o atitudine de maxima liniste si indiferenta
spre a ne trezi sentimentul prin care sesizdm frumosul.

As dori sé spun asadar cd numim frumoasa o fiintd alcatuita perfect, atunci
cand, privind-o, putem gandi ca are capacitatea de a-si utiliza in mod liber si
variat toate membrele sale de indata ce doreste acest lucru, sentimentul maxim al
frumosului fiind legat astfel de sentimentul de incredere §i speranta.

Cred ca un studiu privind forma animala si umana ar putea oferi perspective
fecunde si ar putea prezenta raporturi interesante.
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Mai ales, asa dupd cum am sugerat anterior, conceptul de proportie, pe care
de regulad Incercam sa-1 exprimam cu ajutorul numarului si al masurii, ar putea fi
astfel transpus in principii de o spiritualitate mai 1nalt, ceea ce ne ingaduie sa speram
cd asemenea principii spirituale vor converge in cele din urma cu procedeul marilor
artisti, ale caror opere ni s-au pastrat si care sunt capabile sa surprinda si acele
frumoase creatii ale naturii, a caror vitalitate o putem admira uneori in jurul nostru.

De asemenea, va fi extrem de interesantd cercetarea modului in care se pot
crea caractere fara a abandona sfera frumosului, cat si cercetarca modului in care
poti face s apara limitarea si concentrarea asupra individualului, fara a stirbi libertatea.

Pentru ca o asemenea tratare sa se deosebeasca de altele si sd aiba, in calitate
de activitate preliminard, o utilitate reald pentru viitorii prieteni ai naturii si ai artei,
ar trebui sa se sprijine pe un temei anatomic si fiziologic; insd pentru prezentarea
unui intreg atit de divers §i de minunat, cu greu am putea gandi posibilitatea unei
forme de expunere adecvate.

EXPERIENTA $§I STIINTA®

Fenomenele, pe care noi ceilalti le numim si fapte, sunt sigure si clare,
potrivit naturii lor, in schimb sunt adeseori nedeterminate si oscilante in masura in
care ne apar. Cercetdtorul naturii urmareste sa surprinda i sd retind caracterul
determinat al fenomenelor, el fiind atent, in unele cazuri, nu numai la felul in care
apar fenomenele, dar si la modul in care ele ar trebui sa apara. Asa dupa cum pot sa
observ adeseori In domeniul de care ma ocup, existd multe fractiuni empirice, pe
care trebuie sa le elimini pentru a obtine un fenomen pur constant; insa de indata ce
imi permit sa fac acest lucru, elaborez deja o forma de ideal.

Dar este o mare deosebire intre procedeul teoreticienilor care, de dragul unei
ipoteze, introduc siruri Intregi de numere in acea fractiune, si acela de a sacrifica o
fractiune empirica pentru ideea de fenomen pur.

Intrucat cel care observa nu poate sesiza niciodati cu ochii fenomenul pur, ci
o sumedenie de aspecte depind de starea lui spirituald, de dispozitia organului din
momentul respectiv, de lumina, de aer, de vreme, de corpuri, de maniera de tratare
si de o sumedenie de alte Tmprejurari, trebuie sa bei o mare intreagd atunci cand
intentionezi sa te mentii la caracterul individual al fenomenului si vrei sa-1 studiezi,
sa-1 masori, sa-1 cantaresti si sa-1 descrii.

In cursul cercetarilor si observatiilor mele despre natura, am ramas fidel, pe
cat posibil, urmatoarei metode, mai ales in ultimul timp.

Observand, pana la un anumit punct, constanta si continuitatea fenomenelor,
extrag de aici o lege empirica si o prescriu fenomenelor viitoare. Daca legea si

% Manuscris al secretarului lui Goethe, Geist, introdus intr-un dosar purtdnd titlul Physik
tiberhaupt 1789/1799 (Fizica in general). Textul nu a fost publicat de Goethe. Prima publicare in WA I1.
Datat 15 ianuarie 1798. Anexa la scrisoarea catre Schiller din 17 ianuarie 1798.
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fenomenele concorda pe deplin, am reusit, daca ele nu concorda complet, trebuie sa
fiu mai atent la circumstantele proprii cazurilor individuale, fiind constrans s caut
conditii noi in care sd pot elabora intr-o forma superioard experimentele contra-
dictorii; daca 1nsa uneori, in Imprejurari identice, apare un caz ce contrazice legea
mea, Inteleg ca trebuie sa merg mai departe cu cercetarea mea si sa caut un punct
de vedere superior.

Acesta ar fi, asadar, conform experientei mele, acel punct unde spiritul uman
se poate apropia cel mai mult de obiecte sub aspectul caracterului lor univeral, le
poate aduce la sine si forma impreuna cu ele, ca sd spunem asa, un amalgam — un
lucru obisnuit in domeniul empiric, doar cd acum acest amalgam are un caracter
rational.

Asadar ceea ce ne ingdduie sa spunem activitatea noastra sunt urmatoarele:

1. Fenomenul empiric, pe care il sesizeaza orice om in natura si care ulterior

2. este ridicat prin experiment la treapta de fenomen stiintific, prin aceea ca el
este prezentat 1n alte Tmprejurari si conditii decat a fost observat pentru prima data
si Intr-o succesiune mai mult sau mai putin reusita.

3. Fenomenul pur apare doar la final, ca rezultat al tuturor experientelor si
experimentelor. El nu poate fi izolat niciodata, ci apare intr-o succesiune constanta
de fenomene. Pentru a-1 prezenta, spiritul uman fixeaza faptul oscilant sub aspect
empiric, exclude elementul accidental, separd factorul impur, desfisoara ceea ce
era implicit, ba chiar descopera ceea ce este necunoscut.

Daca omul ar sti sa se limiteze, poate ca acesta ar fi telul ultim al stradaniilor
noastre. Céci in acest punct nu mai cdutam cauzele, ci conditiile in care apar
fenomenele: sunt observate si admise succesiunea lor constanta, eterna lor revenire
intr-o sumedenie de mprejurari diferite, uniformitatea si variabilitatea lor, este
fixata clasa careia 1i apartin, iar spiritul uman le confera o definitie noua.

De fapt, aceastd activitate nu trebuie consideratd speculativa, caci in cele din
urma, este vorba totusi, dupd cum mi se pare, de operatiile practice si de auto-
rectificarea'’ ale intelectului uman obisnuit, care cuteazi si se avante intr-o sferd
superioara.

W., 15 ianuarie, 1798.

INFLUENTA FILOSOFIEI RECENTE"!

Nu am fost inzestrat cu un organ pentru filosofie, in adevaratul sens al
cuvantului, doar reactia permanenta, ca opozitie la lumea dinafara ce cauta sa puna
stapanire pe mine i cu care trebuia s ma acomodez, m-a condus la o metoda care

1 alchimie, termenul de ,,rectificare” se referea la purificarea prin distilare. Este posibil ca
Goethe sa se fi gandit la acest proces atunci cand vorbeSte despre ,,operatii de rectificare”.

" Prima aparitie in ,,Zur Morphologie” I, 2, 1820 (,,Despre morfologie™). Potrivit jurnalului
sau, Goethe ar fi studiat intens filosofia Iui Kant in primavara anului 1817.
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mi-a permis sa inteleg opiniile filosofilor ca si cand ele ar fi fost niste obiecte din
care se putea invita cite ceva. Imi plicea si citesc cu sarg in tinerete Istoria
filosofiei a lui Brucker'?, insi lucrurile s-au petrecut cu mine ca si cu omul care,
privind o viata Intreagad bolta Instelatd rotindu-se deasupra crestetului sau, reuseste
sd distingd cate o constelatiec mai luminoasa, fara sd aiba totusi habar de
astronomie, stie care este Ursa mare, nu insa i Steaua polara.

La Roma, am discutat de multe ori cu Mdritz despre arta si despre cerintele
teoretice ale acesteia; o micd publicatie mai vadeste Incd obscuritatea noastra
fecunda de atunci. Pe de altd parte, in cursul prezentarii metamorfozei plantelor
urma sa elaborez 0 metoda adecvata naturii; cici nu aveam cum sa gresesc atunci
cand vegetatia Tmi Infatisa la tot pasul felul sau propriu de a fi, eu trebuind doar,
intrucat o lasam sa se dezvolte complet liber, sd recunosc caile si mijloacele prin
care o planta reuseste sa se dezvolte treptat de la starea cea mai elementara pana la
deplina ei maturitate. In cursul cercetirilor mele de fizica am dobandit convingerea
potrivit careia, atunci cand studiem diferite obiecte, datoria noastrd cea mai nalta
este aceea de a examina riguros toate conditiile in care apare un fenomen si de a
urmari obtinerea unei descrieri cdt mai complete a fenomenelor; ele, fiind totusi
constranse in cele din urma sa se succeadd sau mai degraba sd se suprapuna si
formand pentru privirea cercetatorului un fel de ansamblu organizat, trebuie sa
manifeste prin aceasta intregul vietii lor interne. Pe de altd parte, eu nu eram decat
vag constient de o asemenea idee, negasind nicdieri ceva care sa-mi lamureasca
propriile ganduri: pentru cd, pand la urma, orice lamurire trebuie sa fie in acord cu
modul tau de a gandi.

Critica ratiunii pure a lui Kant aparuse de mult, ea se afla insd cu totul in
afara sferei mele de interes. Am asistat totusi la cateva discutii despre ea, putand
observa cu oarecare atentie cum revine la viatd vechea intrebare fundamentald
privind proportia in care sinele nostru, pe de o parte, si lumea exterioara, pe de alta
parte, contribuie fiecare la constituirea existentei noastre spirituale. Nu am separat
niciodata cele doua aspecte, iar atunci cand filosofam in felul meu despre obiecte, o
faceam cu o naivitate inconstientd, avand impresia ca tot ceea ce credeam puteam
vedea aievea cu ochii. Insi de indatd ce a aparut acea polemici, m-am situat cu
toatd convingerea de acea parte care-i oferd omului cinstirea cea mai Tnalta, fiind
intrutotul de acord cu toti prietenii mei care sustineau impreund cu Kant ca, desi
intreaga noastra cunoastere incepe odata cu experienta, ea nu-si are totusi originea
in Intregime 1n experientd. Eram, de asemenea, de acord atdt cu cunostintele a
priori, cét si cu judecdtile sintetice a priori: caci eu insumi, de-a lungul intregii
mele vieti, fie cd scriam sau cercetam, am procedat cand sintetic, cand analitic,
sistola si diastola spiritului uman, precum o a doua respiratie, nu au fost pentru
mine niciodatd separate, ci o continui pulsare. Insi pentru toate acestea eu nu
aveam incd nici cuvintele §i cu atdt mai putin frazele necesare; dar acum, pentru

12 Johann Jacob Brucker (1696—1770), Historia critica philosophiae a mundi incunabulis ad
nostram usque aetatem deducta (1742—1744)
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prima datd, o teorie parea sa-mi surdda. Portalul era pe gustul meu, insa in labirint
nu am cutezat s ma incumet: cand vocatia poeticd m-a Impiedicat sa fac acest
lucru, cand bunul-simt, si am considerat ca fac prea putine progrese.

Din nefericire, Herder, desi un discipol al lui Kant, era totusi adversarul
acestuia, asa Incat am ajuns intr-un impas si mai mare, intrucat cu Herder nu puteam fi
de acord, iar pe Kant nu-1 puteam urmari. Intre timp am continuat si cercetez in
mod serios dezvoltarea si transformarea naturilor organice, intreprindere in care
metoda mea de a ma ocupa de plante mi-a servit ca un indicator de nidejde. Am
remarcat faptul ca natura urmeaza in mod constant un curs analitic — o dezvoltare
dintr-un Intreg viu, enigmatic — parand, pe de altd parte, s& actioneze iarasi sintetic,
apropiind stari de lucruri aparent complet strdine si formand o unitate noud din
acestea. Reveneam de aceea permanent la teoria kantiand, crezind ca inteleg unele
capitole inaintea altora si dobandind astfel cite ceva de folos pentru propriile mele
preocupari.

Apoi mi-a cazut in maini Critica facultdtii de judecare si acesteia 1i datorez
una dintre perioadele cele mai senine ale vietii mele. Aici am descoperit cum
indeletnicirile mele cele mai disparate sunt aduse laolalta: produsele artei si ale
naturii erau tratate impreuna, iar facultatea de judecare estetica si cea teleologica se
luminau reciproc.

Desi felul meu de a gindi nu se putea acomoda intotdeauna cu cel al
autorului si chiar daca pe alocuri mi se parea ca lipseste cate ceva, totusi marile idei
fundamentale ale operei corespundeau intru totul creatiei, gandirii si activitatii
mele de pana atunci; atat viata launtrica a artei, cat i cea a naturii, manifestarile lor
specifice pornite din interior erau exprimate cu limpezime In carte. Produsele
acestor doua lumi nesfarsite erau prezentate ca fiintdnd pentru ele insele, cele ce
stateau Tmpreund trebuind sd existe unul pentru celélalt, insd nu Tn mod intentionat
unul datorita celuilalt.

Repulsia mea fatd de cauzele finale capata acum o forma si o justificare;
puteam acum deosebi In mod clar scopul de efect si am inteles de ce intelectul
uman le confundéd adesea. Ma bucura faptul ca arta poetica si stiinta comparativa a
naturii erau atat de strans inrudite, de vreme ce se supuneau aceleiasi facultati de
judecare. Am continuat sd inaintez cu mai multd Inflicarare pe drumurile mele si
asta cu atdt mai grabnic, cu cit eu insumi nu stiam incotro se Indreptau si cu cat
ecoul pe care-1 gaseam in randul kantienilor fatd de cele ce-mi insusisem si fatd de
modul in care o ficusem era mai mic. De fapt, eu dddeam glas doar celor ce
fusesera stimulate in mine, nu si celor citite de mine. Atent fiind la preocuparile
mele, reveneam mereu la studiul acelei carti. inci ma delecteazi si revad in
vechiul exemplar pasajele subliniate in acea vreme sau cele din Critica ratiunii, in
care mi se parea de asemenea ca reusesc sa patrund tot mai adanc: caci cele doud
opere, zamislite de un acelasi spirit, se lumineaza reciproc. Nu mi-a fost insa la fel
de usor sd@ ma apropii de kantieni: ei ma ascultau, ce-i drept, Insa nu puteau nici sa
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ma critice $i nici sd ma sprijine in vreun fel. Nu o datd mi s-a Intdmplat ca unul sau
altul, privindu-ma cu un zambet mirat, sd admita: este, fireste, o gandire asema-
natoare modului de reprezentare kantian, Insa una bizara.

Cat de stranie era situatia mea de atunci a iesit la iveala in momentul in care
s-a nsufletit relatia mea cu Schiller. Discutiile noastre aveau un caracter cand
productiv, cand teoretic, de obicei Insa ambele: el propovaduia evanghelia libertatii, eu
nu voiam ca drepturile naturii sd fie lezate. Poate ca prietenia fatd de mine, mai
mult decat propria convingere, l-a facut pe Schiller sd nu o trateze pe blanda
maica' in Scrisorile estetice' cu expresiile aspre care mi-au displicut atat de mult
in scrierea sa Despre gratie si demnitate”. Stiruinta si incapatanarea cu care insistam
asupra avantajelor formei poetice grecesti, precum si ale poeziei intemeiate pe ea si
care-si revendicd traditia de la acea forma, cat si faptul cid socoteam aceastd
maniera drept singura corecta si dezirabila, l-au constrans la o reflectie mai aprofundata
si trebuie spus ca tocmai acestui conflict 1i datordm noi studiile sale despre Poezia
naiva gi sentimentald'®. Aici, cele doud maniere poetice trebuiau si se completeze
reciproc, fiecare recunoscandu-i celeilalte valoarea.

El a pus astfel bazele unei estetici cu totul noi: pentru ¢d maniera greacd si
romanticd, precum si orice alte concepte de acest fel care ar mai putea fi inventate
pot fi reduse toate la acea discutie unde a fost vorba pentru prima oara despre o
preeminenta a tratarii realiste sau a celei idealiste.

Astfel m-am obisnuit treptat cu un limbaj ce-mi fusese nainte complet strain
si in care ma puteam descurca acum cu mult mai usor datoritd reprezentarii mele
superioare despre arti si stiintd, o reprezentare care le favoriza pe amandoua. in
plus, imi paream cu atit mai nobil si mai bogat, cu cat anterior noi, artistii, trebuia
sd ne lasam tratati Intr-o maniera nedemna atét de filosofii populari, cat si de un alt
gen de filosofi, carora nu le pot da niciun nume.

Alte progrese i le datorez lui Niethammer'’, care, cu insistenta cea mai
amabila, a incercat sid-mi dezviluie tainele fundamentale ale acelei conceptii filosofice,
sa-mi desfasoare si sd-mi explice diferitele sale concepte si expresii. Toate cate le-am
asimilat in acea vreme sau mai tarziu de la Fichte, Schelling, Hegel, de la fratii
Humboldt si de la Schlegel, le voi descrie cu recunostinta poate altadata, atunci
cand voi avea prilejul, dacd nu sd descriu, macar sd creionez sau sa schitez, din
punctul meu de vedere, acea epoca atit de importantd pentru mine care a fost
ultimul deceniu al secolului trecut.

13 Este vorba despre natura.

" Fr. Schiller, Uber die dsthethische Erziehung des Menschen (Despre educatia esteticd a
omului), 1795.

'S Fr. Schiller, Uber Anmut und Wiirde (Despre gratie si demnitate) 1793.

' Fr. Schiller, Uber naive und sentimentalische Dichtung (Despre poezia naivd g§i
sentimentald), 1795.

'7 Fr. Imm. Niethammer (1766—1848), profesor de filosofie din Jena. A avut legituri strinse cu
Goethe mai ales in jurul anului 1800.
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FACULTATEA DE JUDECARE INTUITIVA'®

Pe vremea cand, desi nu reuseam si patrund toate subtilitdtile teoriei
kantiene, incercam totusi sa trag cat mai multe foloase din ea, am avut uneori
impresia ca acest barbat exceptional procedeaza ironic, intrucit el ba parea ca se
straduieste sa limiteze cat mai mult capacitatea de cunoastere, ba arata discret spre
domeniul situat dincolo de granitele pe care el insusi le trasase. Desigur, el va fi
observat aroganta si suficienta celui care, bazandu-se cu lejeritate doar pe céteva
experiente, se pronuntad fara nicio reflectie cu privire la obiecte si vrea in mod pripit
sd stabileasca ceva 1n legatura cu ele, atribuindu-le acestora capriciul care tocmai ii
trece prin minte. De aceea, maestrul nostru limiteaza gandirea unui cercetitor la o
facultate de judecare discursiva si reflexiva, interzicandu-i cu totul apelul la una
determinanti. In continuare insi, dupa ce ne-a marginit indeajuns avantul, ba chiar
ne-a adus la disperare, el se decide pentru afirmatiile cele mai liberale, lasdndu-ne
sa alegem singuri modul in care ne vom folosi propria libertatea, pe care chiar o
admite intrucatva. In acest sens, urmitorul pasaj a fost pentru mine extrem de
semnificativ:

,Dar ne putem imagina si un intelect, care, nefiind discursiv, ci intuitiv, trece
de la universalul sintetic (de la intuitia unui intreg ca atare) la particular, adica de la
intreg la parti. (....) In acest caz, ar fi cu totul inutil si mai demonstrim ci este
posibil un astfel de intellectus archetypus, dar trebuie dovedit ca opozitia lui fata de
intelectul nostru discursiv, care are nevoie de imagini (intellectus ectypus), precum
si contingenta alcatuirii lui specifice ne conduc la acea idee (a unui intellectus
archetypus) lipsita de orice contradictie.”"”

Ce-i drept, autorul pare sa se refere aici la un intelect divin, Insa, de vreme ce
noi, in domeniul moral, prin credinta in Dumnezeu, in virtute $i nemurire, ne
ridicam Intr-o regiune superioara si ne apropiem de fiinta prima, ar trebui ca §i in
domeniul intelectual s avem de-a face cu un caz identic, in sensul in care noi, prin
intuirea unei naturi etern creatoare, putem deveni demni sd participam spiritual
la manifestarile ei. Dacd la inceput, dintr-un impuls interior, am fost Tmpins
incongtient, fard incetare, spre acea fortd originar-creatoare si arhetipala, reusind
chiar sa intocmesc o prezentare adecvata a naturii ei, iatd cd acum nu ma mai putea
impiedica nimic sa ma avant cu curaj in aventura ratiunii*’, dupa cum o denumeste
Batranul din Konigsberg?'.

18 Text publicat pentru prima data in ,,Zur Morphologie” I, 2, 1820.

Y Imm. Kant, Critica facultdtii de judecare, traducere de V. Dem. Zamfirescu si A. Surdu,
Bucuresti, Editura Trei, 1995, p. 237-238

2 Imm. Kant, Critica facultatii de judecare, tr. de V. Dem. Zamfirescu si A. Surdu, Bucuresti,
Editura Trei, 1995, p. 249.

2l E vorba despre Imm. Kant.
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REFLECTIE §I DARUIRE>

Atunci cand contemplam edificiul lumii pand la marginile sale extreme si
pand la diviziunile ei ultime, nu ne putem sustrage impresiei ca Intregul este
cuprins in Ideea potrivit cdreia Dumnezeu creeaza si actioneazd In Naturd, si
Natura in Dumnezeu, in mod etern. Intuitia, observatia, reflectia ne apropie tot mai
mult de acele taine. Ne incredem in fortele proprii si indraznim sa formulam Idei,
dupa care ne punem singuri limite si elaboram concepte, care incearca sa fie ceva
analog acelor Inceputuri originare.

Aici ne lovim de o dificultate speciald, pe care nu o sesizam intotdeauna, si
anume ca intre Idee si experientd pare sd existe o anumita prapastie, pe care intreaga
noastra energie intelectuala se straduieste in zadar sd o depaseasca. Si totusi, ostenim
vesnic sd depasim acest hiat prin ratiune, intelect, imaginatie, credinta, sentiment,
himere, iar atunci cand nu reugim prin nimic altceva, apelam chiar la prostie.

In cele din urma, dupa osteneli asidue si oneste, descoperim ci filosoful care
afirma ca nicio Idee nu corespunde complet experientei, dar admite totusi ca Ideea
si experienta pot fi sau chiar trebuie sa fie analoage, ar putea avea totusi dreptate.

Dificultatea de a uni Ideea cu experienta pare extrem de stdnjenitoare in orice
cercetare a naturii: Ideea este independenta de spatiu si timp, cercetarea naturii este
limitatd la spatiu si timp, de aceea, in Idee, simultanul §i succesivul sunt unite
intim, in timp ce, din punctul de vedere al experientei, ele sunt mereu separate, iar
0 actiune a naturii, pe care, potrivit Ideii, noi trebuie s o gandim deopotriva ca
fiind simultana si succesiva, pare sd ne conduca la un soi de nebunie. Intelectul nu
poate gandi ca fiind unite cele pe care sensibilitatea i le transmite ca fiind separate,
si astfel conflictul dintre ceea ce este conceput prin intelect, pe de o parte, si ceea
ce este cuprins prin Idee, pe de alta parte, pare de-a pururi de nesolutionat.

De aceea, ne retragem cu modestie in sfera artei poetice, cautand aici o
oarecare impdacare, si vom reinnoi, cu mici modificari, un vechi cantecel®:

Umili priviti, dar cu ardoare,

La capodopera eternei tesatoare:
Talpigul, singur mii de ite-agita,
Suveica fuge-n sus si jos usor,
Curg intalnindu-se firele-n zbor,

22 Text publicat pentru prima oard in ,,Zur Morphologie”, I, 2, 1820.

» Este vorba de versurile 1922-1929 ale operei goetheene Faust: ,,Cici fabrica gandirii, e
stiut,/Lucreazd ca razboiul de tesut:/Talpigul, singur, mii de ite-agitd,/ Suveica fuge-n sus si jos
usor,/Curg nevazute firele In zbor, /Si mii de noduri ies dintr-o lovita./lar filozofu-apoi iti spune
clar/Ca, negresit, asa e necesar.” Citat din Goethe, Faust. Partea intdi §i parte a doua a tragediei,
tr. de St. Aug. Doinas, Bucuresti, Editura Univers, 1983.
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Si mii de noduri ies dintr-o lovita.
Acestea toate nu sunt boarfe de cersit,
Ci ea dintotdeauna le-a urzit;

Ca mesterul care alege tesatura
Cu-ncredere in veci s-arunce batatura.

IMPULSUL FORMATIV*

Cu privire la ceea ce s-a facut in respectiva chestiune importantd, Kant se
exprimd n a sa Critica a facultdtii de judecare dupa cum urmeaza: ,,Nimeni nu a
facut mai mult pentru a demonstra aceastd teorie a epigenezei §i pentru a
fundamenta principiile autentice ale aplicarii ei, partial prin restrdngerea utilizarii
sale excesive, decat domnul consilier aulic Blumenbach.”*

O asemenea marturie din partea scrupulosului Kant m-a imboldit sa reiau
lectura operei lui Blumenbach?®, pe care, ce-i drept, o citisem mai demult, fara insa
a insista asupra ei. Aici l-am descoperit pe Caspar Friedrich Wolff, ca veriga de
legatura®’ intre Haller si Bonnet, pe de o parte, si Blumenbach pe de alta parte.
Wolff trebuia si presupuna in sprijinul epigenezei™ sale un element organic, din
care s-ar hrdni fiintele menite vietii organice. El atribuia acestei materii o vis
essentialis, adecvata oricarei entititi ce ar vrea s se autoproduca si care s-ar ridica
astfel la rangul unui Creator.

Expresii de acest fel iscau in continuare si alte dificultati: caci oricat de plina
de viatd am gandi ca fiind o materie organica, caracterul de substantd pasivd nu
poate fi desprins de ea. Termenul de fortd semnificd mai intai ceva doar fizic, ba
chiar mecanic, iar ceea ce urmeaza sd se organizeze pornind de la acea materie

24 publicat prima oara in ,,Zur Morphologie” I, 2, 1820. Goethe subsumeaza in aceasta scriere
propriile idei privind metamorfoza conceptiile traditionale despre forma configuratiilor organice.

2 Imm. Kant, Critica facultatii de judecare, tr. de V. Dem. Zamfirescu si A. Surdu, Bucuresti,
Editura Trei, 1995, p. 254.

%6 Johann Friedrich Blumenbach (1752—1840), profesor de anatomie in Géttingen.

2" Fr. Caspar Wolf (1734—1794), anatomist si autor al lucririi Theoria generationis (1759), in
care introduce teoria epigenezei, reprezintd o veriga de legatura in masura in care Albrecht von Haller
(1708-1777, poet elvetian si profesor de anatomie la Gottingen) si Charles Bonnet (1720-1793,
biolog elvetian) considerau dezvoltarea fiintelor vii ca fiind doar o explicitare §i crestere a unor fiinte
minuscule initiale, in timp ce Wolff considerd ca existd o ,,vis essentialis”, o fortd esentiala, care,
ducéand hrana, facea posibild formarea organismului. Impulsul formativ a lui Blumenbach constituie
un concept mai elaborat, care presupune orientarea spre o anumita forma.

28 Teorie elaborati pe baza cercetirilor embriologice de C. F. Wolf (1733—1794) si dezvoltati
de K. von Bader (1792-1826), conform careia tesuturile si organele apar treptat, de novo, in cursul
ontogeniei, din tesuturi si structuri mai simple, formate anterior. Prin formularea teoriei epigenetice
s-a demonstrat netemeinicia conceptiei preformiste” (Teofil Craciun, Virginia Craciun, Mic dictionar
de biologie, Bucuresti, Ed. Albatros, 1976, p. 147).
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ramane pentru noi ceva opac, incomprehensibil. Or, Blumenbach a elaborat semni-
ficatia ultima §i cea mai inaltd a termenului, antropomorfizdnd termenul atribuit
acelei enigme si numind faptul in discutie un nisus formativus®, un impuls, o
activitate energica, prin care era determinata formarea.

Privind mai indeaproape toate acestea, ne-ar fi mai comod si poate am
proceda mai temeinic $i mai direct, dacd am recunoaste cd atunci cand ludm in
considerare un obiect oarecare, trebuie sa admitem o activitate anterioara lui, si ca
atunci cand vrem sa gandim o activitate, trebuie sd presupunem un material
compatibil asupra cdruia ea sd se poata exercita, asa incat, in cele din urma, suntem
nevoiti sd concepem activitatea respectiva ca existdnd permanent impreuna si de-a
pururi simultan cu acel element subiacent. Odata personificat acest ceva incompre-
hensibil, el ne apare ca un Dumnezeu ori un Creator §i Pastrator pe care suntem
chemati sa-L preamarim, sa-L veneram si sd-L [audam in toate chipurile.

Intorcandu-ne la domeniul filosofiei si reluand tema evolutiei’’ si a epigenezei,
putem spune cid ele ne apar ca niste termeni care nu fac decdt sa ocoleasca
problema. Desigur, teoria Impachetarii (Einschachtelung) ii repugna celui inzestrat
cu o educatie superioara, insa in cazul teoriei unei asimildri si integrari, trebuie
presupus mereu ceea ce se asimileaza si integreaza, si chiar daca nu ne place ideea
unei preformari, se ajunge totusi la o preconfigurare, la o predeterminare, la o
prestabilire si cum se mai poate numi tot ceea ce trebuie sd premeargd momentului
in care noi reusim sa percepem ceva intr-un lucru.

Insa indriznesc si afirm ci atunci cand o fiintd organici apare in sfera
fenomenald, unitatea si libertatea impulsului formativ nu pot fi concepute fara
conceptul de metamorfoza.

In final, o schema, pentru a stimula reflectia viitoare:

Materie
Capacitate
Forta
Putere Viata
Tendinta
Impuls
Forma

2 Un alt termen al lui Blumenbach pentru impulsul formativ.

3% fn secolul XVIII evolutie insemna ideea ci toate fiintele vii sunt prezente in germene inci de
la inceputurile Creatiei, fiecare generatie noud care apare desprinzadndu-se doar din generatia
anterioard. De aici ideea Impachetarii (Einschachtelung), toate generatiile fiind considerate ca fiind
impachetate unele in altele.
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CHEMARE PRIETENEASCA*'

Nu-mi pot ascunde, acum la sfarsit, bucuria care m-a cuprins in mod repetat
in ultimele zile. Simt cd ma aflu intr-o fericitd armonie cu toti cercetatorii seriosi si
activi, fie ¢ sunt de aici sau de aiurea. Desi acestia recunosc si postuleaza faptul ca
trebuie presupus si admis un factor insondabil, ei nu-i traseaza cercetatorului vreo
granita care sa nu poata fi depasita.

Oare eu nu trebuie sa ma presupun si s ma admit pe mine insumi, fara a-mi
cunoagte vreodatd natura ultimd? Oare nu ma cercetez la nesfarsit fara a ajunge
vreodatd la un liman, nici cu privire la mine si nici cu privire la cei din jurul meu?
Dar toate acestea nu ne impiedica sd ne continudm drumul cu voiosie.

Asa se intampla si cu Lumea! Stind de-a pururi fard de inceput si fara de
sfarsit inaintea noastra, lumea se-ntinde spre zari de neatins, iar apropierea ei este
impenetrabild; si oricat de departe sau oricat de adanc ar patrunde spiritul uman
atat in tainele proprii, cat si in tainele lumii, el nu le va intelege si nu le va putea
urmari niciodatd pana la capat.

Voioasele rimele care urmeaza ar trebui citite si interpretate In acest sens:

Un strigdt de indignare

Natura inlauntrul ei —

O, filistine!

Nu lasa niciun spirit creator.
Mie si celor inruditi cu mine

Nu ne surad deloc

Asemenea cuvinte;

Gandirea noastra nu ne minte:
Noi suntem induntru-n orice loc.
O, cadt de fericiti sunt cei

Ce stiu doar invelisu-exterior!
Aud acestea de-o Intreaga viata.
Si le blestem, dar nu pe fata.

De mii de ori vreau fraza repetata:
Din plin ni se da totul, si adesea;
Natura n-are miez

Nici coaja separata,

Ea este totul dintr-odata;

' fn manuscris s-a pastrat doar poezia, scrisd de Eckermann, din manuscrisul pentru tipar al
Ausg. L. Hd., purtand titlul: Allerdings. Dem Physiker (Negresit. Fizicianului). Text publicat pentru
prima datd in ,,Zur Morphologie”, 1, 3, 1820.
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Tu-ncearca-te adesea ca sa vezi
Daci esti coaja sau esti miez.”

Traducere de Stefan Augustin Doinag

PROBLEME™

Sistem natural, un termen contradictoriu.

Natura nu are niciun sistem, ea are, ea este viatd si provine dintr-un centru
necunoscut, avansand spre o periferie care nu poate fi cunoscuta. Cercetarea naturii
este de aceea nelimitata, fie ca procedezi divizand cat mai mult particularul, fie ca
inaintezi In ansamblu, urmarind in lung si-n lat o pista initiala.

Ideea de metamorfoza este un dar venit din inalt, fiind insd pe cat de
venerabil, pe atat de periculos. Ea conduce spre ceea ce este lipsit de forma,
distruge cunoasterea, o dizolva. Ea este aidoma unei vis centrifuga™, si s-ar pierde
in Infinit, dacd nu i s-ar asocia o contragreutate, si anume tendinta de specificare,
capacitatea indaratnicad de a se conserva ceea ce s-a ivit odatd in realitate. O vis
centripeta’™ care, in fiinta ei cea mai profundi, nu poate fi afectata de nimic din
afard. Sa ne amintim de pilda de specia ericeelor®.

Intrucat cele doua forte actioneaza simultan, ele ar trebui prezentate conco-
mitent si in cursul expunerii didactice, ceea ce pare imposibil.

S-ar putea ca procedeul artistic s nu ne mai poatd oferi o iegire din aceasta
dilemd, asa cum s-a intdmplat altadata.

Comparatie cu sunetele care progreseaza continuu in mod spontan si cu
temperamentul uniform restrans in octave. Acest temperament face posibila o
muzicd Intru totul superioara si care se opune naturii.

Ar trebui introdusd o expunere artistica. Ar trebui stabilit un intreg simbolism!
Insa cine sa le infaptuiasca? Si cine si aprecieze cele realizate?

Desi am acceptat modul in care au fost stabilite genera® in botanicd, nu am
fost niciodata multumit cu tratarea unui gen aidoma oricarui altuia. Exista, as putea

32 Prima publicare in ,,Zur Morphologie”, I, 3, 1820. Titlul Strigdt de indignare apare in
lucrarile de morfologie ale Iui Goethe la cuprins, dar in text versurile sunt fara titlu. Poemul este
cunoscut sub titlul: Negresit. Fizicianului. Citarea s-a facut dupa Goethe, Viata-i un lucru bun. O sutd
de poeme alese de Siegfried Unseld, traducere de Stefan Augustin Doinas, Bucuresti, Editura
Univers, 1999, p. 134. Versurile tiparite cu semne italice provin din poemul didactic al lui Albrecht
von Haller, Falschheit menschlicher Tugenden, 1730 (Falsitatea virtutilor omenesti).

33 Manuscris al secretarului lui Goethe, John, ca anexi la o scrisoare citre Ernst Meyer din
2 februarie 1823. Publicat pentru prima oara in ,,Zur Morphologie” II, 1, 1823.

3 Forta centrifuga.

33 Forta centripeta.

36 Specie de plantd de campie (Erica).

37 Genuri.
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spune, genuri inzestrate cu un caracter pe care il manifesta in toate speciile proprii,
ceea ce iti permite sa te poti apropia de ele pe o cale rationala; asemenea genuri nu
se pierd cu usurintd in varietati, meritind de aceea sa fie tratate cu respect;
mentionez aici doar gentianele, botanistul scrupulos putand indica si alte genuri.

Dimpotriva, exista genuri fara caracter, in interiorul carora cu greu ai putea
identifica vreo specie, pentru ca ele se pierd in varietati nenumarate. Tratandu-le cu
rigoare stiintificd, nu mai ajungi niciodata la un liman, ba chiar studiul lor produce
confuzie, Intrucat ele se sustrag oricarei determinari, oricarei legi. Uneori mi-am
permis sd le numesc genuri dezmatate, indraznind sd atribui acest epitet chiar
trandafirului, fapt care nu-i stirbeste catusi de putin farmecul; mai ales varietatea
Rosa canina™® isi atrage acest repros.

Pretutindeni unde omul joaca un rol semnificativ, el se manifesta ca legiuitor:
mai ntdi in domeniul moral, prin asumarea datoriei, in continuare in domeniul
religios, marturisind o anumita convingere interioara cu privire la Dumnezeu si alte
aspecte religioase si asociind ulterior anumite ceremonii exterioare, corespunzatoare
acelor convingeri. In actul de guvernare pe timp de pace sau razboi se intdmpla
acelasi lucru, actiunea si fapta dobandind semnificatie doar in masura in care
conducatorul si le impune atat siesi, cat si celorlalti; in arte este la fel si am aratat
anterior modul 1n care spiritul uman si-a supus muzica, iar timpul nostru face
publicé enigma prin care spiritul uman influenteaza prin intermediul marilor talente
artele plastice in epocile grandioase. In stiinta, nenumiratele incerciri de a sistematiza,
de a schematiza indica o aceeasi directie. Insa intreaga noastra atentie trebuie sa se
orienteze spre o asimilare a procedeului naturii, in asa fel incat ea nici sa nu ne
devind ostild datoritd constrangerilor pe care i le impunem, dar nici sd nu ne lasdim
abatuti de la scopul nostru prin caracterul ei capricios.

Traducere de Claudiu Baciu

38 Trandafir salbatic.





