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CUVANT INAINTE

,,Existd o artd a blamului,
care face onoare celui blamat”
. sk

(Lessing)

Filosofia Iui Bergson este astdzi, indeosebi in Franta, ,,un lucru la moda”! Un
recenzent de la publicatia ,,L.e Temps” (4 noiembrie 1913) observa spiritual ca Bergson
se citeste si 1n zilele noastre, si operele sale se discuta in saloanele pariziene la
»ceaiul de la ora cinci”, asa cum se danseaza ,,tango” §i cum va aparea 1n curand un
nou soi de ,,Précieuses ridicules”. Nu ne indoim de faptul ca Bergson — asa cum
spune James — este Tmpotriva unor astfel de ,,admiratii sufocante”; caci el e prea
mare filosof, ca sd nu sesizeze cd un asemenea succes nu are nicicum de a face cu
adevarata filosofie. Ar fi Insa mai bine sa raspunda mai degraba criticilor, decat sa
asculte exclamatiile de admiratie ale numerosilor sai ,.elevi” (La o ancheta in
gimnaziile franceze s-a constatat cd, dintre toate operele filosofice, cele ale lui
Bergson sunt cel mai mult citite)'. Dupa cate stim, Bergson a rispuns mai amanuntit
numai biologului Le Dantec?, dar critica severd a lui Fouillée a ramas din picate
pana acum inca fara niciun raspuns.

Bibliografia asupra lui Bergson este considerabild, dar cele mai multe studii
pornesc de la prejudecata ca filosofia lui Bergson nu se poate ,analiza”, ca ea
consta propriu-zis numai dintr-o serie de propozitii ale lui Bergson, care, stilistic,
in locuri comune §i in imagini Indoielnice 1i fac filosofului o concurentd neloiala.
Din partea noastrd ne-am straduit sa intreprindem o cercetare critica sine ira et
studio, in cadrul unei cercetari mai speciale sd ludm in atentie problemele cele mai

* Mircea Florian, Der Begriff der Zeit bei Bergson. Eine kritische Untersuchung, Greifswald,
Verlag von Briinecken & Co., 1914, p. 5-28. Este teza de doctorat a Iui M. Florian (1888—1960),
sustinutd (1914) la Universitatea din Greifswald, referent fiind Johannes Rehmke, dedicata lui
P.P. Negulescu (in formula ,,clasica”: Herrn P.P. Negulescu. Professor an der Universitdt zu Bukarest
in Dankbarkeit und Verehrung gewidmet).

** ,,Es gibt eine Art des Tadels, welche dem Getadelten Ehre macht”.

! Vezi: Année psychologique, Paris (Masson) 1908. L’évolution de I'enseignement philosophique
(Binet).

% Vezi: Revue du mois (Paris) 10 august 1907 si Le Dantec, Science et Conscience, Paris
(Flammarion) 1908, p. 220 si urm.
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importante ale filosofiei bergsoniene, ale unei filosofii care, dupa opinia lui Bergson
insusi, trebuie sé fie ,,cea mai empirica prin metoda sa si cea mai metafizicd prin

rezultatele sale”.

Fireste, Germania are ceva de invatat de la Bergson. Umbra titanului de la
Konigsberg domind incd aproape intreaga filosofie contemporand a Germaniei. Si
totusi, nimeni nu se va incumeta sa darame palatul de granit grandios, chiar daca si
crapat pe alocuri al filosofiei kantiene, numai pentru a se muta in palatul norilor de
basm ai bergsonismului. Intr-o anumita privinta, fira indoiald, Bergson a actionat
in mod eliberator, dar o doctrina solida, care s-ar putea construi pe ruinele criti-
cismului, trebuie sd o cautam altundeva.

Lucrarea noastrd presupune deja in linii mari o anumitd cunoastere a intuitiilor
bergsoniene, la care prezentarea lui Steenberger® poate sa serveasca foarte bine ca
introducere; iIn mod deosebit, noi vrem sa intreprindem aici o critica sincera, care
in unele probleme ar putea sa aduca mai multa claritate.

Pentru consiliere amabila si stimulare n realizarea acestei lucrari, ca si pentru
imboldul personal si stiintific de totdeauna, 1i sunt Domnului profesor doctor
J. Rehmke sincer indatorat.
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3 Bulletin de la Société frangaise de philosophie, Séance de 2 Mai 1901, p. 49.
* Alb. Steenbergen, H. Bergsons intuitive Philosophie, Jena 1909,
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INTRODUCERE

O critica a filosofiei bergsoniene in genere si, inainte de toate, a interpretarii
bergsoniene a timpului intampina chiar de la inceput o dificultate aparent de nedepasit,
care consta indeosebi 1n lipsa unui teren comun pentru confruntarea dintre autor si
critic’. Cum s-ar putea critica filosofia unui om care nu gandeste si nu vorbeste ca
alti muritori, care posedd o comoard de cunoastere despre care noi ceilalti, cu
mijloacele noastre prozaice de cunoastere n-avem nici cea mai vagd cunostinta!
Criticul afld prima dificultate serioasd in neclaritatea si nedeterminarea gandirii
bergsoniene, care manipuleaza cu ,,concepte alunecoase, si, daca noi credem ca am
gasit in cele din urma o expunere clara, impune totdeauna inca o restrictie precum:
,»Intr-o anumita masura”, ,,mai degraba”, ,,pentru a spune astfel” s.a.m.d., care pare
sa egaleze superficial toate contradictiile, dar — spus clar — nu contribuie cu nimic
la clarificare.

Ca raspuns la oricare dintre obiectiile aduse de noi auzim cate ceva despre
acuza de neintelegere a acestei filosofii ,alunecatoare, crepusculara”! Dacd nu
suntem si in posesia ,.intuitiilor” minunate ale autorului sau, ceea ce e acelasi lucru,
nu suntem deja bergsonieni, atunci ni se spune sd nu criticim in nicio Tmprejurare
filosofia celebrului profesor de la ,,Collége de France”. Intr-un cuvant, exista aparent
un bergsonism exoteric si unul ezoteric, si in cel din urma sunt introdusi numai
»initiatii”: este o deosebire care nu este stabilita direct de Tnsusi filosoful nostru sau
de elevii sai, dar este totdeauna implicite gandita ca atare. Sa fie oare orice deschidere
din aceasta filosofie moartea oricarei critici? — Dacé a Intelege o doctrina filosofica
inseamna tot ca si cum ai accepta-o pur si simplu, atunci aceeasi obiectie si acelasi
pretext ar putea fi aduse impotriva obiectiilor de orice altd filosofie. Numai ca, si
pentru cazul nostru, o critica a bergsonismului ar fi lipsita de scop, daca aceasta ar
vrea sa fie valabila ca misticism. Credem insa ca filosofia lui Bergson, in ciuda
oricdror obiectii de misticism, rimane un obiect al criticii, Intrucat ea valoreaza ca
sinteza a realismului i idealismului, a spiritualismului si materialismului, si indeosebi
nu vrea s fie o filosofie definitiva, ci una care se construieste treptat prin ,,nazuinta
colectivd™. Ar mai fi posibili o astfel de nazuinta laudabild, daca critica ar fi exclusa?

O indelungatd ,,camaraderie” cu aceastd filosofie, legatd cu un incipient
entuziasm la prima cunostintd cu scrierile lui Bergson, ne-a dat, credem, dreptul
deplin la nepartinitatea criticii noastre §i sd ne ocupam de intelegerea acestei
filosofii. Metoda noastrd de a o intelege ne-a fost sugerata de autorul insusi, in
cuvantarea sa cunoscutd despre ,,Intuitia ﬁlosoﬁcé”7, dar cu deosebirea ca pentru

3 Mai ales insa, bergsonismul iese din discutie prin insasi natura sa. Ca si realitatea pe care el
pretinde ca ne face sa o intrevedem in a sa mobilitate creatoare, el este insesizabil”, spune un adept al
lui Bergson: G. Rageot, Les savants et la philosophie, Paris (F. Alcan) 1911, p. 177.

® H. Bergson, L ’Evolution créatrice, Paris, 5™ édition, 1909, Introduction, p. VII.

" H. Bergson, L intuition philosophique. Conférence faite ou Congrés de philosophie, le 10 avril
1911, ,,Revue de Métaphysique et de Morale”, 1911 (Nov.), p. 810.
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noi intelegerea insdsi nu exclude critica, ci, dimpotrivd, o cheama in ajutor.
Comportarea ,,simpateticd” si indoiala sunt totdeauna cele doud conditii pentru
intelegerea adevirata si profunda a unui sistem filosofic. Pentru examinarea noastra
criticd, ne-am straduit sa punem in lumina tonul fundamental al filosofiei bergsoniene,
in raport de care toate celelalte siruri de ganduri sunt numai armonice superioare.

Afirmatia® lui Bergson ci fiecare sistem filosofic incepe cu o negare este
aparent falsd, caci de altfel orice sistem 1si are inceputul intr-o intuitie, asa cum
Bergson insusi o afirma; céci o intuitie nu poate s fie negativa; ea constatd un fapt
si nu nefiinta unui fapt. Negarea unui alt sistem urmeaza totdeauna exact la fel ca si
indreptatirea propriei filosofii. De fapt, fundamentul filosofiei bergsoniene consta
intr-o afirmatie pozitiva, pe baza careia Bergson crede ca poate sa descopere toate
greselile sistemelor existente pana astazi.

Inainte de a examina aceste ,,fapte” originare cuprinse intuitiv, de dragul unei
mai clare intelegeri, sd facem un mic ocol, ca sd putem sesiza mai bine importanta
acestui gand fundamental, care momentan trebuie s insemne ultimul cuvant al
filosofiei.

Unul dintre adeptii lui Bergson, Le Roy, a anuntat in judeciti ditirambice’
filosofia lui Bergson ca ,,noua filosofie” sau ,noul pozitivism”. Eticheta a avut
noroc §i a i ramas prezenta, intrucat ea contine de fapt un adevar: filosofia bergsoniana
are un caracter revolutionar'®. In aceastd privinta, el a fost comparat cu Kant, a fost
numit chiar cel mai mare metafizician de dupa Kant, daca si Kant insusi nu ar fi
dorit sa valoreze ca ,,metafizician”. Ceea ce Bergson are comun cu Kant si cu
Renouvier — la Bergson fireste, nu asa de evident, dar la elevul sdu Le Roy situat in
planul din fatd — este acea nazuintd interna care constituie o trasaturd insemnata si
caracteristicd a filosofiei moderne, anume aspiratia spre concilierea credintei cu
stiinta''. Incd Imm. Kant scria cAndva: ,,A trebuit asadar sa delimitez stiinta, pentru
a dobandi loc pentru credinta”'>. Scopul acestei nizuinte este, evident, la toti trei
acelasi, dar caile sunt diferite.

8 H. Bergson, op. cit., ,,imi pare ca intuitia se comporta adesea ca demonul lui Socrate, in viata
practicd; ea este mai putin sub aceastd forma sub care debuteaza, si sub aceastd forma ea continua sa
dea manifestarile ei cele mai clare: ea apara... Singulara forta pentru aceasta putere instinctiva de
negatie” (p. 811).

® Vezi: Le Roy, Science et Philosophie (,Revue de Métaphysique et de Morale” 1899-1900);
Le positivisme nouveau (Ibidem, 1901). Vezi: Cantecor, La nouvelle philosophie (,,Revue philosophique”,
1903, vol. I).

19 Filosofia bergsonian a apiarut in Franta intr-un moment in care pozitivismul, cu un impuls
cert materialist, aga cum il reprezenta Taine, devenise o dogma, si indeosebi — ceea ce de obicei se
uitd — cand scepticismul ridicol si diletantismul lui E. Renan entuziasma intregul tineret: Taine si
Renan au fost maestri ai literaturii si ai filosofiei. impotriva materialismului meschin si uscat si impotriva
scepticismului, Bergson voia sa implineasca o dublad indatorire. Desigur, se poate discuta daca la
Bergson scepticismul este complet invins si daci mai degraba nu a aparut din nou intr-o alti forma. in
orice caz, este de retinut ca virtualitatea stilisticd, succesul larg, Bergson il are comun cu Renan.

"' Vezi: E. Coignet, De Kant a Bergson, Paris 1911 (F. Alcan).

'21. Kant, Kritik der reinen Vernunft (Valentiner) — Vorrede zur zweiten Auflage, p. 37.
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Fireste, mult mai fundamentatd este pozitia comuna a lui Bergson cu Descartes.
Ca si Descartes, Bergson tinde la o constiinta liberd, neimpovaratd cu prejudeciti,
precum si la atingerea cu ,,cea mai profunda”, de nimic invaluita, realitate, adica cu
»datul nemijlocit” pur. Filosofia lui Descartes si cea a Ilui Bergson au acelasi
caracter de ,,concretete” si vioiciune de care in arhitectura scolastica a Criticii
ratiunii pure ducem lipsa. Kant nu a facut nimic ca sa curete definitiv ceea ce std in
calea ,,Criticii”’; el a mentinut faptele constiintei si ale stiintelor timpului sau ca
bine stabilite si incontestabile. Cum la Descartes metoda este numai un mijloc al
stiintei, ea Tnseamna la Kant si indeosebi la ,,scoala de la Marburg” neokantiand
totul si, cum s-ar zice, scopul insusi'’. Maturizarea pentru un scop determinat este
aici o plimbare fard un tel stabilit ca atare (panmetodism).

Fireste, de deosebirea dintre Descartes si Bergson nu poate nimeni sa scape.
Filosofia carteziana este o filosofie rationalista, in ciuda locurilor favorabile pe care
le are vointa in acest sistem; ea pune 1nsa adevarul ca egal cu claritatea si distinctia,
si retine sentimentul si ,instinctul” pentru datul confuz. Filosofia bergsoniana,
dimpotriva, este marcata antirationalist; cu toate ca un anumit intelectualism nu-i
ramane totusi strdin, fundamental ea constituie criteriul suprem al adevarului din
neclaritate si indistinctie. Pentru filosofia franceza in genere este, insa, cum se stie,
caracteristicd preferinta pentru expresii §i formule, de la care sunt excluse duplicitatea
si arbitrariul.

Bineinteles, aceasta caracterizare nu este satisfacatoare, dar nici prea departe
de a fi o oglindire exacta a starii de fapt. Caci intre Descartes si Bergson, intalnim
inca un neindoielnic ,,creator” al unei orientari filosofice originale, dacd nu al unei
scoli filosofice: Maine de Biran'*. ,,Maine de Biran este Kant al nostru”, a spus un
filosof francez contemporan, anume J. Lachelier. Dar Biran insusi nu ne-a dat o
expunere completa si sistematica a filosofiei sale, iar operele Iui cele mai importante au
aparut abia dupad moartea sa. Cartezianului ,,cogito”, el 1i opune nédzuinta spre ceva
(!’effort), adicd experienta interna a unui ,,Eu” activ si creator. ,,Faptul acestei
tendinte este ceea ce noi numim efort sau actiune voitd sau voire, si eu spun ca
acest efort este faptul primitiv veritabil al simtului intim”'". In fapt, aceastd
tendintd inseamna ceva inca mai profund §i mai interiorizat in ,,cogito”: acesta era
un ,,cogito” fard gust substantial, insemna un ,,act” pur, un ,,dinamism” pur; si de
aici a luat nastere orientarea spiritualistd si voluntarista a filosofiei franceze con-
temporane. Cu o expresie potrivita, Biran insusi scrie: ,,Pentru a proceda in mod
regulat la aceasta analiza, eu reiau principiul lui Descartes: je pense donc je suis si,
descinzand in mine insumi, caut sa caracterizez in mod mai expres ce este aceasta
gandire primitiva, substantiala, care este menitd a constitui intreaga mea existenta

13 Vezi: P. Natorp, Philosophie, ihr Problem und ihre Probleme, Géttingen 1911, p. 17.

' S-ar putea gisi 0 anumitd asemanare a analizei mele asupra filosofiei franceze cu cea a lui
Windelband in ,,Cuvantul inainte” la traducerea germana a scrierii Matiére et Mémoire. Dar lucrarea
noastra era incheiata atunci cand am luat cunostinta de acest excelent ,,Cuvant inainte”.

15 Maine de Biran, Euvres inédites (publiées par E. Naville), Paris 1859, vol. I, p. 47.
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individuala, si o gasesc identificatd in sursa sa cu sentimentul unei actiuni sau al
unui efort voluntar. Acest efort va fi deci pentru mine faptul primitiv’'®. Astfel,
Biran trece dincolo de empirismul lui Hume, ca si de rationalismul lui Descartes si
de criticismul lui Kant. Nici ratiunea, nici senzatia, nici chiar forma intuitivd sau
cea intelectuala nu sunt elemente ale spiritului, ci ,,efortul”, din care putem deduce
conceptul de cauza, cel de putere, de identitate si de personalitate s.a.

F. Ravaisson, cunoscutul spiritualist, a carui influenta asupra lui Bergson a
fost marturisitd de acesta insusi, in anul 1840, intr-un articol in ,,Revue des deux
mondes”"’, 1-a prezentat pe Biran ca pe adeviratul model pentru filosofia franceza,
care l-a marcat indeosebi pe V. Cousin, cel care — cum se stie — era atunci filosoful
oficial si de necontestat al Frantei.

Ca urmare, in filosofia modernd a Frantei am putea in genere sa deosebim —
grosso modo — doua perioade, una carteziand si una biraniana, iar ultima indica
caracterul impregnat de gandirea biraniand, anume tendinta spre o sinteza generala
a apriorismului §i a empirismului pe fundamentele unei analize psihice mai
profunde'®; de fapt, fard s procedam prin aceasta la o clasificare prea orgolioas,
cum , filosofia pozitivd” a lui Auguste Comte a dovedit-o deja, care nu are nicio
intelegere pentru agsa-numita experienta ,,subiectiva”.

I. ,,COGITO ERGO VIVO”

A. Cartezianism. Ca si la Biran, originalitatea lui Bergson constd intr-o
modificare mai profunda si mai radicald a principiului cartezian, care domind ca un
laitmotiv intreaga gandire modernd: cogito ergo sum. ,,As spune acum ci noi
pretindem a continua opera cartezienilor, dar tinand cont de cea mai mare com-
plexitate a stiintei actuale”'”. ,,Gandirea” (si sub ,.gandire” Descartes intelegea intreaga
viata sufleteascd) este o revelatie nemijlocitd a propriei mele existente (Dasein), de
care Tmi este cu totul imposibil sd ma indoiesc, chiar daca as fi un teribil pironist.
Aceastd ,,fiintd” (Sein) avea pentru Bergson ceva ,abstract” si ,,mort” si, intr-o
epoci in care stiintele au devenit treptat concrete (biologia, psihologia, sociologia)
si au fost trecute in planul din fata, Bergson descoperea dincolo de acest ,,cogito”
gol o lume profundi si infinitd, o viata inepuizabila. In acest fel, ,,sum” s-a recon-
figurat pentru el in ,,vivo” si prin aceasta se dovedeste totodata ca ,,gdndirea” releva

16 M. de Biran, op. cit., p. 205.

'7F. Ravaisson, Les fragments de philosophie, de M. Hamilton, 1840, tome XXIV: , Acest
reformator al filosofiei in Franta a fost Main de Biran” (p. 416). Ca atare, influenta lui Ravaisson
asupra universitatilor franceze incepe dupa aparitia scrierii sale La philosophie en France au XIX*
siecle, rapport rédigé pour [’exposition universelle en 1867, in anul 1868.

8 Dar eu spun ci daca natura si caracterele veritabilului fapt primitiv ar fi fost constatate de o
maniera clara si certd, n-ar mai fi dat loc la niciun fel de opozitii si divergente in filosofie” (ibidem, p. 53).

9 'H. Bergson, Bulletin de la société francaise de philosophie, Séance du 2 Mai 1901, Paris
(Colin), p. 63.
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acea viatd si nu dezviluie doar fiinta purd, ceea ce inseamna un nou gen de
cunoagstere: [ntuifia sau, mai degrabd, gandirea inteleasd numai in conexiunea ei
naturald, anume impreuna cu viata®®. Astfel, pentru prima oari, Bergson confera
vietii cea mai inaltd valoare metafizica si teoretico-gnoseologica; el face astfel cea
mai simpla descoperire: ,,eu traiesc!”

Si pentru Descartes revelarea fiintei prin gandire este intuitiva, dar intuitia
carteziana nu este una strdina gandirii, o altd specie de cunoastere, asa cum este
cazul la Bergson. Acesta deosebeste precis intuitie de gandire, care este ceva ,,prea
omenesc” si ,,practica”, careia el 1i orienteaza aspiratia nenaturala si asa-zis fortata
spre omul practic, acel ,,tournant de I’expérience” (Matiere et Mémoire, p. 204),
trecerea de la util la nemijlocit. Asa cum explicda Bergson, aceastd metoda nu va fi
o analizd seaca, care ar putea cel mult sd conducd la un principiu insignifiant si
unic, ci 0 metoda care poartd in sine bogatia si sinteza vie. ,,Demersul extrem al
cercetdrii filosofice este un veritabil travaliu de integrare” (ibidem, p. 204). Acel
»sum” al lui Descartes era prea deductiv si prea analitic, era mai mult un ,,extract”
si nu un trait nemijlocit; Bergson i-a insuflat lui ,,sum” o viatd pe care Kant cu al
sau suflet ,,fenomenologic” i-o rapise. Pentru Bergson, ,,vivo” este experienta
»Hintegrala” si purézl, ,une vision intégrale, quoique sans doute évanouissante”
(L ’Evol. cr. Introd. V).

Ramaéane de-acum de necontestat faptul ca deosebirea radicala dintre intelect
si intuitie nu s-ar fi putut face fara Kant si filosofia postkantiani®*; Bergson insi a
inversat pur si simplu propozitia kantiana: ,,Ganduri fara continut sunt goale, intuitii
fara concepte sunt oarbe”?, separand complet ,,conceptul” de intuitie, deoarece
pentru el adevadrata cunoastere nu constd in legarea intuitiei si conceptului, ci,
dimpotriva, este fundamentatd prin faptul cd ambele se mentin In mod radical
separate una de alta. Dupa Bergson, intuitia nu are nevoie de nicio categorie, ca sa
poata sa fie realmente cunoastere.

Cumva hipnotizat de aceastad descoperire, Bergson, ca si Descartes, s-a
indepartat de lumea sensibila si, printr-o ,,viziune” nemijlocita sau pura, s-a afundat
in acel ,,vivo” interior. in mod ciudat insd, cu cat s-a straduit mai mult sa inteleaga

20 Adica, teoria cunoasterii si teoria vietii ne apar ca inseparabile una de alta (Bergson, Evol.
Créat. Introd. p. VI, p. 193—194).

21 Vezi ,Introducerea” lui Bergson la traducerea in limba francezi a Pragmatismului lui James
(Le Pragmatisme, Paris, Flammarion, 1911, p. 5) si H. Bergson, Introduction a la métaphysique
(,,Revue de Met. et de Morale”, 1903, p. 36).

2 Vezi: H. Cohen, Kants Theorie der Erfahrung, Berlin, 1885 (2. Aufl.). Fati de rationalisti,
Kant considera experienta sensibila ca pe o sursd particulara a cunoasterii si ,,intuitia purd” ca pe o
cunoagstere apodictica (p. 110). Cat de mult datoreaza Bergson in aceasta privinta lui Kant, se poate
vedea in: L’Evolution créatrice, p. 386 si urm., precum si in Perception du changement, p. 15.
Eucken considera ca expresia ,,intuitio intellectualis este prezenta pentru prima oara la Nicolaus de
Cusa. Despre importanta ,,intuitiei” in filosofia modernd, spre deosebire de cea anticd, a se vedea:
L. Brunschvicg, Les étapes de la philosophie mathématique, Paris 1912, cap. XX, sectiunea A.

3 Kant, Kritik der reinen Vernunft (Valentiner), p. 107.
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clar aceasta viata misterioasd, cu atdt mai mult a trebuit sa observe ca acest ,,vivo”
ii scapa mereu din méand. Dar nu tocmai aceasta este esenta lui ,,vivo”; ca la orice
incercare de a-l1 intelege, sd se furiseze din nou? Asa cum o spune si Bergson:
aceasta viatd interioara este ceva care se scurge necontenit. Viata sufleteasca este
nduratd purd” (pure durée), ,,devenire radicala” (devenir radical), un rau curgand
necontenit de multiple stéri si ,,calititi”, care tind sa se configureze In mod determinat
si constant. ,Intuitia purd, exterioara sau internd, este aceea a unei continuitdti
nedivizate. Noi o fractiondm in elemente juxtapuse, care corespund, aici la cuvinte
distincte, acolo la obiecte independente” (M. et M., p. 201-2).

A doua noua constatare a lui Bergson sund acum: ,,eu traiesc, deci eu durez”.
Durata este insasi tesatura (/ éfoffe méme) a vietii interne care niciodatd nu inceteaza.

,Durata” a fost consideratd aproape unanim ca centrul, nucleul, punctul de
reazim al filosofiei bergsoniene si fara indoiald pe drept**. Dar numai in si pentru
sine durata nu ar putea sa constituie pe deplin esenta lui ,,vivo™: si tocmai de aceea
nu ar putea, intrucat durata in genere nu a fost consideratd de niciun bun cunoscétor si
deci de nimeni ca esenta ireductibila a constiintei Tnsesi. Bergson parea nevoit sa
mearga cu sondarea intr-o §i mai mare profunzime, unde in cele din urma ochii,
aproape orbiti de lumina care se reveleaza etern, Intrezaresc adevarul absolut.

Dar ce este durata? Durata nu este repetarea uniforma a unuia si aceluiasi, nu
este una §i aceeasi nota repetata neauzit, ci totdeauna o noua nota, totdeauna un nou
ton, care se contopeste cu altele care i-au premers, pentru ca in cele din urma ,,sa se
organizeze” in simfonia fermecatoare a vietii interne. Sufletul este o crestere
neincetatd, o creare continud, fiecare clipd a fiintei interioare aduce ceva nou, dar
nu numai nou, ci totodatd si imprevizibil (imprévisible, termen retinut in limba
francezd). ,,Nu numai nou, ci imprevizibil” (L "Evol., p. 6). Pentru suflet, ,a fi”
inseamna totdeauna ,,a se schimba” si ,,a se schimba” Inseamna ,,a se maturiza”, iar
,»a S¢ maturiza” Inseamna totdeauna a se crea pe sine, ,,se créer indéfiniment soi-
méme” (L’Evol., p. 8). A dura inseamna deci ca fiecare clipd s fie o alta si un
altfel. Cici ,le temps est invention ou il n’est rien de tout” (ibidem, p. 369). $i
Descartes vorbeste de ,,création continuée”: Bergson insa a transformat aceasta
intr-o ,,création continue”; caci creatie in sens cartezian este schimbare neintrerupta a
mortii §i a nasterii, un prezent continuu, in timp ce pentru Bergson nu exista in
genere moarte, dar nici disparitie a celei mai mici parti in neant. ,La création
n’apparaissait plus simplement comme continuée, mais comme continue” (ibidem,
p. 374: ,,Creatia nu mai apare pur si simplu ca continuatd, ci ca continud). Aici se
fixeaza intuitia; aici ea si-a gasit granitele si si-a atins scopul; adevarul este
descoperit, noi am ajuns in stapanirea a ceva absolut, iar adevarul ,porte en elle
méme une puissance de conviction, de conversion méme, qui est la marque a

2 Vezi: Bd. La Roy, Une philosophie nouvelle, H. Bergson, Paris (Alcan) 1913 (2™ é&dition),
indeosebi p. 201: ,,filosofia domnului Bergson este o filosofie a duratei”. ,,Filosofia duratei” suna ca
ceva paradoxal, caci pana acum nicio filosofie nu s-a numit ,,filosofia neduratei”.
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laquelle elle se reconnait” (Rire, p. 167: ,,...poarta in el insusi o putere de
convingere, de conversiune chiar, care este indiciul dupa care el se recunoaste”™).

Aici putem sa spunem: punctul in jurul céruia se roteste totul la Bergson este
conceptul de creatie; filosofia sa este un ,,creationismus” si titlul operei sale,
L’Evolution créatrice, este semnificant pentru intreaga sa filosofie: ea este o
filosofie a creatiei. Toti filosofii, considera Bergson, au Inteles gresit natura proprie
si existenta de neclintit a creatiei sau, In cel mai bun caz, si-au inchipuit ca ea are
loc numai o singura data, si chiar nu gandita in sensul ca fiecare clipa este eo ipso o
adevaratd creatie. ,,O datda dezradicinatd aceastd prejudecatd, ideea de creatie
devine mai clara, cici ea se confunda cu aceea de crestere” (L "Evol., p. 262)25 .

,Legea conservarii energiei nu ne spune in genere aproape nimic despre
esenta adevarata a realitdtii, ci afirmd simplu numai necesitatea unui echilibru al
schimbarilor” (ibidem, 263—4).

Evolutia creatoare si intuitia constituie cele doud vestibuluri ale filosofiei
bergsoniene. Acest lucru este pentru Bergson clar si de la sine inteles, dar nu si
pentru noi, fireste. — Este asadar, intrebam noi, metoda (intuitia): cea care ,,dureaza” si
creeazd, sau realitatea este cea care dureaza si care creeaza, iar intuitia constatd
numai acest fapt? Dacd Insd cea dintdi (metoda) este adevaratd, atunci ce sens
putem conferi expresiei ,.intuitia care dureaza si care creeaza?” Ni se pare insa ca
intuitia trebuia sa fi stabilit numai creatia. Bergson pare sa-i atribuie mai mult, caci
anumite consideratii ale sale lasd sa se banuiasca cum ca, dupa el, intuitia Tnsasi ar
fi creatoarea (das Schaffende). Intr-un loc din L ’Evolution créatrice, Bergson spune
despre inductie si deductie ca in toate formele lor ele nu mai trimit la propozitia-
concluzie, cum o si contin deja premisele sau faptele expuse, pe cand intuitia, ca tot
ce este spiritual cu adevdrat, este creatoare (Schipferisches): ,,se intelege prin
spiritualitate un mers spre creatiuni totdeauna noi, spre concluzii incomensurabile
cu premisele si indeterminrile in raport cu ele” (L Evol., p. 231). Dar in timp ce
pand aici conceptia era ca intuitia care creeaza poate sd fie numai una intelectuala
(,,intuitia intelectuala” a lui Schelling), Bergson se Tmpotriveste categoric opiniei
ca intuitia vizata de el s-ar putea interpreta ca una intelectuald. Dar ce poate inca sa
inteleagd Bergson prin ,,intuitie creatoare”? Intuitia trebuie sd ofere deci numai
creatia realitdtii, astfel cd ea insdsi nu este creatoarea realului. Ce trebuie si-i
revind ca ceva ,,mai mult” intuitiei ca sa se poatd numi i intuitie creatoare? La
aceasta Intrebare Bergson nu ne da niciun raspuns, dar cu toate acestea el considera
fara ezitare intuitia ca fiind una creatoare.

B. ,.Esteticismul”. — Ceea ce a ajutat conceptului de creatie la o asa mare
extindere este fara indoiald gustul sau estetic special. Daca indiciul intregii orientari
»~<romantice” in arta si in filosofie este conceptul de creatie, In acest sens se poate
spune ca filosofia lui Bergson este un urmas al filosofiei romantice postkantiene.

5 Ci esenta sufletului este duratd creatoare, o afirmi si Plotin: yoyfic Tivog el oiong €otiv
&vépyela, oV Tpog adTNV 0LS év avTi, AL’ v mowoetl kKol yevéoel (Enneades 111, Liber 7 § 12).
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Dar deosebirea celor doua nu poate fi trecutd sub ticere, ci se afld la indemana.
Creatie (Schaffen) era pentru orice romantic o ,activitate” fie a ,,Eului”, fie a
»ldeii” sau a ,,subiectului absolut”, sau, in fine, a ,,vointei”, si astfel, pentru ei,
lumea externa, ,,fenomenald” insemna o iluzie. Pentru Bergson, dimpotriva, creatia
revine lucrurilor insele, si astfel creatia sufletului este numai o piesd din creatia
universald: lumea creata este unica realitate, iar lumea insisi devine intr-o anumita
masurd romantica.

In orice caz, se poate spune cd, acolo unde creatia joaca rolul principal, arta
este acasa la ea. ,/ntuitia” acestei ,,noi filosofii” este una estetica. ,,Arta nu este
decat o viziune mai directa a realitatii... Arta nu are alt obiect decat de a indeparta
simbolurile practic utile, generalitdtile in mod conventional si social acceptate, in
fine, tot ceea ce ne mascheaza realitatea, pentru a ne pune fatd-n fatd cu realitatea
insdsi” (Rire, p. 161). Intuitia, spune Bergson mai departe, nu este nimic altceva
decét perceptia sensibila, dar extinsa (dilatée) si dezinteresata (deésintéressée). Dar
aici survine intrebarea: o astfel de ,,extindere” este posibila sau aceasta inseamna
,»a pretinde de la ochi sd vadd mai bine decat vad realmente? — ,,Aceasta este
obiectia”, spune Bergson, ,,dar nu este deloc greu a o respinge”. ,,Ea este respinsa,
credem noi, chiar de experientd. Existd de fapt de secole oameni a caror functie
este in mod precis de a vedea si de a ne face sa vedem ceea ce, iIn mod natural, noi
nu percepem. Acestia sunt artistii” (Perception du changement, p. 9). Asadar:
existd o intuitie dezinteresatd largita; asa toti artistii au ceva la indemana de la
timpurile trecute! La randul nostru, intrebam insa: ce este aceasta intuitie artistica,
existd asa ceva, poate ea In genere sa existe? Aceastd intrebare Bergson nu s§i-o
pune, ci doar afirma pur si simplu ,,intuitia” sa. Indreptatirea la aceasta ar putea fi
adusd cumva de la anarhia in care se afla estetica contemporana; de fapt, nu exista
0 ,,stiintd” a esteticii valabila, dar exista infinit de multe ,,metaestetici”?®.

Filosofia lui Bergson este astfel un ,,esteticism” mai general si, in acest sens,
se poate spune cd la Bergson stilul este adaptat continutului. Aceastd orientare
estetici a filosofiei bergsoniene nu este deloc singulard in contemporaneitate.
Filosofia lui Nietzsche, de pilda, raméne, in ciuda ,,Vointei de putere”, un ,,pers-
pectivism™’, cici la Nietzsche lumea isi afld sensul numai in multilateritatea si in
multiplicitatea cu care o orneaza iluzoriu simturile noastre. La fel se lasa determinata
ca o filosofie a frumosului si filosofia lui Guyau, in ciuda interesului ei pentru
problemele etice: Guyau a fost In acelasi timp si un — nu atat de neinsemnat — poet.
Se pare ca preponderent numai frumosul este in stare sa dea vietii noastre valoare si
certitudine lipsitd de indoiala, acea ,,définitive étreinte” (L Evol., p. 371: imbritisare

% Fireste, Bergson adaugi aici ci filosoful, spre deosebire de artist, trebuie sa fie acasd in toate
stiintele si ca intuitia urmeaza abia dupa cercetdri indelungate. Rezerva poate sa fie si foarte spirituala:
cu intuitia se ramane la cei vechi; dar raiméne si pe mai departe ceea ce ea era de la inceput, anume
ceva nestiintific.

2 Vezi: H. Nohl, Eine historische Quelle zu Nietzsches Perspektivismus; G. Teichmiiller,
Zeitschrift fiir Philosophie und philosophische Kritik, 1913, Heft 1.
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definitivd), céci binele si adevarul o refuza. Un psiholog american contemporan,
Baldwin, a ales ca motto la a sa ,,logicad genetica” inventiva si originala cuvantul to
KoAOv mav, In care vedem adusa la expresie interpretarea ,,panestetica”. ,,Experienta
esteticd este o experientd care umple aceste opozitii, intrucat le cuprinde si le
supraordoneaza pe acestea; cici in timp ce revendicd satisfactie deplind pentru
fiecare moment partial al esteticului, fie acesta practic, teoretic sau oricare altul,
aduce factorii miscérii experientei noastre intr-o traire a nemijlocirii esential dobandite
intr-un nou echilibru, intr-o pozitie noua, asigurata.”*® Insusi conceptul de creatie
ne da cheia la aceastd ,,experienta esteticd” caracteristicd, care in fond este una
antiintelectualistd sau, cum o numeste Baldwin, gen ,alogic” de cunoastere.
Antiintelectualismul bergsonian 1si are radacina proprie in arta, este asadar, ,,dez-
interesat”, pe cand cel pragmatic se Inrddacineaza in util. De aceea, atunci cand se
vorbeste de misticism la Bergson, trebuie sa intelegem acest misticism ca estetic:
filosoful este un inspirat, un vizionar®.

Daca aceastd experienta intuitiva depaseste toate antinomiile (Kant) sau toate
dilemele (Renouvier) gandirii speculative, ne putem indoi. Poate asadar ,,experienta
estetica” sa depaseasca sau sa niveleze ceea ce pentru intelect ramane totdeauna
necontradictoriu? — In niciun caz!

Vom vedea mai tarziu ca intuitia nu este un mijloc de solutionare a opozitiilor, ci
pur si simplu o stratagema. Spencer, filosoful evolutionismului, a remarcat deja ca
intelectul nostru ,,simbolizeaza” si ca ajunge prin aceasta la contradictii penibile;
dar a afirmat — ceea ce se trece cu vederea de obicei — si existenta acelei ,,puteri
determinate care intregeste intelectul” (L Evol. — Introd., V), care ne lasi si presimtim
absolutul. ,,Alaturi de constiinta determinatd — scrie Spencer — ale cérei legi sunt
formulate de logica, existd inca o constiintd nedeterminata, care nu se lasd adusa in

2 T M. Baldwin, Das Denken und die Dinge oder genetische Logik, Bd. I: Funktionelle Logik,
oder genetische Erkenntnistheorie, Leipzig (Barth) 1908, p. X—XI.

% Nu este indiferent sd stim ci Bergson a schitat esentialul filosofiei sale intr-o conferinta
publicéd la Universitatea din Clérmont-Ferrand (Le rire — De quoi rit-on? — Pourquoi rit-on?). De
asemenea, nu este o intdmplare cd Bergson a exercitat o asa de mare influenta asupra ,,simbolismului”
contemporan din Franta.

Ravaisson nsusi, maestrul lui Bergson, a fost un suflet de artist si vadit influentat de filosofia
alexandrina. Faptul ca si el, sub influenta lui Schelling, pe care l-a ascultat la Miinchen, a stat sub
acea influentd, se poate contesta. Bergson afirma ca Ravaisson a ramas in Miinchen numai cateva
sdptamani, ,,un s¢jour de quelques semaines”, si ca el nu cunostea limba germana (Vezi: H. Bergson,
Notice sur la vie et les ceuvres de M. F. Ravaisson, Mém. de 1’Académie de Sciences morales et
politiques, 1907, t. XXV, p. 12). Bergson crede ca in cazul lui Ravaisson nu poate fi vorba de o
influentd a lui Schelling, ci numai de o inrudire a gandirii. Ravaisson a avut numai doi maestri:
Aristotel si Leonardo da Vinci. Se stie ca Ravaisson s-a ocupat intreaga lui viata cu arta; a scris mai
multe studii asupra sculpturii ,,Venus din Milo”, pe care el, ca ,conservator” la Louvre, a
reconditionat-o partial. El a fost si pictor si a expus sub numele Laché. Sa-1 lasam in fine pe Bergson
insusi s vorbeasca despre opinia lui Ravaisson ci frumusetea este adevir: ,Intreaga filosofie a lui
Ravaisson deriva din aceastd idee cd arta este o metafizica figuratd, cd metafizica este o reflectie
asupra artei i ca aceeasi intuitie, divers utilizata, 1l face profund si pe filosof si pe marele artist”
(ibidem, p. 15-16).
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formule. Pe langa ganduri desavarsite si pe langa altele care, desi incomplete, vor
putea fi completate, existd incd si ganduri care la completare constituie o imposi-
bilitate, dar care, totusi, sunt reale 1n sensul ca prezinta iritari normale ale capacitatii de
gandire... Se constatad astfel ca dovada ca o constiintd determinatd a absolutului
este pentru noi o imposibilitate se bazeaza pe prezumtia inevitabila a unei constiinte
nedeterminate despre acesta.”® Asa cum se vede, aici intuitia bergsoniani este deja
schitata, dar, fireste, pentru Spencer aceasta ramane o gandire in crepuscul, prin
care putem dobandi cel putin certitudinea existentei (Dasein) unui absolut, ceva
intelectual, pe care el il numeste credintd, pe cand la Bergson Inseamnd o alta
modalitate de cunoastere: ,,intuitia” sa’l,

Caracteristice ,,panestetismului” bergsonian sunt doud ganduri corelate unul
cu altul: dezinteresarea ca ideal al unei cunoasteri corecte (intuitia) si libertatea
eticd. Din ,,dezinteresarea” cunoasterii, agsa cum o propune Bergson, rezulté clar ca
filosofia lui este strdind prin aceasta pragmatismului unui James, in ciuda
entuziasmului pragmatistului W. James pentru filosofia lui Bergson. Neindoielnic,
un gand fundamental bergsonian sund: ,nous ne pensons que pour agir... La
spéculation est un lux, tandis que 1’action est une nécessité” (L "Evol., p.- 47: ,,noi
gandim numai pentru a actiona... Speculatia este un lux, pe cand actiunea este o
necesitate”); dar utilitatea bergsoniand nu are nimic de a face cu utilitatea empirica
pragmaticd, ci ea este, cum s-ar spune, o utilitate metafizica, intrucét actiunea utila
ajuti la dezviluirea esentei proprii a materiei, nu dintr-o data, ci mai mult cu timpul®>.

Nu mai putin important este pentru Bergson conceptul de libertate. Bergson
povesteste cd a scris Essai sur les données... ca sé justifice afirmarea libertatii si a
personalitatii, pentru intelegerea carora au avut loc cele mai mari confruntari ale
filosofiei moderne. Felul si modalitatea in care Bergson a solutionat problema
libertatii nu constituie, in mare §i in intregime, un unicat in filosofia franceza
contemporand. Aici, Bergson apartine ganditorilor temerari ai orientdrii foarte
raspandite a ,,filosofiei contingentei”, care i-a avut ca cei dintai pioneri pe Biran si
Renouvier. Ceea ce Renouvier numeste ,,inceputuri absolute” care descind in lumea
fenomenald, Boutroux numeste simplu ,,contingen‘gé””, Evellin®* — »Spontaneitate”

3H. Spencer, Grundlagen der Philosophie (trad. in germani de B. Wetter), Stuttgart 1875,
p. 87-88.

31 Le Roy, cel care a dezvoltat mai departe orientarea religioasd a bergsonismului, vorbeste
adesea de ,,credinta” si intelege prin aceasta intuitia; aici, el se situeaza sub puternica influentd a
,Filosofiei credintei” a lui Ollé-Laprune.

32 Cineva ar putea si obiecteze pe drept ci ,,estetismul” bergsonian ar fi mai mult aparent decat
faptic si ca in realitate bergsonismul se sprijind pe dialectica sa, adesea sofisticatd. Recunoastem bucuros,
fireste, cd bergsonismul contine nu numai o dialectica rasturnata, ci $i una constructiva, dar ca esteticismul
i-ar apartine in mod necesar, pentru aceasta stau ca marturie suficientd anumite citate. Acea obiectie
trebuie sa sune altfel: Bergson nu a intrebat ce inseamna dezinteresare a intuitiei, pe care el o opune
intelectului practic. Dincolo de cuvintele: ,,speculatia este un lux, pe cand actiunea este o necesitate”
survin o sumd de ipoteze indemonstrabile, asa ¢ Bergson ar fi trebuit sa scrie mai intai o esteticd.

33 K. Boutroux, Contingence des lois de la nature, Paris (Alcan, 6™ édit.).

3 Fr. Evellin, La raison pure et les antinomies, Paris (Alcan), 1907 (partea a Ill-a, 4).
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si Bergson — ,,creatie”. Nu prea departe de aceasta orientare se situeaza sociologul
G. Tarde si maestrul sau A. Cournot. Teoretico-gnoseologic, 1i gdsim navigand in
acelasi sens pe H. Poincaré, inca mai mult pe G. Milhaud, in fine, intr-o masura
mai pronuntati, pe Wilbois® si pe La Roy. Pentru toti acestia, in cele din urma
stiinta nu este o oglinda a realitatii, ci o comoditate, o conventie, ba chiar ,,decret
arbitrar”. Dar intre filosofii sus-numiti existd o deosebire: pentru Renouvier si
Evellin, contingenta si spontaneitatea Inseamnd un postulat logic — acestea sunt
pentru ei o urmare naturald a structurii noastre spirituale —, astfel ca principiul
cauzalitdtii nu este nelimitat §i principiul contradictiei rdmane o lege absoluta.
Pentru Boutroux®® si Bergson insd, intre cunoastere si realitate existd o adanca
prapastie, asa ca principiul contradictiei nu mai e valabil pentru realitate.

In ceea ce priveste conceptul de creatie, vrem insi si conectim aici o
remarcd. Se impacd ideea creatiei cu ideea de continuitate? Stim deja cd pentru
Bergson lumea sufleteasca este o continuitate miscéatoare, curgitoare de calitati
multicolore, pure care se Intrepatrund reciproc, totdeauna cu noi aspecte, ca un
spectru de culori infinit de multe Tmpreund cu o continud umbrire. Dacd 1nsa
fiecare clipd este 1n intregime noud, mai putem atunci sa intelegem trecerea de la
una la alta ca pe o continuitate? Poate sa fie infinit de mica fiecare creatie, ea
ramane, ca creatie, ,,ireductibild” la cea care i-a premers: Creatie fara discontinuitate
nu exista in genere. S o filosofie care vede in creatie esenta lumii trebuie sa afirme
consecvent discontinuitatea generala.

Dupa ce de-acum am stabilit gindul fundamental al filosofiei bergsoniene,
»creatia”, este de cercetat mai indeaproape aceasta in intreita sa configuratie: ca
durata, ca miscare si ca dezvoltare. (Va urma)

Traducere de Alexandru Boboc

35 J. Wilbois, L’esprit positif (,Revue de Mét. et de Morale” 1901-2). Acelasi ne-a dat si o
Etica in sens bergsonian: Devoir et Durée, Paris (Alcan) 1912.
36 Fiinta primeste forma logica intr-o manierd contingentd” (Boutroux, op. cit., p. 43).



