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The Transition from Ancient Greek Philosophy to Christian Thinking and
the Cappadocian Revolution as Seen by Metropolitan John Zizioulas. The current
essay presents some aspects of the transition from ancient Greek philosophy to
Christian thinking and of the Cappadocian revolution as seen by Metropolitan John
Zizioulas in his two representative books for this topic, namely Being as Communion
and Communion & Otherness: Further Studies in Personhood and the Church. The
problems discussed have been organized in a number of subthemes, starting with the
way the Supreme Reality is understood in the two universes of thinking, continuing
with the perspectives on the relationship between Creator and creation, on the human
condition, that of the body, the living world and matter and concluding with the
possibilities of knowing God and participating to It and to the divine reality, subject
that is greatly influenced by the perspectives on the questions listed above. As a
presentation of Zizioulas’ theses, the essay reflects his insistence on the differences
between the systems of thinking of the Greek philosophers and that of the Christians, as
well as the author’s treasuring of the concepts of person and communion.
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INTRODUCERE

loannis Zizioulas, Mitropolit de Pergam, membru si presedinte al Academiei
din Atena, cunoscator al filosofiei grecesti si al scrierilor patristice, preocupat de
eclesiologie si de ontologia teologica®, abordeaza in cercetirile sale, in mod constant si
adesea extensiv, subiectul trecerii de la filosofia greaca la gandirea crestina, trecere
ale carei marci le identifica mai ales n scrierile Parintilor capadocieni (fard insa a
se limita la opera lor in tratarea temei, ci facand trimiteri atat la autori anteriori lor,
cat si la cei ce le-au urmat, precum Sf. Maxim Marturisitorul). Am selectat din opera
ierarhului doud lucrari reprezentative pentru acest subiect, anume Fiinfa eclesiald
si Comuniune si alteritate. Fiinfarea personal-eclesiald. Am considerat utild o
organizare pe puncte a temei, care in sine nu reprezinta subiectul central al scrierilor
Mitropolitului, motiv pentru care este tratatd discontinuu. Trebuie precizat de la

! https://en.wikipedia.org/wiki/John_Zizioulas.
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inceput ca abordarea IPS Zizioulas priveste aproape in mod exclusiv diferentele
dintre cele doua universuri de gandire; am incercat, de aceea, in citeva puncte, o
usoara ponderare a afirmatiilor autorului, prin evidentierea unor continuitati.

loannis Zizioulas prezinta contributia Parintilor capadocieni (cei patru lideri
fiind considerati Sf. Vasile cel Mare, Sf. Grigorie de Nazianz, Sf. Grigorie de Nyssa si
Sf. Amfilohie) ca revolutionara in plan filosofic si teologic si remarcd deosebita
creativitate de care acestia au dat dovada in discursurile formulate in procesul de
combatere a ereziilor si In disputele ndscute de crestinism intre ganditorii epocii.
Zizioulas constata faptul ca aportul lor a influentat puternic nu doar intreaga istorie
a gandirii crestine, ci i cultura Antichitatii tarzii si umanismul in generalz. In acest
sens, este explicabild optiunea autorului pentru accentuarea diferentelor si a
rupturii dintre filosofia greaca antica si cea crestind, fard ca prin aceasta sa nege
valoarea celei dintai si rolul important jucat de ea in formarea Parintilor Bisericii.

Din opera Mitropolitului loannis Zizioulas, in care notiunea de persoana
ocupd un loc central, reiese faptul cd acest concept este fundamental in gindirea
capadocienilor §i ca numeroase dimensiuni ale revolutiei lor au o anumita legatura
cu el. Practic, perspectiva personalista asupra teologiei trinitare a avut ecou in
diferite alte sfere de cunoastere, in antropologie, de exemplu, sau in intelegerea
lumii sensibile sau a artei. In subtemele stabilite mai jos pentru a prezenta revolutia
capadociana si trecerea de la filosofia greaca antica la filosofia si teologia crestina
a primelor secole va putea fi observat in ce masurd patrunde noul concept de
persoana in diferitele aspecte ale discutiei. Tratarea in paralel a celor doua
universuri nu se orienteaza, desigur, numai in jurul problemei persoanei, ci atinge
si chestiuni independente de ea, precum cea a Unului si multiplului, a relatiei dintre
general si particular, a istoriei si timpului s.a.

CONCEPTII ASUPRA REALITATII ABSOLUTE

Multi dintre Parintii Bisericii din primele secole de crestinism s-au nascut si
au fost educati Tn mediul culturii grecesti, fapt ce le-a amprentat gandirea si care a
facut usoard alunecarea din adevarul crestin a unora dintre apologeti, in incercarea
lor de a face crestinismul comprehensibil gandirii grecesti. Demersul formularii
dogmei crestine a fost anevoios si de duratd, dar mult ajutat de contributiile
valoroase ale unor teologi precum cei ai Capadociei secolului al 1V-lea.

Dificultatile stabilirii unui dialogul intre filosofii greci antici si cei crestini au
fost resimtite inca din punctul de plecare al discutiilor, de la nivelul premiselor.
Ioannis Zizioulas inregistreaza urmatorul fapt:

2 Joannis Zizioulas, Comuniune si alteritate. Fiintarea personal-eclesiald, Editura Sophia,
Bucuresti, 2013, pp. 244-245.
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»Gandirea greacd, In toate variatiile ei dintotdeauna, incepand cu filosofii
presocratici si pana la neoplatonism inclusiv, a avut tendinta de a da prioritate
«unului» in detrimentul «multitudinii»™.

Unitatea si Unul erau deci primordiale ontologic pentru filosofii Greciei Antice.
Desi fundamental pentru ganditorii crestini, ,,Unul” nu are caracter exclusiv; la nivel
ontologic, multiplul isi gaseste in egala masura un loc. Doctrina Sfintei Treimi vorbeste
in acelasi timp despre un singur Dumnezeu si despre cele trei Persoane care Il
compun, despre Unu si despre Trei. Monoteismul si triteismul sunt reconciliate in
mod fericit in solutia propusa de capadocieni, considera Zizioulas: pe de o parte, ei
au insistat Tn mai mare masurd pe integritatea ontologica a fiecdrei persoane a
Treimii, dat fiind contextul istoric, in care sabelianismul cduta sa se afirme; pe de
altd parte, au atribuit ,,cauza” existentei trinitare Tatalui; astfel, riscul inserarii unui
accent triteist in doctrina crestina este indepartat, la fel si orice posibila contradictie
dintre ,,unul” si ,,cel mul‘;i”4.

La Parintii capadocieni, deci, Cauza si principiul unitatii Treimii se gasesc In
persoana Tatélui: aceasta teza are cateva implicatii prin care devin evidente puncte
ale rupturii fati de filosofia greaci. In primul rand, Dumnezeu exista datoritd unei
persoane si nu a unei ,,substante” unice si impersonale®. Persoana este plasati, ca
niciodata pana atunci, in plan ontologic. Dar Dumnezeul crestin este compus din
trei ipostasuri, ceea ce face ca si alteritatea sa dobandeasca un statut ontologic, si,
impreuna cu ea, conceptul de comuniune, de rela‘;iee. Apoi, observa Zizioulas, prin
aplicarea sa 1n sfera Treimii, conceptul de cauza este scos din asocierea necesara cu
timpul, pe care o intalnim in filosofia greaci’. De asemenea, prin acordarea
prioritatii ontologice persoanei, devine posibild, poate pentru prima datd in istoria
filosofiei, introducerea libertitii in notiunea de fiinta®.

Dupa Mitropolitul grec, ,.eliminarea principiului ontologic de la nivelul
substantei si plasarea lui la nivelul persoanei s-a facut in Simbolul de Credinta Intr-un
mod remarcabil datoritd teologiei capadocienilor”®, mai exact prin modificarea
adusa unui pasaj din Crezul de la Niceea in cel formulat la Sinodul din
Constantinopol (381), sinod influentat puternic de teologia acestor Sfinti Parinti:
astfel, pasajul respectiv nu mai vorbeste despre nasterea Fiului ,,din substanta
Tatalui”, ci, simplu, despre nasterea Fiului ,,din Tatal™™. Viziunea teologica centrata pe

% loannis Zizioulas, Comuniune si alteritate. Fiintarea personal-eclesiald, Editura Sophia,
Bucuresti, 2013, p. 256; Centralitatea preocuparii ganditorilor greci, incepand foarte de timpuriu, de
la filosofii naturii, pentru gasirea si intelegerea principiului unic, simplu, din care izvoraste multiplul,
este confirmatad de cercetatorul Endre v. Ivanka, in Elenic si crestin in viata spirituald a Bizantului
timpuriu, Nemira Publishing House, Bucuresti, 2012, p. 13.

4 |oannis Zizioulas, Comuniune ..., p. 237.

5 Cf. Ibidem, p. 36.

® Cf. Ibidem, p. 172.

7 Ibidem, p. 203.

8v. Sf. Grigorie de Nazianz, Theol. Or. 111.5-7 (distinctia dintre ,,vointa” (6€Mo1c) si ,,Cel
care voieste” (o 0éAwv)), apud loannis Zizioulas, Comuniune ..., p. 173, nota 262.

® Joannis Zizioulas, Comuniune ..., p. 192.

10 |0annis Zizioulas, Comuniune ..., p. 192.
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notiunea de persoana a Parintilor capadocieni se opune clar gandirii ,,a-personale”
a grecilor antici. Dupa cum noteaza Zizioulas, ,,in varianta sa platonica, fiecare
concept concret si «individual» e resorbit de ideea abstractd care constituie in cele
din urma fundamentul si justificarea sa ultima”'’; conceptul de persoani este
ontologic imposibil si in filosofia aristotelica, in care moartea aboleste orice
,individualitate”'?. In plus, fiinta (ousia) are un caracter impersonal. in Antichitatea
greacd, termenul de ,,persoand” (mpocwmov) era identificat in lumea teatrului cu
masca, iar in alte sfere ale culturii desemna mai degraba chipul in sens ,,anatomic”ls.
Cu alte cuvinte, persoana nu primea nici pe departe un sens ,,absolut”. Va primi o
astfel de interpretare revolutionard abia odatd cu Parintii capadocieni'®. Daca pana
la ei termenul hypostasis nu avea nicio relatie cu termenul prosopon (ipostasul
fiind identic cu substanta / ousia), odata cu acesti Parinti, cele doua conce{)te vor
deveni echivalente™. Persoana devine astfel elementul constitutiv al fiinelor™®.

Adoptarea termenului de persoand in teologia trinitarda atrage in plan
ontologic si notiunea de relafie. Dupa Sf. Grigorie de Nyssa, persoanele Sfintei
Treimi nu pot fi concepute una fard cealaltd; chiar numele lor indicd imediat
relatia: de exemplu, numele de Tatd il cheama pe cel de Fiu, si invers, astfel ca
numele omis este sugerat de cel rostit'’. Toannis Zizioulas observi: ,,pentru ca
cineva sau ceva sd fie, doua lucruri sunt necesare in acelasi timp: sd fie el insugi
(hypostasis) si sa fie in relagie”™®. Numai comuniunea face ca fiintele si devina
adevarate, si nu se vorbeste astfel numai privitor la cele ale lumii create, ci chiar si
in legdtura cu insisi fiinta lui Dumnezeu, care nu exista in afara relatiei'.

CONCEPTII ASUPRA RELATIEI CREATOR-CREATIE

in urma analizei perspectivelor filosofilor greci asupra relatiei dintre ,,Dumnezeu”
si lume, loannis Zizioulas formuleaza urmatoarea constatare: ontologia greaca veche
este fundamental monista, fiinta lumii si fiinta lui Dumnezeu formand o unitate
indestructibild®. , Din necesitate ontologicda, Dumnezeu este legat de lume si lumea
de EI"®'. Aceasta legitura este identificati de autor in cel putin trei ,locuri”: in
prezentarea de catre Platon a ,,creatiei” in Timaios (unde materia si ,,spatiul” preced
lucrarea Demiurgului), in problema ,,Jogosului” stoicilor si 1n privinta ,,emanatiilor”

1 |oannis Zizioulas, Fiinta eclesiald, Editura Bizantind, Bucuresti, 2007, p. 21.
12 Cf. Ibidem, p. 22.

13 Cf. Ibidem, p. 25.

4 Cf. Ibidem, p. 23.

15 Cf. loannis Zizioulas, Comuniune ..., pp. 290—-291.

16 Cf. Idem, Fiinta eclesiald, p. 33.

7 Sf. Grigorie de Nyssa, C. Eun. 4.8, apud loannis Zizioulas, Comuniune ..., p. 195, nota 296.
18 |0annis Zizioulas, Fiinta eclesiald, p. 85.

19 Cf. Ibidem, p. 9.

20 |oannis Zizioulas, Fiinfa eclesiald, p. 8.

2L Cf. Ibidem, p. 24.
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Enneadelor plotiniene?. Teologii crestini din primele secole au insistat insi tocmai
pe dialectica absoluta dintre creat si necreat, sustinand ferm cd Dumnezeu este total
liber fatd de lume?®. Ierarhul grec se opreste asupra a doud aspecte ale credintei
crestine care fac evidentd deosebirea profundd fatd de monismul grecilor antici:
este vorba despre doctrina creatiei ex nihilo (lumea, fiind creatd din nimic si printr-un
act liber, nu mai poate fi privitd ca o extensie a fiintei Creatorului), precum si
despre un aspect al hristologiei, anume formula calcedoniana a celor doua firi ale
lui Hristos?* (neamestecate, neschimbate, neimpartite, nedespartite). Inaintea lor, ca
importantd pentru ilustrarea depasirii monismului, se situeaza relatia perihoretica
dintre persoanele Sfintei Treimi.

In ceea ce priveste creatia din nimic, autorul considera ci Parintii Bisericii au
fost primii care au introdus in filosofia greacd conceptul absolut al nimicului®.
Formula ,,creatie din nimic” indica o creatie care nu poate fi considerata prelungire
a fiintei lui Dumnezeu®. Lumea si Creatorul ei sunt despartiti de o pripastie
incomensurabila. Exista, bineinteles, o legatura ontologica intre Dumnezeu si lume,
dar aceasta nu rezultd din necesitate si nici nu poate fi fundamentatd pe natura sau
substanta®’. Zizioulas noteaza ci alteritatea radicala dintre lume si Dumnezeu poate
fi ,traversatd” prin comuniune si ca legatura creat-necreat este realizata in Hristos?®.
Altfel spus, in persoana lui Hristos se reuseste unirea (neamestecatd) a naturii
create si a celei necreate si prin Hristos, cele create se gasesc cu un pas mai aproape de
Creator. Pot fi surprinse, iatd, cateva aspectele care tradeaza incompatibilitatea
dintre idei crestine si idei ale filosofiei antice grecesti. In primul rand, gandirea
greaca clasica nu putea accepta ca ceva ar putea iesi din nimic; nu putea concepe
nimicul ontologic (refiinfa contine in ea posibilitatea fiintei, dupa Parmenide)®.
Zizioulas afirmi ca ideea aceasta este impartisita de toti filosofii greci antici®. In
al doilea rand, pentru crestini, lumea are o cu totul altd realitate decat fiinta lui
Dumnezeu, nu este o extensie a Lui, §i, tot atidt de important, lumea este intru totul
si cu adevarat fiintd, conform Sfintilor Parinti, chiar dacd este prin naturd
perisabila®. Pentru unii filosofi greci, precum Platon, nu doar ci lumea materiala
are un deficit de fiinta, dar fiinta nu ar putea fi pusa 1n niciun caz in legatura cu un
proces precum cel de alterare®. Nu in ultimul rand, participarea la universul divin
se produce, in intelegerea filosofilori greci, pe baza unor abilitdti umane, in mod

2 bidem.

2 Cf. loannis Zizioulas, Comuniune ..., p. 394.

2% |bidem, p. 324.

%5 Cf. Ibidem, p. 395.

%6 Cf. Ibidem, p. 65.

2T Cf. Ibidem, p. 41.

28 |bidem, p. 30.

2 Cf. loannis Zizioulas, Comuniune ..., p. 390.

% |bidem, p. 33, nota 12.

31y, Sf. Atanasie cel Mare, C. Ar. 1.20-21 (PG 26, 53); 2.2 (PG 26, 152); 3.60 (PG 26, 448),
apud loannis Zizioulas, Comuniune ..., p. 38.

%2 Cf. loannis Zizioulas, Comuniune ..., p. 38.
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deosebit cu ajutorul ratiunii si prin contemplatie, si fara intermediere, in timp ce, in
crestinism, pentru a ajunge la Creator este esentiald interventia unei persoane, a lui
Hristos si, de fapt, a tuturor persoanelor Sfintei Treimi, care consimt ca omul sa
aiba experienta lui Dumnezeu, cu precizarea ca cizelarea unor abilitafi sau
inaintarea in virtuti nu constituie o garantie pentru progresul in cunoasterea lui
Dumnezeu, data fiind libertatea de care El dispune. Relatia presupune, pe langa
aportul uman, darul gratuit al lui Dumnezeu.

ASPECTE PRIVIND ANTROPOLOGIA

Pentru gandirea crestina este o certitudine faptul ca Dumnezeu doreste ca
omul si Il cunoasci, si se apropie cit mai mult de El si de modul Lui de existenta,
sd devina practic dumnezeu, nu dupa fire, bineinteles, ci prin asemanare si dupa
har. Omul a fost creat dupa chipul lui Dumnezeu (Fc 1, 27), ceea ce inseamna ca
are anumite trasdturi comune cu ale Creatorului Sau. Urcand spiritual, omul
actualizeaza asemanarea cu El si inainteaza mereu pe drumul niciodata incheiat al
desavarsirii®®, pe care aceasti aseminare o reclami. Trebuie subliniat un aspect:
Dumnezeu cheama spre El, dar intervine totodatd pentru ca omul sd poata raspunde
acestei chemari. Fiind vorba despre o relatie personald intre Dumnezeu si om,
migcarea se produce din ambele directii: existd, pe de o parte, chemarea si ajutorul
lui Dumnezeu pe care tocmai le-am mentionat si care pot fi vizute in termeni de
coborére si, pe de altd parte, cautarea si suisul spiritual al omului, 1n spatele carora
detectam Intotdeuna un efort, ce nu-si giseste insa Tmplinirea decat in masura in
care este sprijinit de Dumnezeu. Dupa cum afirma Mitropolitul Zizioulas, ,,Vietuind
conform firii (kata physin) inseamna [...] individualism, moarte, deoarece omul nu
este nemuritor dupa fire (kata physin). [...] Omul este chemat sa facd un efort
pentru a se elibera de necesitatea naturii sale si sa se comporte, sub toate aspectele,
ca si cum persoana ar fi liberd de legile naturii. In termeni practici, este ceea ce au
vazut Parintii in efortul ascetic, pe care l-au considerat esential intregii existente
umane, indiferent daca cineva era monah sau locuia in lume. Fara a incerca sa
eliberam persoana de necesitatea naturii, nu se poate ca cineva s fie «chipul lui
Dumnezeuy»”*.

lerarhul grec prezinta astfel o distinctie la care va reveni constant in lucrarile
sale, anume cea dintre ceea ce el numeste ipostasul existentei biologice si ipostasul
existentei eclesiale. Cel dintai este constituit odatd cu conceperea si nasterea omului.
Cuvinte-cheie in acest plan ar fi: necesitate (ontologica), individualism si separare,
precum si moarte. Pentru a depasi moartea i pentru a garanta supravietuirea persoanei,
se impune transcenderea ipostasului biologic, a ,starii de creatura”, iar aceasta
implica o noud nastere, prin botez, prima etapa in realizarea ipostasului existentei

3 fiti voi desavarsiti, precum Tatal vostru Cel ceresc desavarsit este!” (Mt 5, 48).
% |oannis Zizioulas, Comuniune ..., p. 260.



7 Revolutia capadociana si aspecte privind trecerea la gandirea crestina la Ioan Zizioulas ~ 649

eclesiale®™. Tratind cele doud moduri de existentd, Zizioulas precizeaza un lucru
deosebit de important, anume ca acestea nu se exclud reciproc, ca discutia despre
depisirea ipostasului biologic nu implicd o forma de maniheism®. Actul transcenderii
(trupului, erosului) nu echivaleaza nici cu distrugerea, nici cu abandonul, ci doar cu
schimbarea modului de actiune, pentru adaptarea la un nou si superior mod de a fi*".
Acesta din urma, asa cum am amintit mai sus, este intim legat de efortul ascetic.
Zizioulas insista pe faptul ca ,,asceza nu neagd «natura», ci o elibereazd de
necesitatea ontologica datorata ipostasului biologic, ii ingiduie sd fie cu adevirat™®,
adaugand totodatd urmaitoarea observatie: ,,sisteme soteriologice necrestine pot, de
asemenea, face caz de o asceza depasind ipostasul biologic. Singura Biserica, Tnsa,
poate furniza aspectul pozitiv al acestei depisiri, [... ], raportand-o la Euharistie”®,
Poate fi observat modul in care Inalt Prea Sfintitul Zizioulas surprinde elemente
comune dintre crestinism si alte sisteme filosofice/forme de spiritualitate, aici asceza,
alegand sa plaseze accentul pe diferentele care se ascund in spatele unor idei mai
generale. Nu intentiondm sa facem aprecieri privitoare la abordarea autorului, ci doar
observam ca tema efortului ascetic constituie un punct important de intilnire si de dialog
intre cultura crestina si cultura greacd antica. In definitiv, existau greci care recurgeau
la eliberarea de lumea sensibila si de legile ei fiind orientati spre o cauza cu caracter
pozitiv, ca recastigarea unui echilibru interior sau progresul in cunoasterea universului
divin. In plus, o astfel de eliberare nu presupunea in mod automat distrugere si negare,
ci, adesea, numai o distantare fatd de ceea ce e perisabil si trecator (v. stoicii)™.
Revenind acum la tema asemanarii omului cu Dumnezeu, observam ca Ioannis
Zizioulas, in lucrarea Comuniune §i alteritate, discuta intai aspecte ale triadologiei,
pentru ca apoi sa urmareascd modul in care unele din respectivele trasaturi se
regasesc in planul antropologiei. Acest lucru este firesc, odata ce omul este definit
in Cartea Facerii drept chip al lui Dumnezeu (Fc 1, 27). Despre Treime in sine nu
putem spune nimic, in afard de cele legate de relatiile dintre persoanele Ei*!, dar tocmai
plecand de aici intelegem care este modul ideal in care omul ar trebui sa vietuiasca.
Pentru cad Dumnezeu nu este singur, ci format din trei persoane nedespartite, existand
prin comuniune, nici persoana umana nu poate exista in izolare, iar identitatea,
alteritatea sa este datad de un ,,celalalt”, de relatia cu el in relatia de comuniune,
persoana primeste pretuire, iar aceasta pretuire nu depinde de calititile sale®. Asa
cum remarca Zizioulas, ,,gandirea patristica este adanc preocupata de afirmarea si
supravietuirea eterni a paticularului”®, iar consecinta acestei preocupari a fost

35 Cf. loannis Zizioulas, Fiinta eclesiala, p. 49.

% |bidem, p. 45, nota 36.

37 Cf. Ibidem, p. 48.

% |bidem, p. 58, nota 56.

% |oannis Zizioulas, Fiinfa ..., p. 58, nota 56.

0 Mai multe despre filosofie ca mod de viat, in lucrarea lui Pierre Hadot, Ce este filosofia antica?.
*! Sf. Grigorie de Nyssa, Ad Ablabium, PG 45, 133, apud loannis Zizioulas, Comuniune ..., p. 270.
42 Cf. loannis Zizioulas, Comuniune ..., p. 261.

3 Cf. Ibidem, p. 392.

“ |bidem, p. 89.
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afirmarea metafizicii particularitatii. O astfel de perspectiva nu era deloc compatibila
cu cea a gandirii clasice grecesti (fie ca este vorba despre cea parmenidiana,
heracleana, platonica sau aristotelica, considera Zizioulas), pentru care ceea ce este
trecitor trebuie depasit spre a ajunge la Fiintd, la ceea ce este cu adevirat™. Doui
exemple din Platon, la care face trimitere Mitropolitul grec, fac evidenta imposibilitatea
unei ontologii a persoanei la acest autor: din Legile X, 903 c—d, reiese ca fiintele
individuale nu sunt importante in sine, odatd ce ele sunt create in vederea
intregului, pentru univers*®. Sigur ci nici in crestinism individul nu existi pentru
sine, izolat de creatie, insd acest fapt nu conduce la dizolvarea identitatii sale, la
absorbirea sa intr-0 entitate superioara. Cel de-al doilea exemplu pleaca de la
subiectul erosului, asa cum este prezentat in dialogul Symposion. Din expunerea
Diotimei (210b-212a), care are cea mai mare greutate in dialog, reiese ca ,,subiectul
particular concret este folosit ca mijloc pentru atingerea unui scop, iar, in final, acesta
este sacrificat de dragul ideii™*’. Alte exemple care redau absenta unei ontologii a
autori greci antici. In completarea celor expuse anterior, Zizioulas constatd cad in
gandirea greacd clasicd natura sau substanta precedd persoana, care este supusa
necesitatii sau priorititii naturii sale®®; ca rispuns la aceastd problema, Parintii
capadocieni afirma cd principiul metafizic al prioritatii date naturii in fata
persoanei este gresit, deoarece isi are baza In experienta existentei umane create,
avand un inceput, in vreme ce fiinta adevarata ,,se gaseste in Dumnezeu, a Carui
existentd necreatd nu implicd prioritatea «Unului» sau a naturii fatda de
«multitudine» ori fatd de persoane” *°.

Pentru ca omul sa inainteze pe drumul spiritual, de realizare a asemanarii cu
Dumnezeu, el are nevoie de repere cat mai clare, de un model pe care sa-1 poatda urma:
crestinii se bucurd de un astfel de model, anume persoana lui Hristos cel Intrupat,
Dumnezeu Insusi si om desavarsit in acelasi timp. Cu alte cuvinte, Dumnezeu nu
doar ca vrea ca omul sa devind asemenea Lui, ci 1i si face accesibild cunoasterea
necesard in acest sens. Pentru ca prin actul Intruparii devine incontestabild asumarea
omului de catre Dumnezeu, din clipa in care acest eveniment se produce nu se mai
poate nega valoarea omului si, de aceea, nici importanta trupului si a materiei.

MODURI DE RAPORTARE LA TRUP SI MATERIE

Analizand scrierile Sfintilor Parinti, Mitropolitul Zizioulas observa cum
pentru acestia, cel putin incepand cu apologetii crestini si pana la Sfantul Maxim
Marturisitorul, fiinta umana este inteleasd ca o entitate psiho-somaticd; conceptul
de om nu este spiritualizat, nu se reduce la aspectele legate de suflet, ci include,

%5 Cf. loannis Zizioulas, Comuniune ..., p. 163.

%6 platon, Legile X, 903 c—d, apud loannis Zizioulas, Comuniune ..., p. 164, nota 247.

4 Cf. loannis Zizioulas, Comuniune ..., p. 118.

“8 |bidem, p. 257.

/. Sf. Vasile cel Mare, Ep. 361 si 362, apud loannis Zizioulas, Comuniune ..., p. 257.
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prin necesitate, si trupul®. Faptul ca trupul nu este un accesoriu este confirmat prin

aceea ca evenimente importante ale mantuirii prin Hristos s-au realizat in trup: este
vorba despre Intruparea Lui, cu toate implicatiile sale, despre Inviere®, precum si
despre Inaltare. Parintii sustin chiar ci si dupd momentul Inaltirii Sale Hristos
continua sa existe in trup®, deci ci asumarea acestuia a fost ficutd pentru eternitate. In
cultura greacd anticd, dupa cum observd Mitropolitul Zizioulas, raportarea la
problema trupului se face din perspectiva naturii, adica acestuia nu i se acorda o
valoare ontologica ultima®; in conceptia platoniciand, de exemplu, trupul trebuie
sd moard, pentru ca sufletul inchis in el si poata fi eliberat™. Totusi, aceasta nu
inseamna ca trupul este vazut in termeni strict negativi, desi in unele pasaje din
dialogurile sale, Platon insista mai mult pe acest aspect (v. Phaidon); trupul se
poate si armoniza cu nadzuintele spirituale ale sufletului, incetand astfel sa mai fie
un obstacol pentru filosof (v. Timaios 47a-c). Trebuie remarcat insa ca si in aceasta
situatie de armonizare dimensiunea corporald a omului este mai degraba tolerata,
nu inca pretuitd. Bineinteles ca si in crestinism viata 1n trup constituie o provocare,
insd pentru omul evoluat spiritual acest mod de existentd nu mai ridica probleme
reale; din contrd, Incercarile venite prin trup (suferinte, ispite), depasite cu Intelepciune,
constituie prilejuri de inaintare pe drumul spre Dumnezeu si nu rareori ele sunt
chiar dorite de asceti. Dupa constatarea lui Zizioulas, ,trupul este constituit de Creator
in asa fel incét sa fie locus-ul atat al conflictului [dintre ipostas si natura], cat si al
rezolvirii acestuia”. Intr-un alt loc, Mitropolitul afirm ca trupul este amintirea
existentiald a stirii noastre create®. Meritd punctat acest aspect, deoarece el evidentiazi
rolul pozitiv detinut de trup in raportarea corectd fatd de Dumnezeu: numai
cunoscandu-si cu adevarat statutul (de fapturd creatd, supusd unei multitudini de
limitari), crestinul poate recunoaste maretia Creatorului sdu si poate intra intr-0
relatie autenticd, bazatd pe smerenie, cu El. Un alt punct in care devine evidenta
valoarea deosebita pe care trupul o are in crestinism se gaseste in prima Epistola
catre Corinteni a Apostolului Pavel, unde este definit ca ,,templu al Duhului Sfant”
(I Cor 6, 19), idee ce nu apare nicaieri in filosofia greaca.

Cunoasterea Creatorului conduce la intelegerea importantei relatiei de
comuniune, de iubire: Dumnezeu este iubire (1 In 4, 8), persoanele Treimii exista
prin raportare reciproca bazata pe iubire si se deschid, de asemenea, spre creatie si
spre om pentru a exprima si a face loc tot iubirii. Fiind imagine a lui Dumnezeu,
omul este chemat sa se manifeste fatd de toate prin prisma acestui tip divin de
raportare. Dupd cum subliniazd mereu Mitropolitul Zizioulas, omul este definit prin

50y, Sf. Atanasie, apud loannis Zizioulas, Comuniune ..., p. 435.

5L Cf. loannis Zizioulas, Comuniune ..., p. 126.

%2 Ex.: rugiciunea Sf. Simeon Metafrastul, a treia dintre rugdciunile ce se citesc inainte de
impartasire: ,,Cel ce cu preaslavitd indltarea Ta la cer ai indumnezeit trupul pe care 1-ai luat si 1-ai
cinstit cu sederea de-a dreapta Tatalui”.

53 |oannis Zizioulas, Comuniune ..., p. 102.

% Cf. Ibidem, p. 102, nota 148.

% |bidem, p. 104.

% |bidem, p. 354.
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relatie; ierarhul grec observda cum 1n Biserica relatia cu lumea se realizeaza intr-0
maniera care nu este determinatad de legile biologice, astfel ca, spre deosebire de
modul de intrunire si de raportare la ceilalti din cadrul altor grupuri, chiar si in cultura
grecilor antici, crestinii cautd s depiseasci diviziunile de orice natura dintre oameni®”,
situare facuta posibila prin orientarea existentei spre Eshaton. Un aspect punctat de
Zizioulas este acela ca relationarea cu ceilalti si cu lumea se realizeaza prin trup:
,.Prin trup ne afirmam si realizam alteritatea si intram in comuniune cu alte fiinte’™®.

Sfantul Apostol Pavel, in intaia Epistold citre Corinteni (cap.12), recunoaste
interdependenta profunda existenta intre oameni si, totodata, importanta imensa pe
care fiecare persoand o are in sine si pentru armonia intregului din care face parte.
Importanta persoanei umane reiese si din Cartea Facerii, din care aflam ca omul a
luat fiinta intr-un mod deosebit fatd de restul creatiei: daca toate celelalte au fost
materializari ale cuvantului lui Dumnezeu (Si a zis Dumnezeu ,,Sd fie...” §i a fost
asa), omul este ,,modelat de mainile Creatorului” si asupra sa este suflat Duh Sfant
(Si Domnul Dumnezeu l-a zidit pe om din tdardnd luatd din pamadnt, si a suflat
asupra lui suflare de viaga (Fc 2, 7)); el primeste chipul lui Dumnezeu si este
chemat spre realizarea asemandrii cu El; de asemenea, este pus impdrat peste
intreaga creatie (Fc 1, 28-30). Plecand de la acest ultim aspect, loannis Zizioulas
va sublinia in mod repetat in lucrarile sale faptul cd omul, fiind preot al creatiei,
este chemat si o aduca pe aceasta in comuniune cu Dumnezeu™; dupa ciderea sa,
el ar trebui si ofere creatiei posibilitatea depasirii mortii®.

Interdependenta si interrelationarea de la nivelul fiintelor umane poate fi
constatata si in planul creatiei:

,»Toate fiintele sunt interrelationate ontologic, iar orice «excludere» a vreunei
fiinte le afecteazad automat pe toate celelalte. Un mod de fiintare euharistic implica
respect si grija fatd de intreaga creatie™®".

Fiind rezultat al unei actiuni divine, confirmata ca buna (i a vazut Dumnezeu
ca este bine (Facerea 1); Si a vazut Dumnezeu toate cdte facuse: si iatd ca erau
foarte frumoase (Fc 1, 31)), esenta creatiei ramane buna si dupa ciderea omului.
Faptul de a o pretui este, pentru crestini, un lucru firesc. Mitropolitul Zizioulas
observa un fapt deloc neglijabil: ,,Nu exista rugaciuni liturgice care sd nu includa,
in primul rdnd, o multumire, sarbatorind existenta insasi, faptul ¢ lumea exista”®,

Omul ramane raspunzator pentru lume si dupd caderea in pacat, care atrage
dupa sine alterarea creatiei; de aceea, atitudinea crestinului fatd de lumea materiala
nu poate sau, mai degraba, nu ar trebui sd implice dispret sau tendinte distructive,
ci dispozitie spre salvarea ei si iubire. Si grecii antici aveau o anumitd orientare

5" loannis Zizioulas, Fiinta ..., p- 159: ,Nu mai este iudeu, nici elin; nu mai este rob, nici liber;
nu mai este parte barbateasca si parte femeiasca; pentru ca voi toti una sunteti in Hristos lisus” (Ga 3, 28).

%8 |oannis Zizioulas, Comuniune ..., p. 104.

% Ibidem, p. 75.

% |bidem, p. 111.

®1 |bidem, p. 150.

82 |bidem, p. 398.



11 Revolutia capadociana si aspecte privind trecerea la gandirea crestina la Ioan Zizioulas ~ 653

pozitiva spre creatie, mai ales ca urmare a observarii armoniei din interiorul ei.
Ioannis Zizioulas se opreste asupra conceptului de ,,cosmos”, ndscut in cultura greaca,
concept care implica ideile de ordine, frumusete, unitate si care presupune previzibilitate
si ratiune®. Ganditorii greci au constatat, pe de altd parte, si imperfectiunea lumii
create, instabilitatea si alterarea prezente in ea. Contrastul a condus la formularea
de catre grecii antici, inca de la presocratici, a unei distinctii considerate revolutionare
de Mitropolitul Zizioulas: cea dintre ,,fiinta” si ,,devenire”®. Pentru unii filosofi
greci ca Platon, lumea creatd, date fiind scaderile ei, detine un grad mai redus de
fiintd, de realitate, de adevar, de unde imperativul eliberarii de trup si de materie,
pentru ridicarea spre Adevar si Fiintd pe calea ratiunii. Pentru ganditorii crestini,
insa, lumea nu este o prelungire (alteratd) a fiintei lui Dumnezeu, ci are o cu totul
alta realitate decit Acesta, deoarece a fost creatd din nimic®. Acest fapt ar putea
conduce imediat la desconsiderarea ei. Totusi, dupa cum noteaza Zizioulas, deoarece
nu ia nastere ca urmare a necesitatii, ci printr-un act liber al lui Dumnezeu, fiinta
lumii nu este obligatd sa ramana perisabila, asa cum este prin natura sa, ci poate
deveni eterna; odata inlocuitd problema necesitdtii cu ideea de libertate, iese din
discutie si aspectul privitor la lipsa de realitate a fiintei lumii®.

Discutia despre raportarea la timp si istorie vine in prelungirea celei privitoare la
trup si materie, la creatie. Analizdnd operele filosofilor antici greci, loannis
Zizioulas ajunge la urmatoarea constatare:

,Istoria, ca domeniu al libertagii unde persoana — divina sau umana — apare
deseori actionand de-o maniera «irationald» si arbitrara, contrazicand astfel unitatea
ontologica etansd pe care o creeaza conjunctia dintre fiintd §i Aoyoc, nu putea fi
calea care si permiti apropierea de Adevar™®.

Crestinismul, pe de altd parte, prin evenimentul Intruparii lui Dumnezeu, petrecut
in cadrul istoriei, face posibila identificarea Adevarului in creatie, deoarece Hristos
este Adevarul si El a devenit parte a lumii de aici. Astfel, ,,Noul Testament provoaca
gandirea greaca: omul este chemat sa gaseasca semnificatia fiintei in fluxul istoriei
si prin intermediul ei, prin schimbarile si prin ambiguitatile ei”®. Istoria nu mai
poate fi negatd sau respinsa de acum. Totusi, teologia crestind nu se opune Intru
totul intelegerii la care au ajuns grecii: ea imbratiseaza istoria, dar pastreaza in
acelasi timp o anumita distantd fata de ea. Formula la care ajunge gandirea crestina
este una echilibratd; ,.istoria si timpul sunt deplin asumate si viata vesnica nu le
este opusa, ci patrunde in ele si le transcende in masura in care au un rol in destinul
si mantuirea omului”, observa Mitropolitul Zizioulas®. Ideea de transfigurare, de
orientare spre Eshaton a celor de aici este foarte prezentd in crestinism, iar lui

83 |oannis Zizioulas, Fiinfa eclesiald, p. 24.

8 Cf. loannis Zizioulas, Comuniune ..., p. 203.
8 Cf. Ibidem, p. 35, nota 14.

% |oannis Zizioulas, Comuniune ..., p. 40.

57 |oannis Zizioulas, Fiinta eclesiald, p. 64.

%8 Ibidem, p. 65.

% Ibidem, p. 179.
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Zizioulas nu 1i scapa acest aspect, cum nu ii scapa nici dimensiunea pozitiva pe
care o0 ia procesul transformarii si nici posibilele deviatii spre o interpretare negativa a
istoriei si materiei, ca in cazul lui Origen.

POSIBILITATI DE CUNOASTERE A REALITATII ABSOLUTE
SI DE PARTICIPARE LA ACEASTA

Tipul de raportare fata de lumea sensibild constituie o tema importantd 1n
tratarea comparativa a culturii antice grecesti si a celei crestine, deoarece se afld in
foarte stransa relatie cu teoriile despre posibilitatea cunoasterii Realitatii Absolute /
lui Dumnezeu si a relationarii cu cele sfinte. Se poate constata ca ganditorii greci
aveau o atitudine ambivalenta fata de cele materiale: pe de o parte, ele reprezentau
mijloace de acces la divin, pe de alta parte, functionau ca obstacole pe acest drum.
Totusi, data fiind credinta in continuitatea existentd intre Absolut si lume,
observarea lumii ramane un punct important de plecare in cunoasterea universului
divin. Asa cum afirma loannis Zizioulas, pentru traditia filosofica greaca, vouvg-ul
rimane mereu capabil si-1 cunoascd pe Dumnezeu’. Autori crestini ca Origen si
cei ce l-au urmat au mentinut in teologia crestind aceasta ultima convingere, pe
care au Intarit-o cu o vizibila ostilitate fatd de lumea sensibild. Iatd cum expune
problema Mitropolitul grec:

»lorigenismul afirma:] pentru ca omul sa ajunga la cunoasterea divina trebuie
sd-si curete mintea de toate lucrurile sensibile si sd se concentreze asupra sa sau a
lui Dumnezeu prin intermediul unei contemplatii ascendente. In esenti, acesta este
misticism neoplatonic si, ca atare, a fost respins de traditia patristica”".

Pe langa temperarea atitudinii negative fatd de lumea concreta, respingerea la
care se referd autorul mai implicd si urmatoarele teze: Adevarul nu rezida in vovg,
ci dincolo de el, conform teologiei apofatice’; cunoasterea lui Dumnezeu are loc
doar prin curdtarea inimii (Fericifi cei curafi cu inima, cd aceia vor vedea pe
Dumnezeu (Mt 5, 8)), si deci organul cunoasterii este inima (conceptul biblic kopdic),
jar nu vovc-ul”; ,,unirea cu Dumnezeu nu se intAmpla la nivelul congtiingei. [...] Ceea
ce este crucial [...] nu este ceea ce se Intdmpla in mine, ci ceea ce se intampla intre
mine si altcineva. Cunoasterea izvoraste din iubire”, conchide Zizioulas'.

Dacé in cultura greaca ascensiunea spre cele divine depinde aproape exclusiv
de eforturile filosofului, de progresele inregistrate prin forte proprii pe calea
purificarii si a contemplatiei, in crestinism, lupta are un caracter diferit, pentru ca

™ |oannis Zizioulas, Fiinfa eclesiald, p. 87, nota 67.

™ Joannis Zizioulas, Comuniune ..., p. 473.

"2 Este mentionat in acest sens tratatul Teologia mistici a Sfantului Dionisie Areopagitul
(loannis Zizioulas, Fiinta eclesiala, p. 87).

3 Cf. loannis Zizioulas, Comuniune ..., p. 473.

™ Ibidem, p. 474.
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desfasurarea ei depinde de interventia lui Dumnezeu, si aceasta se poate produce in
doua sensuri. Pe de o parte, El poate sprijini efortul credinciosului, prin trimiterea
harului, ceea ce Tnseamnd ca omul Tnainteaza peste puterile sale in cunoastere si
experientd divind. Pe de alta parte, Dumnezeu poate bloca inaintarea omului spre
El, din diferite motive (ex.: mandria omului). Dupd cum observa Mitropolitul
Zizioulas, ,,omul, In sine Insusi, este cu totul incapabil de a-L cunoaste pe Dumnezeu;
numai Dumnezeu Se poate descoperi pe Sine omului””. Dar Dumnezeu doreste s
fie cunoscut de catre cei vrednici de aceasta, ceea ce face ca procesul cunoasterii
Sale sa presupuna un schimb, depinzand de ambii poli ai relatiei.

Filosoful antic grec se ridica singur spre cele divine, nu doar in sensul in care
divinul, nefiind o prezenta personald, ramane ,,in asteptare”, ci si in acela ca accesul
spre divin se face in mod direct, fara intermediere’. Ganditorii crestini vad diferit
posibilitatea cunoasterii lui Dumnezeu. Astfel, Sfantul Vasile cel Mare identifica o
anumitd succesiune a relatiilor cu persoanele Treimii: cand omul cautd sa-L. cunoasca
pe Dumnezeu, el este ajutat intdi de Sfantul Duh, ajunge la Fiu si prin El la Tatal.
In schimb, cand Dumnezeu coboari spre om, actiunea este initiata de Tata, preluata
de Fiu, pentru ca, in final, si ajunga la om prin Sfantul Duh’’. Rolul lui Hristos este
de maxima importanti in relatia om—Dumnezeu: Fara Intruparea Logosului, sustine
Zizioulas, distanta ontologici dintre Dumnezeu si lume nu poate fi depasita’®;
totodati, prin persoana lui Hristos, omul il cunoaste in mod autentic pe Dumnezeu,
deoarece Hristos descopera, prin exemplul Sau si prin cuvintele Sale, cele despre
Dumnezeu si cele voite de Dumnezeu. Sfintii au §i ei un important rol in ridicarea
crestinilor spre Dumnezeu (prin exemplul vietii lor, prin actiunea de mijlocire, prin
ajutor). Realizarea relatiei creatie—Creator este facuta posibila, de asemenea, de
actiunea 1n istorie a lui Dumnezeu prin energiile Sale; loannis Zizioulas noteaza:
»cunoasterea lui Dumnezeu prin energiile Sale, iar nu prin ousia total necunoscuta,
este o idee intdlnitd inca la Parintii capadocieni”’. Cunoasterea si comuniunea se
afla in stransa legatura, si cea din urma, ca si cea dintai, sunt asigurate prin aceste
energii, distincte de esenta divind, ce nu poate fi comunicati®. Mitropolitul grec
subliniaza 1nsd importanta dimensiunii personale in relatia creat—necreat. Chiar si
Sf. Grigorie Palama, constata el, afirma ca, n ultima instanta, intruparea, iar nu

" Ibidem, p. 326.

"8 Filosoful este initiat in cunoasterea divinului de catre un maestru, dar acesta nu poate purta o
parte din efortul celui dintai, nu poate duce lupta lui. Crestinul, pe de altd parte, poate inainta spre
Dumnezeu mult peste puterile lui, prin rugaciuni ale sfintilor sau chiar prin insasi interventia lui
Dumnezeu.

" Sf. Vasile cel Mare, De Spir. 18.47 (Sources chrétiennes, 17bis, p. 412), apud loannis
Zizioulas, Comuniune ..., p. 294, nota 430.

™8 |oannis Zizioulas, Comuniune ..., p. 53.

" Ex. Sf. Vasile cel Mare, Ep. 234.1 (PG 32, 868-869), apud loannis Zizioulas, Comuniune ...,
p. 51.

8 Cf. loannis Zizioulas, Comuniune ..., p. 52.
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energiile, este cea care ii uneste pe Dumnezeu si lumea® si, in acest sens, relatia
acestora este in primul rand ipostatica®.

Toannis Zizioulas observa: ,toate formele de misticism par a avea de-a face
cu dorinta omului si cu nevoia lui existentiala adanca de a uni spatiul dintre ceea ce
este el sau experiaza si ceea ce-l transcende™® si este firesc sa regdsim aceasta
nazuinta a omului atdt in mediul cultural antic grecesc, cat si in cel crestin.
Explicatia oferita de Mitropolit este urmatoarea: ,,Pentru a trai, creatul, destinat
disparitiei, trebuie sa fie intr-o relatie trainica si neintreruptd cu necreatul, intr-0
relatie de iubire”®. Reamintim aici de problema monismului ontologic, care, dupa
Zizioulas, caracterizeaza intreaga gandire clasicd greaca prin tendinfa comuni a
filosofilor de a pune in legaturd stransa fiinfa si gdndirea (§wvan si voéiv), astfel
incat ele ajung sa formeze o unitate®. Intre Creatorul grecilor si lume nu existi o
dialectica ontologicége, continud Zizioulas; universul divin este cunoscut prin
intermediul ratiunii si prin purificare de cele sensibile, iar unirea cu Realitatea
Ultima produce dizolvarea particularului in ceva general, precum ideile sau
natura®’. In sens contrar, ginditorii crestini insistd pe diferenta de fiinta dintre
Dumnezeu si lume, pe dialectica necreat-creat, care face ca apropierea creatiei de
modul de existentd divin sa nu rezulte din necesitate. Relatia Creatorului cu omul
se desavarseste prin ceea ce crestinii numesc indumnezeirea omului. Vorbim
despre un schimb personal, intrucat fiecare din partile implicate in relatie investeste
ceva n aceasta: omul participa la slava si la calitatile lui Dumnezeu, in timp ce
Tatal accepta si recunoaste omul ca fiu (Gal 4, 6), incorporandu-1 in Fiul Sau, fara
ca prin aceasta fiinta umana si-si piardi alteritatea prin absorbire in natura divina®.

Toannis Zizioulas afirma ca indumnezeirea este intotdeauna daruita, niciodata
obtinuta de individ®. In filosofia grecilor, la Platon, de exemplu, problema
participarii la divin pare sa fie caracterizatd de o anumita liniaritate a parcursului
filosofului, a carui Tnaintare spre divin este conditionatd de eforturile proprii si se
bazeazd extrem de mult pe apelul la ratiune. Crestinismul, prin dialectica dintre
creat i necreat, invitd la un tip de cunoastere ce depaseste ratiunea umana. Fiinta
omului este alta decat cea a lui Dumnezeu, ceea ce face ca gandirea umana s nu
mai poatd cuprinde logica din interiorul universului divin. Nu doar intelectul uman
este depasit, ci chiar si intelepciunea umana (1 Co 1, 17-31). Sub multe aspecte,
existenta din plan uman nu poate constitui un punct de plecare in cunoasterea
modului de existentd divin. Zizioulas remarca, de exemplu, faptul ca nu poate fi

8 |bidem, p. 57, nota 60.

8 Cf. Ibidem, p. 56.

8 |bidem, p. 452.

8 |bidem, p. 404.

% Ihidem, p. 282.

% |bidem, p. 393.

8 Cf. Ibidem, p. 113.

8 Cf. Ibidem, p. 57, nota 60.
% |bidem, p. 137.
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stabilitd o analogie intre paternitatea umana si cea a lui Dumnezeu, intrucat cea din
urmé presupune individualitate inainte de relationare®. Printr-un alt exemplu, el
aratd cum persoanele umane se diferentiaza unele de altele prin calitati naturale sau
morale, In timp ce persoanele divine se disting doar prin relatiile lor de natura
ontologica™. Nu doar limitele analogiei uman-divin fac necesara depdsirea categoriilor
gandirii umane, ci §i paradoxul si antinomia, ce abundd in teologia crestina:
Dumnezeu este simultan Unul si Trei; El intervine 1n creatie, prin iconomie, si 1si
mentine totodatd transcendenta absolutd; Dumnezeu se intrupeazi, devenind om
desavarsit si ramanand Dumnezeu desavarsit si exemplele pot continua, extinzandu-se
si asupra celor create (ex.: Fecioara Maria devine mama fara a fi cunoscut barbat,
iar nasterea nu are ca urmare pierderea fecioriei sale; hormele morale ale oamenilor
sunt anulate in fata intelepciunii si iubirii divine etc.).

CONCLUZIE

in articolul prezent am adus impreund, organizandu-le in jurul unor subteme,
o serie de aspecte privind relatia dintre filosofia greaca antica si gandirea crestind,
cu precadere elemente de discontinuitate dintre cele doud, urmand expunerii
Mitropolitului Ioannis Zizioulas. Astfel, in discutarea unor subiecte ca Principiul
Realitatea Absolutd/Dumnezeu, antropologia si conceptiile asupra trupului si a
lumii materiale, a fost scoasa in evidentd desprinderea gandirii crestine de modul
de a intelege si de a explica aceste realitati in mediul ganditorilor greci. Este de la
sine nteles cd unui discurs ca cel al ierarhului grec, axat pe diferenta, i se poate
raspunde printr-un altul, ce ilustreazd armonizarea dintre celor doud universuri de
gandire. Cunoscéand limitele unei abordari unilaterale, dar avand si convingerea ca,
in cazul de fatd, ea isi are totusi justificarile sale, ne limitdm aici la a mentiona
meritul lui loannis Zizioulas de a fi redat pe larg aportul Parintilor capadocieni
adus teologiei crestine, precum si culturii universale, si de a fi discutat o bogétie de
idei rezultate din punerea in paralel a gandirii filosofilor greci antici si a celor
crestini, discursul sau reflectand o pozitionare crestin-ortodoxa actuala fata de subiectul
analizat si facand totodata trimitere constant la pozitia ganditorilor catolici.

% |oannis Zizioulas, Comuniune ..., p. 196.
°% |bidem, p. 270.






