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Transcendence. Masculine and Feminine. The present paper distinguishes
among the many contemporary Freudian commentators of Transcendence, between
philosophers and practitioners, trying to offer a general method for the definition of
transcendence, with a special analysis on Erich Fromm’s conception about transcendence in
two aspects, namely masculine and feminine.
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I. DIVERSITATEA DECONCERTANTA A MODURILOR
DE DISCURS DESPRE TRANSCENDENTA

Problema transcendentei este — neindoielnic — problema fundamentald a
metafizicii, de la Platon si Aristotel si pana in contemporaneitate, dupa ce a dobandit
forma sa clasicad la Immanuel Kant, care a stabilit — in Kritik der reinen Vernunft —
ca metafizica se ocupa cu trei probleme fundamentale: Dumnezeu, imortalitatea
sufletului omenesc si liberul arbitru. Influenta cercetarilor kantiene asupra metafizicii
contemporane este imensa si diversa, dar a capatat o particularitate cu totul interesanta
prin opera lui Sigmund Freud, deoarece maestrul vienez a demitizat o zona centrald
a filosofiei contemporane, anume metafizica culturii. Filiera paradigmatica ,,Immanuel
Kant-Sigmund Freud” este probatd cu rigoare in filosofia contemporana. Astfel,
Alexandru Surdu — care a consacrat o viata de cercetare problemei transcendentei —
argumenteaza cu acribie ci: ,,Mircea Eliade, in Tratatul de istorie a religiilor,
referindu-se la simbolismul religios, intreaba: «(a)Avem dreptul sa continuam a vorbi
exclusiv de un subconstient?; (b) N-ar fi mai degraba cazul sa presupunem si
existenta unui transconstient?». Eliade nu analizeaza conceptul si nu opereaza cu el, ci
ramane la aceasta intrebare extrem de tulburatoare pentru un psiholog... transconstiinta...
este o extindere si depasire, o transcendere a activitatii constiente atat in plan
orizontal (dezmarginirea cAmpului), cat si in plan vertical (cresterea tensiunii psihice
pana n pragul «exploziei» sau «eruptiei»), o inaltare a constiintei pana in orizontul
transcenderii §i cosmizdrii. Transconstiinta este ascensionald, indltitoare, nu
descensionala, coboratoare. Ea este o activitate supraliminald (nu subliminald), peste
limitele normale ale constiintei... constiinta care functioneaza la potentialul ei
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maxim, dar care apartine si ramane a omului (nu a divinitatii!), chiar daca urca
ametitor pan la orizontul Transcendentei™.

In continuare, sunt iterate, cu titlu de inventar, modalitati diferite de acces la
transcendenta, anume: ,,Anne Chassaing (1977) a studiat «a patra stare a constiintei»
sau starea de extaz prezenta in marile inspiratii contemplative, manifestandu-se in
situatii de calm profund (H. Rugg a elaborat in 1963 teorema concentrarii calme),
ca o revelatie (naturald sau mistica). Mai recent, psihiatri americani Benjamin B.
Wolman si Montague Ullman, intr-un prestigios tratat (Handbook of States of
Consciousness, 1986), prezintd cele mai recente si riguroase cercetari experimentale
referitoare la: protoconstiinta (B. Wolman), supermind (B. Brown), the integrated
mind (M. Gazzaniga si J. Le Doux) etc.”.

O alta directie de dezvoltare a cercetarilor asupra transcendentei — despre care
am mai scris® — a dovedit ci: ,,Sigmund Freud a descoperit cd psihicul uman este
traversat de energii libidinale” — dorinte, pulsiuni sexuale — ,,care, daca nu gasesc
nici o solutie de manifestare, se vor gasi refulate si vor reaparea sub o altd forma:
angoasi, inhibitie sau simptome repetitive™. Psihanaliza a explicat schemele de
manifestare a energiilor libidinale prin ,,intelegerea propriilor motivatii”. Cercetari
la inceput de mileniu trei au evidentiat, o datd in plus, succesiunea ideatica de la
Immanuel Kant la Sigmund Freud — cu referinta directa la metafizica culturii — cu
noi argumemnte®.

La o privire generald asupra comentatorilor contemporani ai psihanalizei lui
Sigmund Freud, raspanditi si impartiti intr-o uluitoare diversitate de scoli, curente,
orientdri si grupdri, se observad totusi o distributie in doud clase largi, anume
comentatorii filosofi si comentatorii practicieni ai psihanalizei, dar si aceasta clasificare
depinde in mare médsurd de modul in care este definitd transcendenta, astfel ca intr-
o prima aproximatie, psihanalistii filosofi pastreaza definitia clasica si freudiana a
transcendentei, pe cand psihanalistii practicieni adopta diferite criterii de definitie,
ceea ce conduce la rezultate interesante, surprinzatoare, savuroase si chiar scandaloase
cu privire la modalitati foarte diferite de a vorbi despre transcendenta.

! Alexandru Surdu, Filosofia pentadica I. Problema Transcendentei, Bucuresti, Editura
Academiei Roméne, 2007, pp. 135-136.

2 Ibidem, pp.142-143.

®Mihai D. Vasile, Sigmund Freud si consistenta filosoficd a psihanalizei, in: Loredana
Cornelia Bocsa si Lucia Ovidia Vreja (coord.), Filosofie si economie, Bucuresti, Editura ASE, 2015,
pp 133-159.

* Jean Cottraux, O altd privire asupra inconstientului si psihoterapiilor, in: Catherine Meyer
(coord.), Cartea neagra a psihanalizei, trad. Paraschiva Nisioi, Catalina Farcasu, Adriana Duceac,
Alina Hucai, lasi, Editura SEDCOM Libris, 2009, p. 726.

% Jean-Marie Vaysse, Inconstientul modernilor, trad. de Vasile Dem. Zamfirescu, Bucuresti,
Editura Trei, pp. 18-20 si urm.; «L’inconscient» in Métapsychologie, trad. J. Laplanche si J-B. Pontalis,
Paris, 1988, p. 74, (Inconstientul, trad. de C. Lepadatu, in: Sigmund Freud, Opere 3. Psihologia
incongtientului, Bucuresti, Editura Trei, 2000, p. 97).
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Il. TEORETIZAREA TRANSCENDENTEI iN PSIHANALIZA FILOSOFICA

Intre perspectivele filosofice asupra transcendentei psihanalitice, de departe
una dintre cele mai interesante este sistemul propus de Erich Fromm (1900-1980),
influentat de studiile sale asupra Talmudului, hasidismului, dar si — in mod uimitor — de
sistemul de teorie sociala al lui Karl Marx. Erich Fromm {si fixeaza teoria generala
si limitele psihanalitice ale discursului despre transcendenta in lucrarea Psihanaliza
si Religie®, pentru ca mai apoi, intr-o altd lucrare magistrali, anume Dogma lui
Christ’, analizeaza foarte pertinent conceptul de transcendentd, in marile sisteme
religioase ale umanitétii, aplecandu-se cu osebire asupra crestinismului.

S-ar putea crede cd Erich Fromm, atunci cand vorbeste despre religii masculine,
respectiv transcendentd masculind — si religii feminine —, respectiv transcendenta
feminind — intentioneaza o interpretare magistrala a versetului: ,,Dumnezeu a facut
pe om dupa chipul Sau: parte barbdteasca si parte femeiasca [-a facut” (Geneza, 1:27).
Nicidecum. Erich Fromm isi incepe constructia impozantului edificiu al filosofiei sale
psihanalitice printr-un apel patetic la cadrul conceptual al existentialismului —
filosofia cea mai in vogd a momentului la care aderaserd mari personalitéti filosofice
ale epocii. Astfel, este reluatd observatia cu pretentie de universalitate ca ,,viata
trebuie sd aiba un sens”, ca $i constatarea cd oamenii tdnjesc dupa un sens absolut
al vietii, ca de exemplu ,.fericire, adevar, justitie, dragoste, obiect al devotiunii”, care
nu sunt altceva decat ,,forme elementare” ale transcendentei, dar ,,nu sunt capabili
sd-si satisfacd acest dor”. Autorul constatd cd nu stie raspunsul la intrebarea
referitoare la aspiratiile umanitatii deoarece ,,am uitat s punem corect intrebarea si
ignordm fantasmele nelinistii, anxietatii si confuziei care niciodati nu parasesc®
fiinta umana in esenta ei.

Dintotdeauna au existat insd si ,tamaduitori” de suflete, care, ,astazi” —
desigur, un ,,astazi” istoric —, sunt intrupati de ,,preotii si slujitorii” templelor si
altarelor de jertfa, ca ,,singurele grupuri profesionale care se ocupa cu sufletul”, ca
,purtatori de cuvant ai idealurilor de iubire, adevar si justitie”. Din punct de vedere
istoric, lucrurile par sa prezinte diferente, deoarece ,,in timp ce 1n unele culturi, ca
in Egipt, preotii erau «medicii sufletuluiy», in altele, ca in Grecia, aceasta functie era
asumati de citre filosofi”®. Faptul ca lucrurile nu stiteau chiar asa in Grecia, o
dovedeste discutia lui Socrate cu medicul dac din dialogul Charmides, unde
adeptul lui Zalmoxis dezvaluie arta vindecarii dacice, mai intai a sufletului si apoi a
trupului, fatd de care Socrate se asazd pe pozitia de comentator, reprezentand, de
fapt, pozitia filosofului in Grecia timpului. Dar sd admitem — Impreuna cu Erich
Fromm — ca ,,Socrate, Platon, Aristotel nu au pretins c¢d vorbesc in numele vreunei

® Erich Fromm, Psychoanalysis and Religion, New Haven, Yale University Press, 1958.
" Idem, The Dogma of Christ and Other Essays on Religion, Psychology and Culture, New
York, Chicago, San Francisco, Holt, Rinehart and Winston, 1963.
2Cf. Erich Fromm, Psychoanalysis and Religion, New Haven, Yale University Press, 1958, p. 3.
Ibidem, p. 4.
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revelatii, ci cu autoritatea ratiunii si din preocupare fata de fericirea omului ca scop
in sine si inflorire a sufletului sau. Erau preocupati de soarta omului ca fiind cel
mai semnificativ subiect de cercetare. Tratatele lor de filosofie si etica erau, in

acelasi timp, opera de psihologie™™.

Operand un salt temporal de 2500 de ani, intr-un alt context conceptual si
experimental, a aparut in istoria psihologiei si a umanitatii, Sigmund Freud, ,,care a
aratat cd numai Intelegerea pasiunilor omului ii poate elibera ratiunea, spre a
functiona cum trebuie. El a demonstrat puterea, dar si sldbiciunea ratiunii umane si
a ficut ca «adevarul sa va faca liberix» sa fie principiul conducitor al noii terapii”*",

»Metoda lui Freud, psihanaliza, a facut posibil studiul minutios si aprofundat
al sufletului... El a descoperit ca suferinta mentala nu poate fi inteleasa separat de
problemele morale; ca pacientul este bolnav fiindca si-a neglijat nevoile sufletului.
Analistul nu este nici teolog si nici filosof si nu pretinde competentd in aceste
domenii, dar ca medic al sufletului, este preocupat de aceleasi probleme ca si filosofia, si
teologia™*?, anume cu transcendenta si legitura ei cu sufletul omului si vindecarea lui.

Utilizdnd o astfel de definitie ca si criteriu de identificare a grupurilor
preofesionale care ar corespunde descriptiei ei, se poate constata ca, in prezent,
»~humai doud grupuri profesionale se mai preocupd de sufletul omului: preotii si
psihanalistii™*®. Ei se afld intr-o relatie mutuali, fie de opozitie, fie de aliantd. Atat
opozitia cat si alianta au fost argumentate atat de ,,psihanalisti”, cat si de ,,reprezentanti
ai Bisericii”. Astfel, Freud, in Viitorul unei iluzii'*, a pus accentul pe opozitie, in
timp ce C. G. Jung a incercat, in Psihologie si Religie", si reconcilieze psihanaliza cu
religia, resemnificdnd categoria transcendentei, ct si calea catre transcendent’®.

In continuare, Erich Fromm resemnific3, intr-o manierd cu totul originala,
definitia data religiei de catre Sigmund Freud ca drum catre transcendentd, punand
in evidenta atat originalitatea conceptiei lui Sigmund Freud despre originea, esenta,
functia si instituirea religiei ca institutie, in istoria umanitatii, cat si a transcendentei ca
obiect de devotiune, fiintial necesarmente pentru functionarea societdtii omenesti.
Astfel, ,,pentru Freud, religia 1si are originea in neputinta omului confruntat cu
fortele naturii, in afara sa, si forta instinctelor din interiorul sdu..., cand omul nu
poate sa-si foloseasca — inca — ratiunea pentru a controla aceste forte interioare si
exterioare, si atunci le reprima sau le echilibreaza cu ajutorul altor forte afective...,
[si] in acest proces, omul dezvolta ceea ce Freud a numit «o iluziey..., amintindu-si

9 1bidem.

* Ibidem, pp. 6-7.

12 Ibidem, p. 7.

3 1bidem.

4 Sigmund Freud, The Future of an Hlusion, Liveright Publishing Corporation, 1949 — op. cit.
by Erich Fromm.

15C. G. Jung, Psychology and Religion, Simon & Schuster, 1946 — op. cit. by Erich Fromm.

16 Erich Fromm, Psychoanalysis and Religion, New Haven, Yale University Press, 1958, p. 8.
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de experienta din copilarie, cand se simtea protejat de Tatil..., a carui protectie o
cistiga supunandu-se comenzilor sale si evitind si incalce interdictiile sale”"’.

Erich Fromm evidentiaza ca, in acord cu Sigmund Freud, ,,religia este o repetitie
a experientei copilului”. Sublinierea lui Erich Fromm este, evident, o simplificare,
savarsita din ratiuni metodologice, deoarece serveste demonstratiei sale cu privire
la semnificatia religiei si la sensul transcendentei in istoria umanitatii. Religia este
mult mai mult Tn conceptia lui Sigmund Freud, asa cum am aratat in cercetérile cu
privire la legatura dintre categoria sufletului si categoria transcendentei la acesta.
Dar sa admitem, in acord cu Erich Fromm, ca ,,Freud compara religia cu — numai
Cu — nevrozele obsesionale intélnite la copii...[si cd], dupa el, relilgia este o nevroza
colectivi, cauzati de conditii similare acelora care produc nevrozele copilariei”.

In stransid legdtura cu resemnificarea religiei la Sigmund Freud, Erich Fromm
introduce propria sa definitie a transcendentei — simpld si eficace —, anume:
transcendenta este o ,,autoritate care ameninta si protejeaza”™. Astfel, revenind la
Sigmund Freud, Erich Fromm precizeaza cad ,,Analiza lui Freud, referitoare la
radacinile psihologice ale religiei, incearca sa arate de ce oamenii au enuntat ideea
de Dumnezeu... El pretinde cad non-realitatea conceptului teist este demonstrata prin
evidentierea ci este o iluzie bazata pe dorintele omului”® de a fi protejat in fata
amenintarilor dinlduntrul sau si din afara sa.

Erich Fromm compara conceptia lui Sigmund Freud despre religie cu sistemul
lui C. G. Jung si interpreteaza faptul — ca C. G. Jung isi numeste punctul de vedere
»«fenomenologic», adicd 1n acord cu aparentele, evenimentele, experientele adica,
intr-un cuvant, cu faptele”” — ca fiind o eroare de rationament, deoarece adevarul
nu este o stare de fapt, ci o judecata. In conceptia lui C. G. Jung, ,,De exemplu, nasterea
din fecioara intereseazd psihologia numai datoritd faptului ca existd o astfel de
idee, dar nu este preocupata de problema daca o astfel de idee este adevarata sau
falsd. Ea este psihologic adevarata de vreme ce ea existda. Existenta psihologica
este subiectiva, in masura in care ideea apare intr-un singur individ. Dar ea este
obiectiva — pentru C. G. Jung — in masura in care este stabilita de catre o societate —
printr-un «consensus gentium»”%, ceea ce este o greseala, considerd Erich Fromm.

O alta eroare de rationament, aparutd in sustinerile lui C. G. Jung, este faptul
ca, pentru C. G. Jung, ,.esenta experientei religioase este supunerea fata de puteri
mai inalte decit ale omului..., religia este respectarea grijulie si scrupuloasa a ceea
ce Rudolph Otto a numit «numinosum»”?, De unde, concluzia lui C. G. Jung ci
intensiunea si extensiunea categoriilor de ,,numinos” si ,,inconstient” sunt identice.
Pentru Erich Fromm, rationamentele lui C. G. Jung sunt eronate deoarece ,,Jung

7 Ibidem, pp. 10-11.
18 Ibidem, p. 11.

1 Ibidem, p. 13.

2 hidem, pp. 11-12.
2! Ibidem, p. 14-15.
22 |bidem, p. 15.

2 |bidem, p. 17.
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reduce religia la un fenomen psihologic si, in acelasi timp, ridica inconstientul la un
fenomen religios, comparand inconstientul cu conceptul de Dumnezeu al teologilor”**,

Erich Fromm isi Intareste pledoaria probatorie in favoarea lui Sigmund Freud
si in detrimentul lui C. G. Jung printr-o succintd analizd a cartii Varietatile
experientei religioase™, apartindnd autorului american William James, care a ficut
carierd 1n epoca. In acest sens, Erich Fromm spune, citind din William James, ca
,afirmatia teologilor ca, omul religios este condus de cétre o putere exterioara omului,
este justificatd pentru cd ea este una din modalitatile particulare ale invaziei din
regiunea subconstientului pentru a lua aparente obiective, si de a sugera Subiectului
existenta unui control extern”,

Fata cu aceasta definitie ,,autoritarista” a transcendentei, Erich Fromm propune 0
definitie mai generald, mai putin angajata si neutra a transcendentei, in conformitate cu
care precizeaza ca: ,,Eu inteleg prin «religie» orice sistem de gdandire si actiune
impartasit de un grup uman care oferd individului un cadru de orientare §i un
obiect pentru devotiune”’. Acest obiect al devotiunii, identificabil in toate religiile
lumii, este transcendenta sau absolutul fiintial, ontologic, sau, ceea ce se intelege in
mod obisnuit de catre omul comun, prin Dumnezeu: ,,Si intr-adevar, nu exista nici
o cultura in trecut, si se pare cd nici 1n viitor, farad religie, in acest sens larg al
definitiei”?,

Urmeazd, ca o consecintd necesard, cea mai clard resemnificare a categoriei
transcendentei, datd de Erich Fromm: ,,Devotiunea catre un scop sau o idee, sau
catre o putere transcendentd, ca de exemplu Dumnezeu, este expresia acestei nevoi
[de rearmonizare cu lumea] de completitudine in procesul vietuirii [pe pamant]...
Datoritd faptului cd nevoia unui sistem de orientare [si actiune in lume] si devotiune
este o parte intrinsecd a existentei umane, este de inteles intensitatea acestei nevoi’>”;
»omul nu este liber sa aleagd intre a avea si a nu avea «idealuri», ci este liber sa
aleaga intre diferite tipuri de idealuri”®.

Pe cale de consecintd, urmeaza cea mai surprinzitoare si originald distinctie
intre religiile lumii si, in mod corespunzétor, intre diferitele tipuri de transcendenta,
anume religii cu transcendentd autoritaristd si religii cu transcendentd umanistd™ -
,Problema nu este cu religie sau fara, ci ce fel de religie, daca este una favorizanta
dezvoltarii omului, a desfasurarii puterilor specific umane, sau una care le

: 5932
paralizeaza™".

2* |bidem, p. 20.

% William James, The Varieties of Religious Experience, Modern Library — op. cit. by Erich
Fromm.

% Erich Fromm, Psychoanalysis and Religion, New Haven, Yale University Press, 1958, p. 20.

27 |bidem, p. 21.

28 1bidem.

2 Ipid., p. 24.

% Ipid., p. 25.

% |bid., p. 34.

% |bid., p. 26.
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Definitia religiei ,,autoritariste”, in acceptiunea lui Erich Fromm — dupa Oxford
Dictionary —, este: ,,«Recunoasterea de catre om a unei puteri nevazute si supra-
umane ca avand control asupra destinului omului constrans la supunere, reverenta
si adoratie». Aici accentul este pus pe recunoasterea ca omul este controlat de catre
o putere mai inalta din afara lui insusi”®.

Esenta religiei autoritariste consta in calitatea suprema a transcendentei, anume
ca ,,aceasta putere, datoritd controlului exercitat asupra omului este indreptdatita la
«supunere, reverenta si adorare»”, ceea ce da si definitia pacatului major al omului fata
de transcendenta autoritaristd, anume ca: ,,ratiunea adorarii, supunerii $i reverentei
nu rezida in calitatile morale ale divinitatii, nici in dragoste sau justitie, ci in faptul
ca zeitatea detine controlul, ca are putere asupra omului..., ca are dreptul sa-1 forteze pe
om la devotiune si adorare si ca lipsa reverentei si a supunerii constituie un pacat™,

Erich Fromm redefineste astfel toate categoriile majore ale ,religiilor Cartii”
ce rezultd din atributele transcendentei, cum ar fi: creatia omului, porunca divina,
starea paradisiacd, armonia cu natura, caderea, pacatul, ispasirea, iertarea, mantuirea,
intr-o succesiune strict logica: ,,Elementul esential, intr-o religie autoritarista, este
predarea cétre o putere transcendentd omului. Principala virtute a acestui tip de religie
este supunerea, in timp ce pacatul cardinal este nesupunerea™. In misura in care
transcendenta este conceputd ca fiind omnipotenta si omniscienta, omul este decazut
din drepturile sale paradisiace si vazut ca o fiinta lipsita de putere si insignifianta.
,Omul poate dobandi iertare si ajutor numai printr-o capitulare completd in fata
zeitatii sale... Supunerea fatd de o autoritate puternica este una din cdile prin care
omul se poate mantui de sentimentul singuratatii si al limitarii. In actul capitulirii,
omul isi pierde independenta si integritatea ca individ, dar dobandeste sentimentul
de fiinta protejata de citre o putere ce inspird evlavie, din care el devine parte”®.

in religiile autoritariste, transcendenta este absolutul, Dumnezeu si simbol al
puterii si al fortei, deoarece El detine puterea absolutd, iar omul, prin juxtapunere,
nu are nicio valoare, este fard nicio putere la modul absolut. Relatia dintre
transcendenta ca absolut si om ca nimicnicie este preluatd de Erich Fromm — desi el
nu precizeaza acest imprumut niciunde — din cartea lui Rudolph Otto, Das Heilige
(Sacrul). Erich Fromm extinde principiul autoritatii si la religiile laice, in
conformitate cu care ,religiile autoritariste laice respectd acelasi principiu. Aici
Fiihrerul — sau Preaiubitul, sau Prefericitul — este «Tatal poporului sau» si devine
astfel obiectul adorarii™.

In opozitie cu religiile autoritariste, religia umanistd — si in mod corespunzitor,
transcendenta umanistd — ,,este centratd in jurul omului si a puterii sale. Omul
trebuie sd-si dezvolte puterea ratiunii cu scopul de a se Intelege pe sine insusi,

* Ibid., p. 34.
% |bid., p. 35.
% |bid.
% Ibid.
Ihid., p. 36.
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relationarea sa cu aproapele si pozitia sa in univers. El trebuie sa recunoasca adevarul,
atat In ceea ce priveste limitdrile sale, cat si potentialitatile sale. El trebuie sa-si
dezvolte puterea iubirii pentru altii tot atat cat si pentru sine si sd experieze
solidaritatea cu toate fiintele vii. El trebuie sa aiba principii de conduitd si norme
spre a se conduce pe sine in acest scop. Experienta religioasa, in acest tip de religie,
este experienta Unului cu Totul, bazatd pe relationarea cu lumea, asa cum este ea
sesizatd cu gandul si cu iubirea.”®

Caracteristicile religiei umaniste, ca si ale transcendentei corespunzatoare,
sunt mult mai sterse — dupa cum si descrierea paradisului este mai vaga la Petrarca,
decat a infernului — decét in religiile autoritariste, poate si pentru faptul ca
stigmatul Auschwitzului si al gulagului era mult prea prezent in raport cu societatea
egalilor din socialismul utopic. Asa se face ca ,,scopul omului, intr-o religie umanista,
este sa dobandeasca cea mai mare putere, nu cea mai mare lipsa de putere; virtutea
sa este auto-realizarea, nu supunerea. Credinta sa este certitudinea convingerii
bazate pe experienta gandirii si simtirii, nu pe acordul cu enunturile luate pe
incredere in predicator. Starea sufleteasca predominanta este bucuria, pe cand starea
sufeltesca predominantd, in religiile autoritariste, este dezolarea si vinovatia”.

Transcendenta umanista este un simbol al puterilor proprii omului orientate
spre inflorirea personalitatii umane: ,,in masura in care religiile umaniste sunt teiste,
Dumnezeu este un simbol al propriilor puteri ale omului, pe care omul incearca sa
le realizeze 1n viata sa, si nicidecum un simbol al fortei si dominatiei asupra
omului”. Erich From identifica in istoria umanitatii citeva exemple de religii
umaniste in: budismul timpuriu, 1n taoism, in invataturile lui Isaia, lisus, Socrate,
Spinoza, in anumite tendinte din iudaism si religiile crestine timpurii sau eretice, In
special misticismul, in religia ratiunii din Revolutia Franceza®.

Crestinismul timpuriu este considerat de Erich Fromm ca o religie non-
autoritarist, deoarece lisus a spus ,,imparitia lui Dumnezeu este in voi”, pe cand
crestinismul victorios — dupa Edictul de la Milan, din 313 — este autoritarist,
deoarece Dumnezeu dobandeste puteri dictatoriale asupra omului®.

Toate aceste exemple, comparatii si consideratii 1l determina pe Erich Fromm
sd conchida ca principiul fundamental al oricarei religii umaniste — crestine sau nu —
este cd: ,,Dumnezeu are nevoie de om in aceeasi masurd in care omul are nevoie de
Dumnezeu”, iar misticii, atat evrei cat si crestini, ,, au Inteles sentinta cd omul este
creat dupa chipul lui Dumnezeu ca insemnand identitatea fundamentald a lui
Dumnezeu cu omul. Nici teama, nici supunere, ci dragoste si credinta in propriile
puteri ca baza a experientei mistice. Dumnezeu nu este simbolul puterii asupra

omului, ci al propriilor puteri ale omului”™*,

% Ibid., p. 37.

% |bidem, p. 37.
“0 |bidem, p. 48.
! Ibidem, p. 49.
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Cautand in istoria umanitatii ,,formele elementare ale vietii religioase”, Erich
Fromm gaseste cd au existat doud forme de guvernare religioasd de catre
transcendentd a comunitatii umane, si anume matriarhatul, cu devotiune orientata
spre o transcendentd umanistd — numita transcendenta feminind, deoarece zeitatea
suprema, Marea Mama, nu face deosebire intre odraslele sale, daruind tuturor
membrilor comunitatii aceeasi iubire netarmurita, mila si iertare — pe de o parte. lar
pe de alta parte, patriarhatul guvernat de o transcendenta autoritaristd — numita
transcendenta masculind, deoarece zeitatea supremd este Tatdl autoritar care
stabileste reguli stricte de ierarhizare a membrilor comunitatii, unde principiul
suprem este dreptatea Legii, fard mila sau iertare®.

Erich Fromm reia formula ,,homoousiei” pentru a pune in evidentd maniera
psihanaliticd 1n care crestinismul primar s-a transformat din religie umanista in
religie autoritarista, prin trecerea de la cultul Marii Mame la cultul Tatélui. Astfel,
el sustine ca formula homoousiana are o semnificatie inconstientd mai profunda.
»Experienta analiticd” conduce la ipoteza cé ,,dincolo de contradictia logicd din
formula cd doi sunt egali cu unul, ascunde o semnificatie inconstientd specifica,
fatd de care dogma isi datoreazd semnificatia si fascinatia. Cea mai profunda si
inconstientd semnificatie a doctrinei homoousiene devine clard din simplul fapt ca
existd o singura situatie efectivd in care aceastd formuld capitd sens, situatia
copilului in pantecul mamei. Mama si copilul sunt doua fiinte si in acelasi timp una
singura”™®,

Aceasta este problema centrala, subliniazd Erich Fromm, din punct de vedere
psihanalitic, a transformarii dogmatice a relatiei dintre Fiu si Tatd: ,,Am ajuns
acum la problema cemtrala a schimbarii in ideea relatiei lui lisus cu Dumnezeu-
Tatdl. Nu numai Fiul s-a schimbat, ci si Tatdl. Tatil cel puternic a devenit
ocrotitoarea si protectoarea Mama; unicul Fiu rebel, patimitor si bland a devenit
copilul cel mic. Sub chipul Dumnezeului patern al evreilor, care lupta cu divinitatile
materne din Orientul Apropiat si a obtinut suprematia, se arata din nou figura divina a
Marii Mame, si devine intruchiparea dominanti a crestinismului medieval™*.

De aici se pare ca vine trendul supravenerarii Mariei 1n crestinismul medieval
catolic si al schimbarii in pretentiile neoprotestante cu privire la divinitate, prin teza
ca Dumnezeu este femeie si, in consecintd, contestarea monarhianismului Tatalui.

“2Erich Fromm, The Forgotten Languaguage. An Introduction to the Understanding of
Dreams, Fairy Tales and Myths, New York, Grove Press, Inc., 1951, pp. 204—220; 231-235.

*3 Erich Fromm, The Dogma of Christ — translated from the German by James Luther Adams —
and Other Essays on Religion, Psychology and Culture, New York, Chicago, San Francisco, Holt,
Rinehart and Winston, 1963, p. 67.

** Ibid., pp. 67-68.



