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The revalorisation of scepticism in Emil Cioran’s French work. Cioran’s
posterity — especially that due to the French written work — is labelled ‘scepticism’. To
the attentive reader and especially to the researcher this tag seems strange as long as
they are familiar with Cioran’s vituperations against the ‘sceptic’, against the detached
and neutral wise. This article tries to explore the reasons why Cioran could be
considered a sceptic in the French space and to analyse if there really exists a
‘conversion’ of Cioran in the French age of his work. The article’s conclusion is that —
if we can talk about some scepticism concessions (maybe to facilitate the reception of
his work by the French public) — they are inseparable from a revaluation of the
scepticism from a change or extension of the meaning of this term and, inevitably, from
a nuanced analysis of the ‘classic scepticism’, devitalized or showing symptoms of
devitalizing in comparison with what I call apophatic or ecstatic scepticism.

Keywords: scepticism, doubt, reason, vitalism, truth, doctrine.

Constiinta este acel fenomen tragic aparut in urma rupturii fatd de ,,unitatea
primordiala”. Ea apare in momentul in care omul se trezeste in fafa unei lumi si,
fatalmente, in afara ei, subiect aflat in imediata straindtate si stranietate a obiectului
sdu. Pentru a surmonta acest incomensurabil proxim — fiinta umand nu poate
incerca decat doua cai: a exacerbdrii suferintei incumbate de constiintd pana la
convertirea ei in beatitudine, in... extaz (metoda agonicd) sau prin cunoastere
rationala. Ratiunea este acea ,facultate de a fi indiferent” in care se specializeaza
scepticul — profesonist al indoielii si al detasarii. Intr-o terminologie psihanalitica,
am putea spune ca pentru Cioran doar investitia libidinala conteaza in atasamentele
noastre intelectuale sau spirituale; nu intelegerea detasata, rece, teoreticd a lumii,
apartindnd unui intelept desprins de tulburdrile oricarui afect, ghidat de interese
strict cognitive, da nastere ideilor si teoriilor, ci elanul, pasiunea, implicarea, ,,pierderea
facultdtii de a fi indiferent”. Ideile sunt doar pretexte ale pasiunilor noastre,
receptacule ale patimilor noastre, ale dorintei noastre de a investi intr-un obiect.

Prima carte publicata in limba franceza de Emil Cioran marcheaza trecerea la
revalorizarea scepticismului. In epoca operelor romanesti, scepticismul este
dezavuat, dispretuit ca ,,manifestare” a sangelui rece al ,,omului teoretic” — situat in
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cea mai proasta pozitie a tipologiei cioraniene. ,,Omul naiv” si ,,omul eroic” erau,
din motive diferite, net superiori omului teoretic, caracterizat de scepticism.
,»Convertirea” la scepticism (vom vedea dacd este vorba de o convertire in sens
propriu) nu este tocmai o ruptura brusca. Ea fusese anuntata, pregatitd prin ultimele
carti scrise inca in roméneste de un Cioran aflat deja in Franta (Indreptar patimas,
Razne), conectat la ,,spiritul locului”, dar si bulversat de consecintele nefaste ale
implicarii sale politice. Exaltarea ,,sangelui”, a ,,experientelor ultime”, a ,,agoniei”,
a ,,ultimelor consecinte” din primele sale carti lasa locul cultului si gustului pentru
poezie. Este epoca in care Cioran citeste si traduce Mallarmé, studiaza engleza
pentru a-i citi pe poetii englezi, frecventeaza biserica roméneascad pentru a savura
deliciile lingvistice ale unor cuvinte din alte vremuri. Este epoca in care Cioran
decide definitiv sd renunte la doctorat in favoarea ,turului ciclist” al Frantei,
pigmentat, dupa cum marturiseste el insusi, cu dese opriri contemplative in fata
unei naturi care te imbie la un dulce abandon, care ,te rapeste” la ceruri exclusiv
terestre, provocandu-ti extaze aproape firesti prin farmecul imanentei ei nestavilite.

,»Convertirea” lui Cioran la scepticism — a carei intelegere este deosebit de
importanta intrucat i-a asigurat ,.titlul” cu care a intrat in posteritatea filosofica —
este asadar precedatd de o epoca poetica. Scepticismul sdu din perioada franceza nu
poate fi inteles cu adevérat decat din aceastd perspectiva intrucat este un scepticism
derivat din §i impregnat de poezie, un scepticism poetic, un scepticism creat de un
»estet al disperarii”. Scepticismul rece, calculat, al omului teoretic — repudiat
explicit in aproape fiecare carte a sa — este complet diferit de scepticismul la care
ajunge sa adere, inca febril, Emil Cioran in perioada sa franceza de creatie. Este
rezultatul unui indelungat proces de arderi, de distilari si recristalizari, un
scepticism ,,al flacarilor”, un ,,scepticism solar”.

Pentru a intelege care sunt ratiunile ,,scepticismului cioranian” trebuie sa ne
reamintim céateva dintre ideile fundamentale ale filosofiei sale. Cioran este un
filosof vitalist — pentru el valoarea suprema este viata. Omul — in calitatea sa de
fiinta congtientd — este o fiinta tragica deoarece — din cauza constiintei — viata i-a
devenit obiect — al atentiei, al reflectiei, al dorintei. Singura posibilitate a fiintei
tragice de a recupera viata ca obiect al experientei este, dupa Cioran, extazul'.

Tema fundamentald a operei cioraniene este extazul, preocuparea sa centrala
fiind aceea de a descoperi modalitatile de obtinere a extazului, céci extazul este
singura posibilitate de fericire pe care o are fiinta tragica, sfisiatd de ruptura
ontologica cu lumea produsad de aparitia constiintei. Ruptura nu poate fi depasita
decét prin extaz, crede Cioran, mereu consecvent crezului sau vitalist. Chiar si
ideea mortii — niciodatd complet asimilabild de catre fiinta umana — este pusa in
slujba vietii, deturnata sau returnatd vietii. Daca in opera romaneasca moartea era
speculata pentru valentele ei vitalizante, ca metoda a agoniei, in opera franceza —

"In cartea mea, Terapia prin Cioran. Forta gandirii negative, Editura Trei, 2014, analizez
tipurile de extaz inventariate de Cioran.
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cum vom vedea imediat — ideea sau imaginea mortii este speculatd in scopul
obtinerii... bucuriei de a trai. Extazul cioranian este nsa unul de un tip aparte — un
extaz obtinut prin agonie, adicd prin impingerea pana la capat a constiintei tragice,
prin ducerea pana la ultimele consecinte a luciditatii si, pe de alta parte, un extaz
imanentist, al integrarii in fluxurile vitale ale acestei lumi, iar nu un extaz escapist,
evazionist, cu un scop transcendent.

Revalorizarea scepticismului nu este agadar decat o dezvoltare si o nuantare a
fundamentelor filosofiei cioraniene, iar nu o cotiturd majora, o Kehre a lui Cioran.
Scepticismul devine un alt vehicul de obtinere a extazului, a acestui tip de extaz —
mundan, imanentist, vitalist. Scepticismul ii serveste lui Cioran foarte bine §i in
scopul unei respingeri sistematice a wufopiei, a oricarei utopii, dar trebuie sa
sublinem cu doua linii faptul ca nici in aceasta privintd nu avem de a face cu vreo
noutate. Cioran este, de la prima carte pand la ultima, un antiutopist prin excelenta,
el ataca si respinge cu vehementa utopia in cele mai subtile, mai discrete si mai
greu sesizabile manifestari ale sale. Deconspirarea utopiei se face nu atat in numele
unei esente ce ar putea fi descoperitd dincolo de ea, ci in numele trairii pana la
capat a constiintei tragice. Atat utopia religioasa cat si utopia politica sunt respinse
de catre Emil Cioran, demontate pana la mecanismul lor ultim si precar pe care-1
expune unei priviri necrutitoare. Demersul angajat In Schimbarea la fata a
Romdniei este unul antiutopist, este rezultatul incercarii de a fundamenta un viitor
plauzibil, realist, pentru tara sa in conditiile date, nepierzand niciodatd din vedere
conditia istorica si psihologica a poporului roman. Schimbarea la fata a Romaniei
propune o solutie politica numai dupa o analiza lucida, atenta, minutioasa a trecutului
Roméniei si a mentalititii poporului roman. In consecinti, singura posibilitate ca
Romania sd poata intra in istorie, sd poatd avea o istorie, sd conteze pe scena
istoricd a lumii este de a intelege ca nu este o culturd mare, ci o culturd mica ce nu
poate ravni decat sa atinga statutul unei culturi intermediare, sd fie un centru doar
pentru estul Europei, pentru Balcani, si nu pentru intreaga lume — asa cum aspira,
prin insdsi natura sa, orice culturd mare. Teza lui Cioran este ca Roméania nu poate
avea un viitor istoric decdt daca isi cunoaste locul si limitele, cu tragism si
luciditate. Utopia politicd si religioasd poate fi folositd, dar numai in scopul
fanatizarii maselor, in scopul punerii lor in slujba unui ideal istoric, cam 1n acelasi
fel in care Platon recomanda folosirea minciunii catd vreme este pusad in slujba
binelui. Utopia este asadar cel mult un instrument de manipulare In mainile unui
intelept manipulator, eficienta doar atata vreme cat cel care 0 manevreaza nu-i cade
el Insusi prada. Lacrimi si sfinti respinge la randul ei utopia religioasd In toate
manifestarile acesteia: transcendenta este fie un obiect al vointei de putere fie un
refugiu pentru vointele slabe. Orice religie nu face decat sa anuleze darul cel mai
pretios al omului — eul sdu, personalitatea si persoana sa, propunandu-i o lume
iluzorie in care fericirea este sinonima dizolvérii, anihilarii, adicd mortii. Cioran
dezvaluie in orice religie fascinatia mortii care, bine travestitd, exercitd asupra
mintilor si sufletelor noastre o atractie funesta. Religia paraziteaza si profita de pe
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urma tendintei naturale a omului constient de a fugi de el insusi, de constiinta sa
tragica si de tragismul constiintei sale, propunandu-i anihilarea acesteia, uciderea,
dizolvarea ei in indistinctul unui neant absolut. Cioran respinge aceasta solutie
suicidara si 1i propune omului sa-si trdiasca pana la capat constiinta tragica, eul sau,
luciditatea sa si sd descopere tipuri de extaz concordante cu aceastd constiinta
lucida si mereu tragicd. Acesta este marele paradox al filosofiei cioraniene, al
terapeuticii cioraniene.

Fundamentul respingerii utopiei este tocmai vitalismul, adeziunea sa totala si
indiscutabila la valorile vietii. Utopia, nu doar cea religioasa, dar si cea politica,
este o tentatie a mortii, o manifestare a lui Mara, deopotriva zeu al amagirii si al
mortii. Din orice utopie si din orice ideal ranjeste craniul descarnat al Mortii care
ne atrage promitandu-ne completa dizolvare a noastrd ingine, anihilarea eului
propriu — darul nostru cel mai pretios si cel mai insuportabil. Idealul — politic sau
religios — este mortuar, funebru, ,,criminal”: ,,Ochii Inflacarati prevestesc crima.””
Scepticismul este, In aceastd ordine de idei, un promotor al vietii, un aparitor al
vietii, iar omul lucid, analist al delirului, se luptd cu moartea in cele mai
fermecitoare si idealiste aparente ale sale. In contrast cu spectaculozitatea mortii, o
asemenea atitudine, analiticd, scepticd, pare ternd, plictisitoare, ,,cartitoare” — cand
de fapt abia ea, aceastd activitate modestd, consecventd, perseverentd, lucida,
sustine viata, o apara de atacurile fulminante, fermecatoare, hipnotizante ale Mortii.
,»NU 1 se sustrag (fanatismului; n.m.) decat scepticii (sau lenesii §i estetii), pentru ca
ei nu propun nimic, pentru cd — adevarati binefacatori ai umanitatii — ei ii nimicesc
prejudecitile si-i analizeaza delirul.”® Oricine vorbeste despre ,ideal, viitor,
filosofie” este un ,.tiran ratat, un calau aproximativ, la fel de vrednic de ura ca si
tiranii, ca si calaii de mare clasa. Fiindca orice credinta exercita o forma de teroare,
cu atdt mai inspdiméantitoare cu cit agentii ei sunt cei puri.”* Spiritul — valoarea
suprema pentru Cioran, alaturi de cea a vietii — ,,se simte mai la largul sau in
preajma unui fanfaron decét in cea a unui martir; i nimic nu-i repugnd mai mult
decat spectacolul in care se moare pentru o idee...””

Antiprofetul este formula prin care Cioran defineste tipul ideal al omului
lucid, adicad al omului care nu se fereste de la a privi ,,realitatea ca atare”, care are
»simtul corect al pozitiei noastre in lume”, adicd al ,,prezentei noastre infime”
rezistdnd ,.teribilei sete de fictiuni” si ,.reflexelor”, si ,,orgoliului din noi” care
transformd in planetd particica de carne si de constiintd care suntem”™. Agonia
trebuie sa fie fara doctrina, iar lumea fara ideal — pentru ca viata sé prospere intr-un
mod compatibil cu constiinta tragica a fiintei umane. In aceste conditii, limbajul nu
are decat rolul de a numi — in joacd — lucrurile, fard sa se increadd in propriile

2 Tratat de descompunere, trad. Irina Mavrodin, Editura Humanitas, Bucuresti, 1992, p. 8.
3 Idem.

4 Ibidem, p. 10.

5 Ibidem, p. 11.

8 Ibidem, pp. 12-13.
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definitii, cdci orice definitie este o ,ucidere” a realitatii vietii, de necuprins,
indefinibila, mereu noua si complet paralelda intelectului nostru. Scepticismul
trebuie Tmpins pand la capat: pana la negarea oricdrei posibilitati de a cunoaste
realitatea si a oricérei posibilitati de a o numi. Frivolitatea se prezinta astfel ca o
modalitate elegantd de a trai a unei constiinte tragice, ca ,,un privilegiu si o arta”,
ca ,,antidotul cel mai eficace pentru raul de a fi ceea ce suntem: prin ea ingelam
lumea si ascundem caracterul indecent al profunzimilor noastre™’. Secolul lui
Alcibiade si secolul al XVIlI-lea francez ,,au cunoscut plictisul nepasator la toate si
permeabil la orice, In deplina lor maturitate, In deplina stdpanire a fortelor si a
viitorului lor”.

Ce opune Cioran tuturor ,solutiilor” extreme vehiculate de mantuitorii si
profetii acestei lumi — de la credinta in Dumnezeu pana la cea din urma ideologie
politicd? Decenta intelectuald, eleganta, un anumit scepticism, intr-un cuvant
demnitatea umanad, adica trairea lucida, tragica, a vietii — si Impotrivirea la falsele
»solutii” care sunt tot atdtea moduri de a dezerta, de a disparea: ,,Solutiile pe care ni
le propune lasitatea noastrd ancestrald sunt cele mai rele forme ale dezertarii din
fata datoriei noastre de a avea o decentd intelectuald. Se insald, trdiesc i mor
lasandu-se trasi pe sfoara: iatd ce fac oamenii. Dar existd o demnitate ce ne apara
de disparitia Intru Dumnezeu si care preschimba toate clipele noastre in rugaciuni
pe care nu le vom face niciodatd.”® Orice incercare de introducere a ordinii in lume
si in viata este totuna cu o patrundere a Mortii in interiorul unui domeniu care este
pe cat de misterios pe atdt de viu. Moartea si Rigoarea sunt sinonime, viata este
ilogicd, nebuneasca, lipsitd de orice sens si scop perceptibil prin ratiune: ,,Tot ce
respira se hraneste cu ceea ce nu poate fi verificat; un supliment de logica i-ar fi
funest existentei — efort catre Nebunie... Dati vietii un scop precis: isi pierde pe loc
orice atractie. Prin inexactitatea finalitdtilor, e superioara mortii; un graunte de
precizie ar cobori-o la trivialitatea mormintelor. Caci o stiinta pozitiva a sensului
vietii ar pustii pamantul Intr-o singura zi; si nici cel mai patimas si mai inversunat
om n-ar izbuti s mai insufleteasca improbabilitatea fecunda a Dorintei.”

Aceeasi filosofie — de sorginte intuitionista si existentiald — razbate, ca si din
opera roméaneasca, in opera franceza a lui Cioran. Pentru autorul roman, intre Viata
si Gandire / Ratiune exista o falie de netrecut. Diferenta ontologica radicala este
intre limbaj si viatd, intre conceptualizare §i esenta — incomprehensibild — a vietii.
Conceptele sunt termeni ce vor sd surpindd ,esenta” — dar, datd fiind aceasta
incompatibilitate dintre limbaj si durata, ele nu reusesc sa ,,prinda” decat nimicul ei —
multiplicat in o infinitate de variante. Sentimentul de zddamicie provine din evidenta
neconcordantei dintre gandire si ,realitate” — dar, paradoxal, tot respectiva
incompatibilitate ne ajutd sd nu tragem ,,ultimele consecinte” ale acestui sentiment.

7 Ibidem, p. 18.
8 Ibidem, p. 20.
% Ibidem, p. 21.
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Ciéci, daca pentru gandire este absolut cert ca viata se reduce la nimic — omul stie,
in acelasi timp, cd aceastd gandire este prin definitie incapabild sa surprinda cu
adevdrat ceva si, cu atdt mai putin, esenta ultima a vietii. Viata, tocmai prin aceea
ca este viatd, nu este gandire sau reductibila la gandire. ,,Neantul” vietii este
sentimentul incapacitatii gandirii de a-si depasi limitele Inspre ,,obiectul” siu,
inchis fiind acesta intr-o transcendentd insurmontabild. Cioran se plaseaza intr-un
tip de discurs ,,apofatic”, intalnit la toti aceia care vizau exprimarea cit mai acurata
a ,,diferentei ontologice”lo.

Fie cd in joc erau Dumnezeu, Unul sau Fiinta — intr-un astfel de discurs
figura ,,retorica” a ,,neantului”, ,,nimicului”, ,,vidului” sau ,,vacuitatii vidului” nu se
lasa prea mult asteptatd. In afara numelui comun, nu exista nicio altd aseminare
intre nimicul apofatic si ,,nimicul nihilist”, ci — dimpotrivd — aceste tipuri de nimic
sunt contradictorii. Cei ,,paciliti” de aceastd omonimie l-au introdus pe Cioran in
categoria nihilistilor — §i cum teza lor era dezmintita de aproape fiecare pagind din
opera lui — au mai tras o concluzie, si aceea gresita: Cioran se contrazice, la Cioran
nu este vorba de ,,idee”, ci doar de stil.

»Neantul vietii” este de acelasi tip cu ,neantul divin”, cu nimicul lui
Dumnezeu — in sensul ca gandirea 1si transfera / proiecteaza propria incapacitate de
a-si concepe obiectul intr-un atribut paradoxal al acestuia. ,,Viata este nimic” sau
,Dumnezeu este nimic” inseamna — conceptul meu de Viatd sau de Dumnezeu /
Fiinta / Unul este nimic caci ,,obiectul” lui este inconceptibil. Orice Incercare de a-1
defini, de a-1 numi (chiar si a spune despre el ca este ,,inconceptibil” sau ,,obiect™)
este absolut inadecvata, astfel Incat gandirea se raneste pe ea insdgi afirmand ca
obiectul ei total / absolut — Viata, Dumnezeu, Unul, Fiinta — este nimic.

»Nimicul” cioranian tine de acest tip de discurs apofatic, iar marea apropiere
spirituala pe care o simte fata de mistici, fatd de sfinti este pe deplin ldamuritoare in
acest sens. De acestia il desparte numai ,,obiectul” / tema diferentei ontologice: pentru
unii aceasta ,,numeste” prezenta inefabild si incomprehensibild a lui Dumnezeu,
pentru Cioran ea se referd la de-necuprinsul Vietii. Cioran este un mistic al vietii,
un existentialist apofatic, un bergsonian liric. Géndirea sa denuntd nimicul conceptului
vietii pentru a afirma, in egala masurd, sentimentul, presentimentul sau senzatia
efectiva a prezentei ei. Viata, ca si Dumnezeu pentru mistici, nu se lasd cuprinsa de
nicio ,,conceptie de viatd”. Dimpotriva — de indatd ce e prezentatd intr-un anume
fel, ea gaseste o infinitate de alte moduri de a-1 nega, de a-l contrazice. Pentru a-si

10 Daci as fi intrebat pe care fiintd o pizmuiesc mai mult, ag rispunde fird a sovii: pe aceea
care, gasindu-si odihna in mijlocul cuvintelor, trdieste acolo cu naivitate, printr-un acord reflex, fara
sd le pund in discutie si fard sa le asimileze unor semne, ca si cum ar fi realitatea insasi, absolutul
raspandit in cotidian. Nu l-as invidia deloc, in schimb, pe cel ce le descifreaza esenta, le desluseste
temeiul, nimicul. (...) Nelinistea pe care ne-o provoaca limbajul nu se deosebeste deloc de cea pe care
ne-o inspira realul; vidul intrezarit in strafundul cuvintelor trimite la cel surprins in esenta lucrurilor:
doua perceptii, doud experiente in care se produce disjunctia dintre obiecte si simboluri, dintre
realitate i semne”. Ispita de a exista, trad. Emanoil Marcu Humanitas, Bucuresti, 1992, pp. 166—-167.
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pastra intangibil incomprehensibilul si intact paradoxul, ,,Viata” neagd nu doar
conceptul si gandirea, dar — prin moarte — neaga chiar ceea ce o afirma, Insusi
»efortul de a trai”, se contrazice pe sine insasi. Viata — aceastd suprema Divinitate a
lui Cioran — si pastreaza arbitrariul si ,,scandalosul” oricarei alte zeitdti absolute.
Sa te odihnesti in raport cu ea — intr-o idee sau intr-o atitudine staticd — este
inacceptabil pentru cel care-i simte freamatul si clocotul intern, ,.focul” ce o
mistuie si o reaprinde in fiece clipa.

De aceea, ,,scepticismul” lui Cioran din opera franceza este un scepticism
extatic, un scepticism exercitat in raport cu toate ideile ce vor si ,,contind” si deci
sa suprime Viata''. Altfel, Cioran rimane fidel conceptiei sale legate de ,,scepticism” —
in intelesul sdu de ,raceald” a intelectului, de ,,intelepciune” indiferenta la tensiunile
sufletului. ,,Sufletul impacat”, ,linistit” — ii rdméane la fel de strdin sensibilitatii
sale, inclusiv 1n perioada franceza a operei sale. Un asemenea suflet este lipsit... de
suflare, in orice caz de suflul vietii — dacd se poate imagina ca exista si o suflare,
»de gheatd”, a mortii. Viata nu poate fi traitd decét agonic, intr-o lupta permanenta —
caci viata insasi este luptd, este agonie. Si numai de aceea Cioran poate afirma ca
simplul act de a respira e un motiv suficient pentru a fi canonizat.

In mai multe locuri, Cioran diferentiaza intre cele doua tipuri de scepticism —
cel pe care-1 numesc ,,apofatic”, ,,extatic” — si cel european, clasic, ,,rational”. Aleg
un paragraf din Ispita de a exista care mi se pare lamuritor In privinta distinctiei
dintre sentimentul — vital! — al vidului / nimicului asa cum 1l resimt orientalii si
sentimentul — mortal, decadent — al nimicului resimtit de europenii dezabuzati:
nHIntrare colectivd in vacuitate! Si totusi, si nu ne amagim: acest vid moral si
intelectual, diferit in toate privintele de cel pe care budismul il numeste «licas al
adevarului», nu e nici implinire, nici izbavire, nici pozitivitate exprimata in termeni
negativi — si cu atdt mai putin efort meditativ, vointd de renuntare si de simplitate,
cucerire a mantuirii —, ci surpare lipsitd de noblete si pasiune. Fruct al unei metafizici
anemiate, el n-ar putea sa fie rasplata unei cautiri, nici incununarea unei nelinisti.
Orientul Tnainteaza spre vidul lui, infloreste si triumfa in el, in vreme ce noi ne
impotmolim 1n al nostru §i ne pierdem in el ultimele resurse. Neindoielnic, totul se
degradeazi si se corupe in constiintele noastre; in ele, pana si vidul este impur.”'?

Marius Dobre in Certitudinile unui sceptic. Emil Cioran recunoaste doud
Htipuri de scepticism”: un scepticism ,radical” (fanatic, riguros) si unul ,,moderat”

' Cum orice forma de viati trideazi si denatureazi Viata, cel ce triieste cu adevirat isi
asuma un maximum de contradictii, se arunca-n valtoarea placerilor si durerilor, isi insuseste nuantele
amandurora, refuza orice senzatie /impede si orice stare neamestecatd. Uscaciunea launtrica isi are
originea in autoritatea pe care definitul o are asupra noastra, in refuzul pe care il opunem impreciziei,
haosului nostru innascut, cel care, improspatandu-ne delirurile, ne pazeste de sterilitate. Si tocmai
acestui factor binefacator, acestui haos i se opun toate scolile, toate filosofiile. Daca nu ne vom ingriji
de el, ne vom irosi si ultimele rezerve: cele care sustin si stimuleaza moartea in noi, impiedicand-o sa
imbatraneasca...” (Ispita de a exista, ed. cit, p. 202).

'2 Ibidem, pp. 36-37.
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(capricios, care tine de criza). Conform exegetului roman, Cioran i-ar apartine celui
de-al doilea tip, datd fiind incompleta lui eliberare de adeziunile, pasiunile si
obsesiile sale'’. Cateva pagini mai sus de cele citate in sprijinul distinctiei
formulate de Marius Dobre, intalnim Tnsa un paragraf cit se poate de edificator in
privinta adevaratului temei al ,respingerilor sceptice”: ,,Desi declara (scepticul;
n.m.) ca fiinta insdsi e o prejudecatd, aceastd prejudecatd, mai veche decat noi,
dateazd dinaintea omului §i a vietii, rezistd atacurilor noastre, se lipseste de
rationamente si de probe, de vreme ce tot ce existd se manifestd si dureaza, se
sprijind pe nedemonstrabil si pe neverificabil”'*. Mai curind dect confirmarea
scepticismului ,,moderat”, intdlnim in aceastd afirmare a incompatibilitatii dintre
autentica realitate si gandire sau limbaj temeiul unui tip aparte de scepticism
profesat de Cioran — sd-1 numim ,,apofatic” sau ,,extatic”. Este adevarat ca o asemenea
idee era afirmata, printre multe altele, si de catre scepticii clasici ca de altfel si de
catre sofisti. Doar ca nu de la sceptici si nici de la sofisti o imprumuta Cioran — si,
evident, nici cu semnificatia datd de utilizarea ei, de finalitatea in slujba careia era
pusd. Trebuie sd ne reamintim, ori de cate ori suntem tentati de asemenea paralele
anacronice (incurajate de autor, fard discutie) cd Cioran nu a fost un ganditor al
secolului lui Pyrrhon, nici al secolului lui Protagoras, nici al lui Montaigne. Cioran
a fost un ganditor al secolului irationalismului, intuitionismului, voluntarismului si
existentialismului. Ideea incompatibilitatii celor doua ordini — realitate si limbaj /
gandire conceptuala — trebuie privitd in perspectiva acestor curente filosofice, cu
consecintele de rigoare. Numai asa vom intelege de ce ,,scepticismul” cioranian
este doar o ,licentd” care se refera la virtutile terapeutice si regenerative ale
indoielii — al carui scop final este nu obtinerea ,linistii”, ,,detasérii”, ,,renuntarii” si
»~resemnarii” — ci mentinerea §i Intetirea starii de tensiune inerenta ,,fluxului vital”,
puntea de legatura dintre viata si o gandire ale carei trasaturi fundamentale sunt
pierderea unitétii cu ea §i tendinta de a mari aceasta rupturd, de a ,,ingheta” viata in
concepte, categorii, de a o ,,pietrifica”, de a o ,,mortifica”. Scopul ,,scepticismului”
cioranian — dacd insistam sa-1 numim astfel — este contrar celui pe care si-1 propune
scepticismul in intelesul lui curent. Este un scepticism apofatic, extatic — care-si
propune desfiintarea oricarei credinte, a oricarei idei, a oricarei dogme si a oricarui
ideal — in scopul re-dobandirii nelinistii noastre fondatoare, a ,,barbariei” fondului
nostru originar, a dinamismului si demonismului vietii insesi. ,,indoiala” scepticului
rece, detasat si rational a fost si a rdmas dispretuita de Cioran ca semn al lipsei
vitalitatii — si, dat fiind ca Viata este adevarul ultim —, ca premisa falsa prezenta in
oricare rationament conceput de el. Dimpotriva, indoiala lui Cioran intervine —
eliberatoare §i imprevizibild — oriunde mecanica ratiunii tinde sd placheze
irationalul viului.

13 Marius Dobre, Certitudinile unui sceptic. Emil Cioran, Editura Trei, 2008, pp. 53—57.
' Caderea in timp, trad. Irina Mavrodin Humanitas, 1994, p. 61.
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Cat priveste lipsa unui ,,sistem” filosofic, a unei doctrine, nu trebuie sd ne
lasam niciodata inselati. Niciun ganditor nu se identificd cu o doctrind anume,
»doctrine” sunt toate celelalte credinte, in afard de a lui — Adevarul insusi. Or,
Adevarul nu este o doctrind, un sistem sau un curent... cdci atunci si-ar pierde
absoluitatea si in-finitatea. Cu atat mai mult cu cat Adevarul se identifica cu Viata,
Fiinta, Unul sau Dumnezeu.

Asadar, Cioran este — ca orice alt ganditor metafizic — ostil ,,doctrinelor” si
»dogmelor” care incorseteaza adevarul, de necuprins, intr-o formula sau alta, intr-un
automatism sau altul... Adevarul lui — nepus niciodatd in discutie ca obiect de
reflectie, de dezbatere si de... indoiald — este adevarul vitalismului din interiorul si
in numele céruia intelege si desfiinteaza toate celelalte ,,adevaruri”.
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