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A Moralist and Philosopher of Morality in Unjustified Oblivion: Garabet Aslan.
In the present study the author examines the works of Garabet Aslan, philosopher of
morality and philosopher of education from the beginning of the 20th century. Aslan
speaks of the ideal man in terms of: entrepreneurial, active, disciplined, ,,minded and
reflective”, with initiative, sense of order and sense of solidarity, interested in developing
the most necessary skills in life. The ideal moral man is the one who deals with his
training only to broaden the horizon of the spirit, to satisfy his thirst for science, to
enliven his character and to live in virtue.
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Pe la 1900, 1n Franta, in mediile filosofice, in editurile si in redactiile celor mai
prestigioase reviste de specialitate pariziene, ficea furori un roman cu origine presupus
alogena (-armeana?!), pe numele sau Garabet Charles Aslan (var primar — tatii lor
fiind frati —, cu o personalitate de rasunet a medicinei romanesti si mondiale
postbelice, medicul gerontolog Ana Aslan).

Cu toate acestea, el este ,,omis si astazi Inca, pe nedrept, dupa opinia noastra
(a lui Vasile Popescu, dar si a subsemnatului — n.n. C.S.), din teritoriul individualizat
concret prin originalitate al eticii roménesti'. Cici, si el se afli, dupa cum arati
acelasi autor, in ,.total-nedorita situatie extrema de anonimat intelectual™. Si e o
pierdere pentru cd a produs lucrari in domeniul eticii, apreciate e adevarat, de
somitati din afara tarii: Emile Boutroux, Emile Durkheim, G. Séailles (cu care si-a
dat doctoratul), recenzii de Alfred Fouillée, dar ignorat in tard de compatrioti.
Pierderea cea mai mare insd constd in faptul ca problemele puse de el in discutie
erau si sunt si astazi dintre cele fundamentale din etica: ale vietii, ale idealului, ale
fericirii, ale educatiei si perfectionarii morale etc.

De la inceput precizez cd Garabet Aslan a cunoscut opera morala a lui
Guyau, la doar un deceniu de la moartea acestuia, prin tatdl vitreg al acestuia,
Alfred Fouillée: primului — lui Guyau prezentdndu-i Aslan ideile in lucrarile lui,

' Vasile Popescu, ,, Ce inseamnd sd fii... Aslan sau Un ganditor uitat in etica si pedagogia
romdneascd, in Formulari si re-formulari de istorie a eticii §i filosofiei romdnesti, vol. 1, — studii
critice i ipoteze —, Editura ARVIN Press, 2004, p. 61.

2 Ibidem.
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celalalt — A. Fouillée prezentdndu-i el ideile lui Aslan in recenzii in reviste de
specialitate. Si intrucat cei doi — Guyau si Fouillée — sunt sustindtori ai unor
doctrine morale fara Dumnezeu, in care stiinta vine si lumineaza si clarifica
(limpezeste) si fenomenele socio-morale, asa cum face cu fenomenele naturii,
Garabet Aslan urmeaza si el aceeasi directie, delimitandu-se si distantdndu-se de
eticile religioase, care postulau cd fiinta noastra si prin urmare conduita ei sunt
totalmente determinate din afara de catre Divinitate. Or, arata el, educatia prin sine
insugi, concept initiat de el, presupune din capul locului ca, trdind in secolul
luminii, suntem patrunsi de necesitatea ideii ca omul se conduce cat mai constient
in viata si isi face singur regulile de purtare conform datelor stiintei’. Iar criza
morald, mult si des invocata, s-a ivit tocmai ca urmare a faptului ca pana atunci
»idealul oamenilor vechi era sustinut de credintd” si ,,spiritele superficiale au
conchis ca e antinomie intre stiintd si ideal, ca idealul e o prejudecata, ce trebue sa
dispara ca toate celelalte”, de vreme ce si credinta a fost inldturatd®. Dar ,,nu numai
ca stiinta n’a distrus idealul, dar 1i serveste baze mai solide pentru a se cladi. Dupa
criza morald prin care am trecut, din ruinele spiritului critic, idealul se Tnaltd ca un
soare viu si stralucitor dupa o zi posomorati si plina de ceatd”. Si cu el, adiugam
noi, intreaga morala cu toate conceptele, preceptele si principiile ei. Caci, spune
Aslan, ,,omul are doua tendinte contrare: aceea de a urma calea batuta, de a cugeta
si a lucra ca in trecut — si tendinta de a inova. Cand prima tendintd predomina,
avem un spirit rutinar; cand predomind tendinfa contrard avem un spirit de
initiativa”®. In mod cert, optiunea lui se inscrie pe linia spiritului novator, lucrarile
lui promovand tendinta de a inova domeniul eticii prin integrarea celor mai recente
initiative din stiinta vremii, pe care unii le giseau neavenite si inoportune (a se
vedea capitolele anterioare ale lucrarii mele — C. S.).

In aceasta perspectivi, Aslan invedereazia faptul ca ,,Stiinta de astizi,
incurajata de succesul imens, netagaduit, pe care l-a avut In domeniul naturei fizice
si biologice, cautd sa stapaneascd exclusiv si natura morald a omului. Asa incat
tendinta idealistd, sub deosebitele ei forme si manifestari, a ajuns intr-o situatie
foarte critica: fiind, dat ca spiritul e nedespartit de materie, care e supusa la legi
decurgind din natura ei, se mai poate sustine existenta unei vieti spirituale
originale si independente?”’. Raspunsul lui este afirmativ, sustindnd cu tirie ci
,vieata spiritului este o actiune mereu creatoare de realitdti. Aceastd activitate
prezintd un caracter moral, caci adevarata vieatd omeneasca nu este numai o lupta

998

pentru existenta, ci o luptd pentru o existenta superioard”™.

3 Garabet Aslan, Educatia prin sine insugi, editia a V-a Intrunind toate prelegerile tinute,
Editura Librariei ,,UNIVERSALA” ALCALAY & Co., Bucuresti, p. 98.

4 Ibidem, p. 94.

5 Ibidem.

8 Ibidem, p. 83.

7 Garabet Aslan, Spre Ideal (Pe coperta interioari titlul lucrérii este Pentru ideal), Bucuresti,
Editura Librariei H. Steinberg & fiu, p. 45.

8 Ibidem, p. 49.
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De pe o astfel de platforma teoretici antameaza el diferite dimensiuni si
aspecte ale problematicii vietii morale.

Inainte insd de a aborda problemele vietii morale, Garabet Aslan face un
expozeu substantial problemelor vietii in genere. In acest sens, el a recurs la lectura
lucrarilor de etica ale lui Guyau din care a retinut un set de idei, pe care le reia si le
dezvoltad in paradigma proprie. Din acestea, una cu valoare de prim postulat se
refera la faptul, presupus de el, cd ,,Nu exista viata afard din naturd, nici natura fara
de viata. Viata este natura constientd de sine. Natura este viata manifestata 1n constiinta
straind™”. Luand ca punct de plecare acest postulat, Aslan arati ca viziunea omului
despre viatd s-a modificat, in sensul largirii ei, odatd cu sporirea cunostintelor sale.
De pilda, daca la Inceput omul s-a crezut singura fiin{d vietuitoare, iar vorbirea sa
unica manifestare a vietii lui, astdzi omul admite ca este fiintd vietuitoare alaturi de
altele, care ca si acestea se nutreste, se misca singura si se reproduce'.

Observam ca pentru Guyau a fi dotat cu viata, a trai semnificd existenta ca
atare, de vreme ce spune cd ,.tot ce exista traeste (...) nu ne putem inchipui ceva
real, care sd nu fie dotat cu viatd”. Daca aplicam criteriul vietii propus de Guyau,
aratd Aslan, ajungem la a spune ca ,,Lucrurile pretinse materiale sunt o viata spre
declin sau un inceput de viata™"'.

In ceea ce priveste esenta vietii, el afirma ci aceasta rimane o incertitudine,
intrucdt nu se poate sti cu precizie dacd ea constd In vointd, idee sau senzatie.
Ultima — senzatia, i se pare si lui Guyau si lui Aslan cea ,,mai apropiatd de
constitutia intima a existentei”'>. Singura certitudine pe care o putem avea este
adevarul unei existente, iesit in urma cunoasterii directe a vietii fiecaruia dintre noi.
In rest ,nu existi o barierd intre lumea organicd si cea anorganici”, pentru ci
,acelasi spirit interior agitd natura intreagd. Lumea este un singur si acelas Tot”",
aserteazd Guyau. Si, specifica el, toate existentele se bucurd, in grade extrem de
diferite, de viata constientad. Exemplul dat este elocvent: ,viata cea mai putin
constientd se manifestd in organismul monocelular. Viata cea mai constientd e
gandirea si vointa”. Preluand ideea, Aslan explicd ca prin insdsi natura sa viata se
ridica de la simplu la complex, tinzénd astfel sa devina din ce 1n ce mai congtienta.

Ca urmare, propunand o definitie a vietii pe un astfel de criteriu, Aslan arata
ca ,viata e un principiu subconstient, esential pentru tot ce exista, evoluidnd din
propria sa impulsiune si afirmandu-se ca activitate si aplecare catre constiinta”'*.

G. Aslan face precizarea ca stiinta nu a dezvaluit nimic divin in univers, iar
evolutia care este responsabild de tot ceea ce se petrece in lume (,,face si desface
neincetat lumile”) nu a prezentat niciun scop natural, constient sau inconstient.
Nicio descoperire de ordin stiintific nu conduce spre atribuirea universului, ca tot,

® Garabet Aslan, Din Problemele Vieei, Editura Librariei LEON ALCALAY, p. 18.
19 1bidem, p. 19.

" Ibidem.

2 Ibidem.

13 Ibidem, p. 20.

4 Ibidem.
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urmarirea vreunui scop. Scopul, idealul sunt doar ,,niste idei omenesti sau in tot
cazul proprii numai unor fiinte cugetitoare”"’. Pe scurt, universul nu este o unitate
sufleteasca, fie si pentru faptul ca este infinit, neavand un centru sau alt sector
privilegiat.

In rezumat, arata Aslan, conceptia despre lume si viata a lui Guyau, la care si
el subscrie, se infatiseaza ca o simplad ipotezd metafizicd, cea mai conforma cu
stiinta pozitiva din veacul sau, avand drept idee centrald ,.evolutiunea fara de
inceput nici sfarsit, in care cugetarea e un fenomen pretios si rar, o0 minune efemera
ce depinde de realizarea multor conditiuni (...)”'°. Aceastd conceptie despre lume
nu exclude credintele morale cele mai inalte, precizeazi Aslan. in opinia lui, daca
activitatea necunoscuta, care este esenta naturii, a ajuns sa produca in om constiina
si dorinta binelui, atunci suntem indreptatiti sa credem ca natura nu este contrara
moralitatii. Mai mult chiar, de ce sa nu admitem ca un astfel de proces s-a petrecut
in mai multe regiuni ale universului infinit, dand nastere la ,,0 infinitate de omeniri
analoage cu a noastra, prin facultitile esentiale, deosebindu-se poate prin forma
organelor, si superioare si inferioare noud in inteligentd: acestia ar fi fratii nostri
planetari”'”.

G. Aslan este categoric in sustinerea faptului ca ,,sistemul cel mai acceptabil
pentru Guyau e naturalismul monist. In acest sistem se poate foarte bine concepe ci
evolutiunea vietii a ajuns la fiinte capabile sa-si creeze singure un scop tarand dupa
ele natura™®. De aici deriva intrebarea cardinala pe care o pune Aslan reluandu-I pe
Guyau: ,,Natura e buna sau rea?”

Réspunsul complex incercat de el aminteste de ceea ce spune Leibniz in
Teodiceea ca lumea aceasta este cea mai buna dintre lumile posibile, pentru ca si
el, Aslan considera cd a spune ca lumea aceasta este cea mai buna din cate ar putea
exista conduce la un optimism absolut imoral, intrucat neaga progresul, care este o
conditie a moralitatii si, de asemenea, nu vede raul care este mult raspandit in viata
oamenilor. Pentru a-si sustine ideea, el face apel la stiinta care nu ,,a descoperit
pand acum nici o intentiune buna sau rea indardtul fenomenelor naturii” (nici
existenta spiritelor, nici viata nemuritoare).

Asadar, luand drept martor conceptia lui Guyau, Aslan afirma ca ,natura
n’are scopuri si nu poate fi interpretata nici in bine, nici in rau”"’. Natura nu poate
fi nici laudata, nici blamata, deoarece ea este indiferenta din punct de vedere moral.
»Ipoteza cea mai conforma cu experienta noastra — scrie el — e aceea a indiferentei
naturii pentru plicerile si durerile noastre, pentru bine ca si pentru rau.”* Si ca sa
nu lase loc echivocului, el precizeaza ca universul nu are nicio directiec morala:
diferitele forme de existenta care il populeaza nu tind catre acelasi scop, dimpotriva,

S Ibidem.
16 Ibidem, p. 21.
7 Ibidem, p. 22.
8 Ibidem.
1 Ibidem, p. 26.
2 1bidem.
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se conturba unele pe altele, existand o ,luptd fard de sfarsit, fiindca este fard de
rost, un rizboi intre toti contra tuturor”'. Existand in acelasi perimetru si ,,Viata
noastrd pamanteasca e o luptd continud: luptd pentru a castiga painea de toate
zilele, luptd impotriva necazurilor si neajunsurilor de tot felul, lupta chiar cu noi
ingine, pentru a infrdna mul{imea slabiciunilor §i nebuniilor noastre. De lupta
nimeni nu scapa, cat traeste. Cel ce prin sortii nasterei ¢ scapat de grija existentei,
are de luptat mai mult impotriva Iui insusi, ca sa nu cada in ispita. Tot omul sufera
pentru pacatele sale.””

,In rezumat, intre cele trei ipoteze a unei naturi bune, a unei naturi rele si a
unei naturi indiferente, Guyau crede pe aceasta din urma mai conformd cu faptele,
fara insad sa admita c’ar putea fi vr’o data demonstrata. Nu putem sti ce este natura
si nu putem lua de reguld in purtarea noastrd conformitatea cu natura.”

Si totusi omul nu poate face abstractie de naturd, fie si pentru faptul ca are
nevoie de ea, nadajduind sa-1 ajute in supravietuire. Dar natura nu iartd, pentru ¢a nu
stie sa o facd. ,,Natura e un comptabil exact si incoruptibil: nu ne iarta nici o greseala,
nu lasd nerasplatitd nici o faptd buna, nici un gand bun. Orice bucurie se plateste cu
sudoarea, cu sangele, cu inima noastrd; — nu-i greseala mica sau pacat mare, pe care
s nu le ispasim.”** Ca urmare, omul a incercat, ca prin indoiala metafizica si
speranta morald, sd-i confere atribute pe care ea (natura) nu le are si nici nu simte
nevoia sa le aiba vreodatd. Dar, dacd naturii nu 1i sunt de folos, omului 1i sunt
necesare, pentru ca ele 1l ajutd sa se cunoasca si sa explice pe sine si viata lui.

Preludnd tot o idee a acestuia, Aslan arata ca ,,Guyau e de parere ca mobilul
activitatei morale trebue ciutat in esenta insisi a vietei””. In acest context, el indica
principiile care ar configura sfera motivatiei vietii: principiul de expansiune, principiul
de fecunditate (fecunditate care poate fi: intelectuald materializatd in ,,operele
cugetarii”; emotionali; a vointei®® si principiul de generozitate (al altruismului).
Ultimul prezintd un interes deosebit, deoarece el ne indica faptul cé ,,viata nu e
numai nutritiune, dar si productiune”, ceea ce inseamna ,,ca organismul cel mai
perfect e cel mai sociabil si ca idealul vietei individuale e viata in comun”’, ceea
ce presupune ca o conditie prealabild deschiderea generoasa catre altul (semeni).

Garabet Aslan sustine ca, pentru ca fiinta umana sa existe ea trebuie sa aiba
elemente simple (aer, apd, lumind) din care ies cateva energii elementare, dar
intotdeauna 1i vor trebui si ,,unele idei si unele sentimente elementare”™. ,Care
sunt aceste idei si sentimente”?, se intreaba el. Unul dintre sentimente este cel al
nevoii de altul, adica acel ,,simtaméant care ne face sa pretuim fiintele si lucrurile,

2 Ibidem, p. 27.

22 Garabet Aslan, Spre Ideal, ed. cit., p. 106.
2 1dem, Din Problemele Vietei, ed. cit., p. 47.
2 1dem, Spre Ideal, ed. cit., p. 107.

2 1dem, Din Problemele Vietei, ed. cit., p. 48.
26 Ibidem, p. 50.

27 Ibidem, p. 51.

8 Garabet Aslan, Spre Ideal, ed. cit., p. 15.
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nelasandu-ne indiferenti”®. Punctul culminant al acestei angajari fata de alteritate il

constituie iubirea de semeni, care In ultimd instantd ne di motivul de a trai.
,Jlubirea ne face sa trdim”, crede el. ,,Si orice idee, orice sentiment, care nutreste si
sporeste in noi puterea de a pretui fiintele si lucrurile, ne leagi de vieatd.”
Acestea se Inscriu in sfera binelui. Tot ceea ce este contrar acestora — zeflemeaua,
scepticismul, ponegrirea — ,,ne otrivesc sufletul, ne sleiesc puterea de a trai™' si
configureaza raul.

In optimismul lor debordant, unii au incercat sa justifice existenta raului ca o
conditie necesard a existentei binelui moral. Intrucat scopul Universului ar fi
producerea fiintelor morale, spun ei, cum ar putea sa fie create acestea, daca nu li
s-ar da ocazia sa se lupte cu raul, pentru a face fapte bune asimilate moralei. Chiar
»admitand cad raul ar fi o conditie a virtutii, atunci civilizatia micsorand raul, se
opune progresului moral”™,

Exista insa si altii care In pesimismul lor adanc vad in orice ,,0 depresiune a
vointei”. ,,Intr’adevir, constiinta unei slabiciuni produce nu numai dispretul de
sine, ci si al tuturor lucrurilor, al vietei In general.”33 Din punct de vedere moral,
doctrina pesimistd poate fi imbratisatd Insd cu multe rezerve si abtineri, dar din
punct de vedere biologic ea este inadmisibild pentru ca sustine cd durerea — asimilata
raului — reprezintd o deranjare a organismului, o scddere a vitalititii, care mai
devreme sau mai tarziu poate duce la stingerea vietii pe pamant. De aceea, ca o
contrapondere existd binele, sub forma placerii ca o afirmare a vietii ce aduce o
doza oarecare de fericire necesara existentei. Oricum ar fi, opinia lui Aslan este
corectd: fericirea si opusul ei — nefericirea nu pot fi luate drept criterii de moralitate,
deoarece ele sunt constructii mentale, fara nicio baza obiectiva. ,,Binele si raul nu
par a fi in naturd de esenta contrarie”, ca si caldul, si frigul®, precizeaza Aslan.

Puterea de a trdi se conjuga cu intensitatea cu care este traita viata, rostul moralei
fiind, in ultimd instantd, tocmai viata deplind, cu infaptuirea binelui, indeplinirea
datoriei, atingerea idealului si a virtutii, perfectionarea personalitatii morale.

O astfel de viata e posibila doar prin urmarea unei conduite morale autentice
(adevirate) integra si consecventd. In societate, unde exista o multime de imprejuriri,
unele favorabile unei asemenea purtari morale, altele nu, ea este dificil de realizat.
Cici, purtarea omului nu depinde numai de constitutia lui fizicd individuala, dar si
de natura psihica, de familia si societatea In care traieste, de actiunea sau inactiunea
semenilor cu care se afla in interactiune si se influenteaza reciproc.

Cum spune G. Aslan, conduita individului, fiind determinata de o multitudine
de factori, o face ,,adesea extrem de curioasi si uneori din cale afard de stupida™’.

2 Ibidem.

30 Ibidem, p. 16.
3 Ibidem.

32 Ibidem, p. 23.
33 Ibidem, p. 25.
3* Ibidem, p. 26.
35 Ibidem, p. 5.
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Sunt situatii paradoxale 1n care indivizi defazati (ramasi In urma) in raport cu propria
lor inteligentd ,,se conduc de mobile si motive, pe care ei insisi nu le mai admit™°.
Inteligenta le este parazitatd de credinte si superstitii care vin in contradictie cu ea.
Dar tocmai acestea sunt acelea care ,,indeamna la fapte” de suprafatd (de ochii
lumii) ,,pe care le savarsim numai din dorinta de a pdrea, de a starni admiratia sau
de a cuceri stima oamenilor”’. O astfel de purtare arati preocuparea celor mai multi
de a-si satisface vanitatea, comparabild cu evidentierea ,,penajului” la anumite specii
de pasari. ,,Preocuparea aceasta stupida — de a parea, nu a fi — provine (...) din firea
irationald a omului si este intretinutd de educatie.”® In educatia care di curs unei
astfel de atitudini, accentul cade pe un comportament care ,,ascunde firea”, dar
satisface comandamentul ,,ce va zice lumea”. Chiar si asa, ,,educatia aceasta e
preferabila lipsei de educatie™. Cici e de preferat omul care are o conduitd buni
in societate, in raport cu cel care ,,e vulgar tot timpul”. Dar mult mai de dorit este
cel care se comporta bine nu pentru ca il vad altii, ci din ,,respect pentru sine”.

Aslan este de parere ca pentru cel pe deplin virtuos trebuie ca in permanenta
sd existe preocuparea pentru o concordanta Intre purtare si gand, aceasta infatisand
(evidentiind) ordinea fireascd a lucrurilor: corespondenta dintre aparenta si realitate.
,Viata n’ar fi cu putintd, daca toate aparentele ar fi intotdeauna inselatoare™",
afirma el. Omului moral trebuie séd-i fie total straine dedublarea, ipocrizia.

Conduita morald buna trebuie exercitatd nu doar ,,de ochii lumei”, ci i atunci
cand nu ne vede nimeni. Aceasta Inseamna principialitate eticd. Ea vizeaza nu
numai faptele, ci si vorbele si chiar si gandurile. ,,Melcul isi zideste locuinta din
propria sa substanti. Tot astfel omul isi urzeste destinul cu propriile sale fapte.”*!

Pentru ca nu este morala acea comportare manifestatd doar de parada, doar cu
scopul de a Ingela pe cei din jur, iar cel care o are este imoral din cauza preocuparii
lui permanente de ,,a cauta sa para” in loc de ,,a cauta sa fie™*,

Omul trebuie sa evite aceasta atitudine nu doar in cazul ,,faptelor insemnate”,
al actiunilor de rasunet, ci si In cele mai neinsemnate in aparenta. Pentru ca, arata
Aslan, ,,orice faptd omeneasca are insemnétatea sa”, chiar si ,,cea mai neinsemnata
in aparentd” poate da seama de purtarea celui care o face si poate duce treptat fie la
degradarea lui morala, fie la ,,deprinderea randuielii”, adica la respectarea normelor
si regulilor morale. Caci, orice actiune, mai ales noud, poate genera o deprindere
buna sau rea, care prin repetare, poate sid devind virtute sau viciu. Aici poate
interveni cu succes constientizarea experientei dobandite si utilizarea ei 1n corijarea
conduitei. Deoarece, daca nu se constientizeaza, se persistd in purtarea rea, care se
agraveazd. Mai mult, o astfel de purtare poate fi molipsitoare, viciile pe care le

36 Ibidem.

37 Ibidem, p. 6.
38 Ibidem.

3 Ibidem, p. 7.
4 Ibidem, p. 8.
1 Ibidem, p. 92.
2 Ibidem, p. 11.
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cuprinde pot fi cu usurintd luate de cei lipsiti de vointa sau cu ,,boli sufletesti”,
aratd Aslan. La un moment dat, el vorbeste de ,,cazuri de adevaratd epidemie
morald” manifestatd prin imitatie, contagiune morala, simpatie, opinie §i obiceiuri,
pe considerentul ca ,,nu se poate ca mai multi oameni sa traiasca impreuna, fara sa
se influenteze reciproc”™®.

,In rezumat, oamenii in mijlocul cdrora triim ne influenteazi, constituesc
pentru noi o atmosferd morala care, dacd nu ludm seama, se infiltreaza in fiinta
noastrd. Din acest fapt scoatem regula ca trebue sa supraveghem si sa Intrebuintdm
in profitul nostru aceasta actiune a mediului. Deci, ne vom feri de contactul
oamenilor, cari ne pot sugera slabiciunile lor i vom cauta societatea acelor cari ne
indeamna la o vieatd energica.”*

Daca avem in vedere atat natura societatii, cat si natura umana constatam ca
existd un ,,eu individual” si un ,,eu social” intre care este un conflict aproape
perpetuu. ,,Acest conflict dintre vieata individuald si vieata sociald, unit cu o
inteligentd mai desvoltatd, explica faptul ca omul e prin excelentd un animal
moral”®, remarca Aslan. ,,(...) cici omul nu e numai un element cosmic si social:
el are o individualitate a lui proprie, relativ independenta si opusa societatii si
celorlalte fiinte.”* Ceea ce are ca urmare faptul ci ,,fiecare tip social are nevoe de
un anumit fel de morald”, in functie tocmai de individualitatea umana specifica lui
(,,O societate industriald va impune mai ales probitatea, exactitatea in implinirea
angajamentelor; o societate razboinica va pretui inainte de toate: curajul, disciplina
si solidaritatea militara"’).

De retinut preocuparea lui G. Aslan de a impamanteni ideea ca morala 1i este
proprie si specifica doar omului. In acest sens, el se pronunti ci ,,omul e aproape
singura fiinta, care nu se gaseste in nici una din aceste situatiuni (...), ca albinele si
furnicile, adaptate la vieata sociald, n’au nevoe de morald. Tot astfel acele care nu
trdesc 1n societate”. Omul traeste in societate raimanénd 1n acelasi timp un individ
cu o vieatd proprie, ale carei interese se opun mai mult sau mai putin intereselor
grupului din care face parte. Din conflictul lor tragic s’a niscut morala.”® $i,
completeaza el, ,,Tot incoerenta societdtilor omenesti a necesitat morala individuala.
Ea a pervertit instinctele noastre naturale.”” Moralitatea este numai a omului si
datorita faptului ca ea consta in acordul dintre gdandire si actiune constienta (relate
pe care doar omul le are), in timp ce imoralitatea nu e altceva decat mutilarea din
interior a acestui acord, 1n sensul limitarilor pe care si le pun unul altuia cei doi
termeni ai acordului. De aici nevoia omului ,,sd rationeze conduita sa si cum
faptele morale care depasesc mijlocia (media — n.n. — C.S.), nu pot si se deduca din

* Garabet Aslan, Educatia prin sine insusi, ed. cit., p. 115.
“Ibidem, p. 23.

45 Garabet Aslan, Spre Ideal, ed. cit., p. 23.

S Ibidem, p. 22.

47 Ibidem.

* Ibidem, p. 24.

¥ Ibidem, p. 25.
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principii pozitive, omul e nevoit sa creeze el-insusi ratiunea metafizica a taptelor
sale. Ipoteza speculativd e un risc in gandire; actul conform acestei ipoteze ¢ un
risc in conduita. Fiinta superioard e aceea care intreprinde si riscd mai mult.
Aceasta superioritate 1i vine din tezaurul de forta interioard pe care o poseda. Cine
poate mult, datoreste mult”™. | ,Cu cdt omul poate mai mult, cu atdt datoreste mai
mult §i cu cdt face mai mult, cu atdt se satisface mai mult.”' Aceasta teza a moralei
pozitive, stiintifice, aratd Guyau, nu exclude speculatia metafizica, ba o face chiar
necesard. De aceea, el crede ca trebuie lasata libera initiativa individului, fiecare
putand sa se conduca dupa conceptia ce si-o face despre lume.

Dezvoltand, Aslan arata ca ,,exista in orice om o rezerva de activitate, care se
desfasoara, nu pentru a dobandi o placere, nici pentru a satisface vre-o conceptie
metafizicd sau religioasd, ci pentru ca trebue si se desfasoare, in virtutea legei ca
orice fortd tinde la actiune libera”. Libertatea este esenta vietii omului, spune Aslan,
preluand o mica povestire a scriitorului Maxim Gorki in care acesta prin gura unui
personaj explica ce inseamna sa fii liber: — ,,Voesc sa traesc liber dupa dorintele
mele; nu voesc deloc sa fiu de datorie fratele nici sclavul aproapelui meu; voesc sa
fiu dupa placul meu fratele ori sclavul lui. Societatea a zidit inchisori pentru
linistea stapanilor sai; nu voesc sd se poarte cu mine ca cu o piatrd pe care o arunci
unde vrei si cand vrei! Sunt om. Sunt sufletul si ratiunea de a fi a Vietei...Trebue
sa fiu liber...””*. In dobandirea libertatii, trebuie si lupti cu viata, dar si te invingi
pe tine (adica sa faci sa amuteasca in sufletul tdu toate dorintele, pentru ca astfel sa-
ti identifici intreaga fiintd cu o singura vointd)™. Aici este paradoxul: pe de o parte,
viata nu face cu nimeni pomani, pe de alti parte, omul liber nu cere, ci ia. In
intelesul ca libertatea da putere aceluia care se luptd cu viata pentru ea, atat in
interior, ajutandu-1 sa-si stipaneasca pornirile rele, cat si in afara, sprijinindu-1 sa-si
apere dreptatea in raport cu ceilallti. Pentru cd, mentioneaza Aslan, inainte de toate
pentru om sensul vietii presupune Dreptatea.

Nici libertatea, nici dreptatea nu pot avea existenta fara vointa. ,,Vointa este
puterea fundamentald — subliniaza Aslan —, care face pe om in stare sa se conduca
singur, si nu se lase dus de imprejurari.”>* Intrucat puterea de a trii constd in
vointa, aceasta, in afard de conditiile organice (de sorginte si cu rol bio-psihic),
depinde de capacitatea nostra de a pretui lucrurile si fiintele, de increderea noastra
in viatd (cu functie etico-axiologicd). Vointa se manifestd in caracter, in taria
rezistentei si a luptei pentru ideal, in pasiune si moderatie, in entuziasm si snge
rece — dupa imprejurdri. Dar, ,,Oricare ar fi imprejurérile, trebue sa le stdpanim, sa
nu ne bizuim decat pe noi insine”’. Mai mult, si nu credem ca toatd lumea este

50 Garabet Aslan, Din Problemele Vietei, ed. cit., p. 57.
S Ibidem, p. 60.

52 Ibidem, p. 13.

53 Ibidem, p. 14.

5* Garabet Aslan, Spre Ideal, ed. cit., p. 16.

3 Ibidem.
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favorabila dorintelor noastre, ci, dimpotriva, sa actionam chiar si in conditiile unei
lumi vrajmase cu conditii grele de viata.

Avand in vedere insemnatatea deosebitd a acestui factor al vietii — vointa,
Aslan arata ca dupa ingrijirea sanatatii, care e pe primul loc, fiind conditia celor mai
multe bunuri ale vietii, preocuparea de ordin secund este grija pentru intdrirea
vointei, pentru ca ea ,,este factorul de capetenie al succesului in viata”. Ca urmare, pe
langd mijloacele igienice si terapeutice necesare pastrarii §i consolidarii sanatatii, tot
atat de necesare sunt si mijloacele pentru intirirea vointei. Aceste mijloace sunt
vazute de Aslan ca facand parte din sfera gandirii pozitive, al carei rol benefic s-a
constatat in ameliorarea si vindecarea ,,bolilor sufletesti” si, implicit, a purtarii
deviante. ,,Gandurile si emotiile pe care le hranim de obicei au o influenta
incontestabild asupra caracterului, asupra purtarei si chiar asupra sanatatii noastre”,
aserteaza Aslan. Astfel, gandurile bune si frumoase, sentimentele nobile si aspiratiile
inalte exaltd puterile sufletului, faicindu-l pe om mai rezistent la ,.bolile sufletesti”
care au drept consecinte defecte si vicii morale. Dimpotriva, gindurile perverse,
insotite de emotii violente, triste sau josnice, deprima omul, facandu-l sd duca o viata
picitoasd, animalicd, inferioara®. Intdrirea vointei presupune tocmai cultivarea
acelor ganduri si atitudini favorabile Indreptarii si alungarea (eliminarea) acelora care
justificd si intretin defectele. Aici, Aslan se raliazd la ,,Cuvintele sufletesti” ale
Carmen Sylvei, cd fiecare om trebuie sd dovedeasca preocupare (,,ravnd”) pentru
imbunatatirea propriei conditii (,,imbunatatindu-ne pe noi insine™”).

O notd de originalitate a conceptiei etice a lui Garabet Aslan consistd in
analiza starii teoriei vietii morale din prima jumatate a secolului al XX-lea — de
aiurea si de la noi — prin caracterizarea fiecaruia dintre momentele ei: patologia
morald, diagnoza morala, terapeutica morala, prognoza morala.

,In timpul din urma — spune Aslan — au aparut doud lucriri de patologie cu
privire la societatea noastra: Cultura romana si Politicianismul de d. C. Radulescu-
Motru, si Pentru Adevar si Cinste de d. C. A. Popescu. Credem interesant sa ne
ocupim de aceste studii”®.

Aslan se arata interesat in a afla din aceste studii ,,care e de fapt in societatea
noastra fenomenul patologic din care deriva toate celelalte”. ,,S’ar putea zice mai
curand — observa el — ca fenomenul patologic fundamental din societatea noastra e
politicianismul, cici din el deriva toate celelalte fenomene si in special confusiunea
de idei. (...) Prin urmare confusiunea de idei din viata politicA se datoreste

58 Ibidem, p. 82.

57 A se vedea, Carmen Sylva, Cuvintele sufletesti, aparute in ,,Biblioteca pentru toti”, No. 827-8.
38 Garabet Aslan, Din Problemele Vietei, ed. cit., p. 75.

5 Ibidem, p. 76.
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politicianismului si acesta din urma e fenomenul patologic pe care-l cautim.”®

Dificultatea explicarii politicianismului de cétre cei doi autori de mai sus are o
scuzd, ,,anume ca e foarte greu de a explica firea romaneasca”. Si totusi, Aslan degaja
cateva din ,,afectiunile” morale induse de politicianismul romanesc: bizantinismul,
persistenta spiritului feudal, dispret pentru viata si demnitatea oamenilor, nepotrivirea
intre fond §i formd, mai ales prin Imprumuturi sau imitatie. Caci, cum scrie
C. Radulescu-Motru ,,«imitarea formelor externe ale unei civilizatiuni nu inalta
intru nimic nivelul moral si intelectual al unui popor. Pentru ca sd se obtina o
adevarata inaltare in nivel, trebue sa se transforme mai intai nsasi firea sufleteasca
a poporului»”®', prin educatia lui autohtona.

In ceea ce priveste diagnoza, aceasta este intreprinsd de Garabet Aslan, prin
viziunea oferitd de H. Fierens-Gevaert in lucrarea La Tristesse contemporaine™, fiind
axatd pe ideea fundamentald ca ,.stiinta a ruinat credinta religioasa, fard ca sd ne
poatd da o credintd pozitivd «dupa cum promisese». De aceia omenirea se gaseste
astdzi fard nici un ideal. De aceea popoarele si-au pierdut energia si curajul de mai
inainte. De aceia pasiunile sunt exasperate si viata sociald e in continua frimantare.”*

Aslan arata ca autorul cartii mentionate ,,constatd in societatea de astazi (din
timpul lui — n.n. — C.S.) semne adanci de tristete” si o sporire a nemultumirii generale.

Una dintre , tristetile secolului” si-a aflat izvorul in urmatoarele: ,,raul e inerent
felului nostru de a gandi”, ca rezultat al spiritului nostru cu totul necredincios;
»stiinta ne-a ruinat existenta morala”; ,stiinta ne-a rapit toate iluziunile si astazi
omenirea a ramas in cautarea unui biet ideal”®.

O alta, in absenta oricarui ideal (pana atunci, fusese iubirea aproapelui), ceea
ce face ca omul sd caute altceva, un substitut, pentru a-si satisface poftele egoiste.
El incearca orice mijloace, de data aceasta, banul este cel apreciat. Domnia banului
genereazd moravuri detestabile care vizeaza femeia, copilul, casatoria si familia.
Orizontul spiritual s-a Ingustat si s-a Intunecat, in sensul cd aspiratia se indreapta
catre ,,castigarea unei situatiuni materiale” si nu spre valori spirituale inalte.
»Profesdm pe fatd cultul banului si al fortei. $i nenorocirea noastra provine tocmai
din lipsa unei credinte sau din josnicia convingerei pe care o avem.”*

O a treia tristete isi are cauza adanca 1n egoismul stupid, care duce la retragerea
din Lume. Desigur, refuzul alteritatii poate crea un sentiment de frustrare care cu
timpul il face pe om sa tanjasca dupd Lume, ceea ce i aduce tristetea.

G. Aslan consemneaza concluzia lui H. Fierens Gevaert: ,,numai credinta
religioasd poate vindeca lumea de anarhia morald de astizi”®, ceea ce vine in

8 1bidem, p. 76-77.

8! Ibidem, p. 82.

62 Vezi H. Fierens-Gevaert, La Tristesse contemporaine, vol. I, Felix Alcan, Paris.
% Garabet Aslan, Din Problemele Vietei, ed. cit., p. 36.

%% Ibidem, p. 36-37.

8 Ibidem, p. 38.

8 Ibidem, p. 40.
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contradictie flagranta cu pozitia lui, dupa care Inceputul de secol XX a adus cu sine
multe idei noi si tot ,,atatea prefaceri in moravuri si institutii, astfel incat traditia si
increderea 1n ceea ce parea stabil au pierdut orice autoritate”. Aceste ,,schimbari
de idei”, ca si ,,prefacerile in moravuri”, se inscriu pe linia pozitivismului si a
utilitarismului (curente filosofice bazate pe stiintd, care nu mai permit speculatii
transcendente), In timp ce vechea metafizica, care tinea loc de religie pentru unii, a
pierdut si ea prestigiul, devenind obiect de panoplie (de decor pentru trecut), fiind
,.,pentru multi obiect de glumi, daca nu chiar de dispret”™®’.

Un rol important n stabilirea unei diagnoze a teoriei morale a timpului sau
l-a jucat constiinta moderna, aratd Aslan — aga cum se pronuntase si conducatorul
lui de doctorat, Gabriel Séailles, profesor la Sorbona, in lucrarea Les Affirmations
de la Conscience moderne.

Constiinta moderna a reusit sa impuna spiritul stiintific ca spirit critic, cu
urmarea sa: raspandirea indoielii 1n suflete. ,,Practica metodei stiintifice ne-a facut
sd nu mai admitem nimic fara de proba si a surpat din temelie dogmele. Spiritul
modern discuta liber toate chestiunile necunoscand alti autoritate decét ratiunea.”®
In ceea ce priveste domeniul moral — specifica Aslan — ,,constiinta moderna afirma
ca morala Iui Christ n’o mai satisface”, motivul fiind ca ,,asteptarea unei rasplate
intr’o viata viitoare nu mai influenteaza conduita noastra”. Caci, ,,paradoxul nu ne
mai tenteazd. Ce-am putea face in paradis, decat sa cautam a stinge focul din iad —
revoltati fiind in contra unei astfel de cruzimi?”®”. Ca urmare, ,,in loc de a nutri
visuri searbade dupa moarte, speram ca binele se poate realiza, in parte cel putin,
chiar in viata aceasta, singura de care suntem siguri. Credem ca este in putinta
noastrd de a-l realiza cu ajutorul stiintei si al activitdtei. Credem ca viata nu e o
fatalitate, ci intru catva e propria noastra opera.””

Spiritul stiintific a ajutat la eliberarea de prejudecati si la afirmarea atitudinii
tolerante fatd de alte opinii. ,,Admitem, spune Aslan, ca fiecare om sa creada asa
dupa cum il duce capul. Nu mai cautim a impune adevarul celorlalti oameni in
virtutea unei autoritati exterioare.”’’ Odatd cu stiinta modernd, omul a dobéndit
dreptul la libera cugetare, chiar constiinta noastra proclamand acest drept, consecinta
in plan moral fiind demnitatea omului care consista tocmai in cugetare. Fara a fi
doctrina, ci doar o metoda, libera cugetare consta in atitudinea rationala care manifesta
rezerva In toate chestiunile care depasesc mijloacele sale de investigatiune si
dreptul liberei cercetari. ,,E liber cugetator oricine nu afirma nimic fard de probe
suficiente, oricine nu recunoaste alta autoritate decat ratiunea”, confirma Aslan
principiile profesorului sau Séailles, ,,impartasite de multi oameni culti, care se

ocupi de problema morali si religioasd — si ca atare nu sunt lipsite de interes™””.

87 Ibidem, p. 13.
88 Ibidem, p. 41.
 Ibidem.

™ Ibidem, p. 42.
" Ibidem, p. 42.
2 Ibidem, p. 43.
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Terapeutica morala, sintagma folositd de Aslan insusi, ,,se fondeaza pe
postulatul ca intre starile sufletesti si cele trupesti existd o corelatie constantd. De
unde urmeaza ca, modificand starile trupesti, se vor obtine modificari in starile
sufletesti si reciproc.””

Aceastd dependenta reciproca intre spirit i corp, manifestata prin corelatia
dintre starile sufletesti si cele trupesti, a devenit o banalitate, evidentiata de oricare
manual de medicind si psihologie. Ea e admisd pana si de cei mai recalcitranti
metafizicieni spiritualisti, fard a-i mai pune la socoteald pe cei materialisti. De
altfel, simpla observatie empirica releva ,,influenta imaginatiei si pasiunilor asupra
sdnatatei”, iar viata, In desfasurarea ei, este plind de exemple care arata ca ,,ideile
marete, pasiunile nobile exercita o influenta Intaritoare asupra organismului, dandu-i
vigoare si rezistentd”, dupa cum pasiunile josnice, fanteziile erotice deprima
organismul, sleindu-1 de puteri’®.

Garabet Aslan supraliciteaza semnificatia acestei corelatii, aducand in discutie
incercarile, chiar daca rudimentare, facute ,,pentru a vindeca lenea, tristetea cronica,
iritabilitatea, pasiunea amorului, fumatul etc.””. Prin aceste tentative, el considera
ci ,,primul pas e ficut si terapeutica morald e constituiti”’®. Optimismul lui este
evident, de vreme ce se pronunta astfel: ,,speram ca intr’un viitor apropiat terapeutica
se va aplica la toate «defectele» morale i ne vom adresa unui medic pentru a ne
vindeca de «lene» sau de «sfiala», dupa cum ne vindeca astazi de friguri (malarie —
n.n. — C.S.) sau de durere de cap””’. Pentru a-si ilustra sustinerile, Aslan analizeazi
»aplicarea terapeuticei la furie” (vezi pp. 67-73). Spicuind din consideratiile
facute, aflam ca furia se justifica la om 1n starea de slbaticie, diminuand foarte mult
in societatile civilizate, pentru ca nu ar mai avea ratiune sa se produca, ca in aceste
societati exista institutii sociale care au rolul de a-l apdra in raporturile cu semenii.
,»Proba despre aceasta e faptul ca furia se manifestd din ce in ce mai rar i mai putin
violent la omul civilizat.””® | Furia e dar improprie pentru viata civilizata”, postuleaza
G. Aslan. Este firesc ca odatd cu gradul mai inalt de civilizatie, moravurile sa
cunoasca o imblanzire pe zi ce trece si se poate presupune ca si furia va dispare din
sufletul omenesc. Cu aceasta, afirma Aslan, ,,nu voim sa zicem ca omul va deveni
mai «bun» — caci rautatea va exista cat timp va fi opozitiune de interese — dar omul
nu va mai fi rau din sentiment, ci din calcul, si nu va manifesta nici o rautate, care
sa nu’i foloseasca””. In spiritul terapeuticii sale, Aslan sustine ci ,,bolile morale,
ca si cele fizice, sunt mai usor prevenite decat vindecate”™. In acest sens, el vede
caracterul moral ca dependent de sandtatea corporald. O sanatate subreda a corpului

3 Ibidem, p. 66.
™ Ibidem, p. 67.
5 Ibidem, p. 67.
76 Ibidem.
7 Ibidem.
8 Ibidem, p. 70.
™ Ibidem, p. 71.
80 Ibidem.
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somatic reprezintd un teren putin prielnic pentru construirea unui caracter moral
puternic. La fel este necesara si o sanatate psihica, pentru a nu ne lasa prada atitudinii
emotionale care ne prejudiciazi conduita morala. In acest scop trebuie si adoptim
fata de oameni si lucruri, in locul atitudinii emotionale, o atitudine intelectuala
benefica afirmdrii comportamentului moral civilizat.

Concluzia lui Aslan este cd speranta construirii unei terapeutici morale este
strans legata de ,,egoismul bine inteles”, care justifica preceptele morale.

Desi diagnosticul nu era prea incurajator, avand in vedere spusele lui ca
»educatia morald e astazi neglijatd”, ,,preocuparea celor mai multi nu e de a fi, ci de
a pdarea, un fel de spoiald a spiritului”®', domindnd dezordinea si ignoranta,
prognoza, in opinia lui, se intrevede optimista, daca este realizatd printr-o reforma
radicald a educatiei in directia celei propuse de el: educatia prin sine insusi. Esenta
acesteia constand in stabilirea unui echilibru optim intre latura intelectuala si latura
morald ale educatiei. Mai ales ca educatia intelectuald se axa pe acumularea de
cunostinte prin transmiterea a numeroase informatii. Este necesar insa ,,in acelasi
timp dezvoltarea atentiei si a judecatii” (rationarii). Deci: nu Tnvatare mecanica prin
memorare, ci invatare rationald. Ca un prim pas in remedierea acestei situatii se
impune inlaturarea cunostintelor de eruditie si ponderea sporitd a preceptelor
relative la educatia morala. Caci, subliniaza Aslan, calitatile morale ,,le vor fi in
viatd de mult mai mare folos decat numeroasele cunostinte pe care le capata din
carti”™.

Fiind de parere ca o astfel de stare de lucruri — instructia fara educatie — nu
mai poate dura fara a pune in pericol viitorul poporului roman, G. Aslan se
pronunta peremptoriu ca ,,daca trecutul unei tari 1l judecam dupa istorie, viitorul il
judecam dupa educatie: cum este educatia asa va fi tara. Falsa, ea poate pierde un
popor; sinitoasa, ea il poate regenera™’. Scopul formulat de el este unul de ,,ordine
practica”, in ideea ca trebuie aratat ,.tinerimii studioase destinata sa formeze patura
conducitoare a societatii de maine, care e secretul de a reusi in vieata™*.

Asadar, daca a devenit loc comun ca educatia este necesara, este utila, este
posibila pentru ca dispune de mijloacele de care are nevoie, rimane de vazut care
sunt acestea, zice Aslan.

Unul si cel mai important este Idealul. Cu deosebire, in educatia prin sine
insusi, unde educatia ne-o facem singuri, adica facem din propria noastrd vointa
acte prin care sa ne formam si sa ne perfectiondm este nevoie de un ideal, care sa
ne serveasca de calauza si de indemn in viata. Cici, ,,pentru toate stiintele si artele
existd profesori, numai pentru stiinta si arta de a trai nu. Sunt de sigur destui
profesori de morald, dar putini moralisti care sa influenteze conduita oamenilor.

81 Ibidem, p. 84.
82 Ibidem, p. 85.
8 Ibidem, p. 86.
84 Garabet Aslan, Educatia prin sine insusi, ed. cit., p. 48.
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Totusi nu poate fi nimic mai Tnsemnat pentru om decat sd stie sa-si intrebuinteze
bine vieata™. Prin fixarea unui ,,ideal cat mai convingitor si permanent in sufletul
sdu”, omul se poate cuceri pe sine si sa ajunga sa fie stdpanul destinului sdu. Prin
ideal ne putem hotari viata in sensul de a o face ,,cat mai intensa si mai complecta,
cu alte cuvinte o viati cat mai bogatd. Insi o viatd bogatd nu-i tot una cu viata
rafinatd, dupa cum o viatd simpla nu-i neaparat o viata saraca”, precizeaza G. Aslan,
explicind mai departe deosebirea: ,,0 viatd bogatd (sufleteste bine inteles) se
indeparteaza de la viata zisd naturald in sensul cd posedd mai multe coarde de
simtire omeneasca, dar aceste coarde sunt produse ale culturei omenesti, nici decum
rezultatul capriciului catorva sau produse ale unor nevoi factice de emotiuni sau
rezultatul ambitiei de a se deosebi de ceilalti altfel decat prin merit. Reciproc, un
trai simplu nu inseamna numaidecét un trai cu satisfactiuni si trebuinte putine”™.
Pentru ca, subliniaza el, ,,simplicitatea nu sta in lucruri; simplicitatea e o stare de
spirit. Ea nu exclude prin urmare un trai confortabil si cu atat mai putin vreun element
de culturi sufleteasca. Inlaturd numai complictiile inutile ale vietii «moderne» produse
de vanitate si de lipsa de ocupatie si de preocupare sufleteasca mai inallta™’.

Asadar, pentru a ne face noi ingine educatia trebuie sd avem un ideal in viata,
care s vizeze cel mai Tnalt scop al vietii capabil sd pund in actiune si sd dezvolte
toate insusirile naturii noastre. El trebuie sa fie convingator, incontestabil cel mai
bun pentru durata intregii vieti. Idealul trebuie sd ne conduca spre trairea intensa si
completd a unei vieti superioare, deasupra nevoilor si capriciilor de toate zilele ale
oamenilor obisnuiti fara aspiratii inalte. ,,Cei ce n’au un scop bine hotarat se abat la
dreapta si la stinga si mor fara sd cunoascd vieata in deajuns. Numai cel care
urmireste un ideal inainteaza mai mult in calea vietii (...)”™ si poate ajunge la o
existenta virtuoasa. Pentru ca idealul, fiind credinta vie si nestramutata, influenteaza
in fiecare moment Indeplinirea datoriei catre sine si catre ceilalti. ,,Fara de ideal
omul traeste zi cu zi, In voia intdmplarei. El se hotaraste si lucreaza dupa
indemnurile firii sale si dupa sugestiunile mediului Inconjurator. E purtat ca frunza
de curentul apei.”®

Starea vietii morale a celui care nu are un ideal in viata este denuntata de
Aslan sub influenta lecturii lucrdrii Ce este encyclopedia dreptului (aparutd in
1915) a eminentului jurist, profesor Constantin G. Dissescu, ale carui consideratii
se prezintd astfel: ,,ideea si idealul joacd un mare rol si’n vieata practica; fara idee
vieata te poartd unde voeste ea, si singurul mijloc de a ne conduce bine vieata, este
sda avem o idee sau un ideal, care sa-i determine directiunea. Idealul reactioneaza,
fie in contra mediului social in care trdim, fie in contra insdsi a tendintelor

8 Ibidem, p. 50.

8 Garabet Aslan, Spre Ideal, ed. cit., p. 16.
8 Ibidem, p. 55.

88 Ibidem, p. 53.

8 Ibidem, p. 30-31.
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noastre...”. In perimetrul acestora se plaseazi si explicatiile date de Aslan, cum
ca cel care nu are niciun ideal ,,e adevarat ca-si dd seama de hotararile si actiunile
sale; dar aceste hotdrari si actiuni sunt numai 1n aparentd ale sale; in realitate
asemenea hotérari sunt luate in sufletul lui, dar nu de el, ci de forte neinteligente
(starile sale afective) sau de forte strdine (idei sugerate din afard). Deliberarea
omului fard de ideal, fard de principii de purtare, ¢ numai un simulacru pentru
satisfacerea inteligentei. De fapt el nu cauta cea mai nemeritd hotarare, care rezulta
din motivele si mobilele supuse deliberarii, ¢i cautd motive si mobile, cari sa
sprijineasca o hotdrare de mai Tnainte luatd in mod semiconstient, din indemnul
unui sentiment sau al unei pasiuni. Starile afective, fiind sigure de influenta lor
asupra vointei, consimt oaresicum sa lase inteligentei iluzia de a hotari, de a guverna
conduita omului; in realitate insa inteligenta e o regina constitutionald, care primeste
defilari, peroreaza, domneste, dar nu guverneaza. Oamenii fard ideal pot fi deci
comparati cu niste papusi, care ar fi constiente de miscarea lor, nu insa si de
mecanismul care le misca — sau ca niste mori de vant constiente de invartirea lor,
dar nu si de vantul care le mana™'. Ceea ce se traduce prin aceea ci atit alegerea,
cat si lupta pentru atingerea idealului presupun o constiintd morala Tnalta.

Am mentionat mai la inceputul acestui demers ca existenta in genere si chiar
si viata omeneascd, ca realitate obiectiva, nu au prin ,,firea” lor un scop sau ca ar
urmari o anumita finalitate teleologica. ,,Prin urmare — aratd Aslan — noi Insine
trebue sa ne croim un scop in vieata, daca voim s’o intrebuintdm cat mai bine, sa
trdim ct mai intens si mai inalt ne permite natura noastra proprie.””* Prin atribuirea
vietii noastre a unui ideal, noi 1i dam valoare, ceea ce o face sa merite efortul de a fi
traitd. Daca viata in genere nu are un scop, fiecare om in parte sau grupurile de
oameni isi propun scopuri in viatd. Astfel, se poate vorbi de ideal individual la
nivelul fiecaruia dintre noi si de ideal colectiv, la nivelul poporului sau popoarelor.
Ca rol, idealul si-1 manifesta pe cel de calauza si un indemn de trai superior pentru
individ si de ferment de progres pentru natiuni’. In cazul ultimului tip de ideal —
cel colectiv, acesta ,,este fermentul, care reactiondnd impotriva unei stari de fapt,
plamadeste reformele sociale”. Este un adevar ca toate marile evenimente din
istoria popoarelor au avut ca factor de initiere si sustinere (alimentare) o ,,idee
mareatda”, un ideal, intrucat, spune Aslan, ,,hranirea unui ideal comun face trainicia
unui popor”®. Cu doar un deceniu inainte de infiptuirea Marii Uniri de la 1918,
Garabet Aslan premonitoriu scria ca ,,Prin forta idealului, hranit din timp de pace si
insufletind intreaga noastra activitate publicd, vom ajunge la Intregirea si inaltarea

neamului romanesc™”.

% Ibidem, p. 33.
! Ibidem, p. 31-32.
%2 Ibidem, p. 34.
% Ibidem, p. 30.
% Ibidem, p. 34.
% Ibidem, p. 35.
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,Exista un ideal modern?”, se intreaba Aslan. Opinia lui este cd o0 asemenea
chestiune se pune in mod diferit in functie de tipul de organizare sociala si de
epoca pe care societatea o traverseaza. De pilda, spune el, ,,aceasta chestiune nu se
pune in epoca organica a unei societati, cand toatd lumea are, mai mult sau mai
putin constient, o aceiasi orientare 1n viatd” (consens social-politic i moral-cultural,
cum am zice noi astdzi). Dar, apreciaza el, epoca sa fiind o epoca criticd, cand, ca
urmare a punerii in discutie a principiilor morale si sociale, este imperioasa cautarea
unui ideal. In aceasti cautare, cu toatd marea diversitate de raspunsuri date problemei
vietii, se incearca identificarea unui element (factor) comun care sa le lege: infoarcerea
la naturd, ceruta de ,,majoritatea scriitorilor filosofi si literati”*, care genereaza
un curent numit ,,curentul naturalist”. Acesta a cunoscut o manifestare mai intai in
literatura si apoi din ce in ce mai mult Tn morala, accentudndu-se si fixdndu-se
»chiar In corp de doctrina la Spencer si Guyau”, ca si in operele scriitorilor Anatole
France si Dmitri Merejkowsky’’. Amplificarea s-a datorat si idealului crestin de
pana atunci care devine din ce Tn ce mai contestat si dispretuit ca ,,dusman naturei
si in contrazicere cu vieata pamanteasca”. Caci, apreciazd Aslan, ,,in loc de dispretul
fericirei si al progresului, in loc de urd in contra tendintelor naturale, acesti scriitori —
am putea cita si altii — introneaza imperioasa dorinta de a trai si a fi fericit, pe care
o purtim cu totii in suflet™®,

In consideratiile lui despre idealul modern, G. Aslan aduce (invoci) temeiuri
teoretice dintr-o lucrare intitulatd chiar L ’idéal Moderne a lui Paul Gaultier
(aparuta la Paris), in care acesta incerca ,,sa extragd notiunea idealului modern din
feluritele sale manifestari In constiinta contimporanilor”, prilej cu care indreapta
studiul spre chestiuni morale si sociale importante care agitau spiritele acelui timp:
individualismul si colectivismul, criza caritatii si dreptul la existenta sociala,
injustitia dreptului modern si ,,adevarata” justitie, conflictul libertatii cu egalitatea,
raportul stiintei fata de credintd si spiritul modern fata de religie”.

Si la Paul Gaultier, Aslan regéseste marota vremii: intoarcerea la naturd, ca
tendintd aproape unanima, impusa, mai ales, de ,,doua mari cauze generale: progresul
stiintei si al industriei moderne™'®’.

Pentru ca se potrivesc perfect si zilelor noastre — ceea ce dovedeste inca o
data ca ce este de valoare are perenitate —, am sa redau si eu citatele alese de Aslan
pentru sustinerea tezei adusa in discutie:

»otiintele de astdzi au schimbat conceptia noastra despre lume si viata. Ele
ne-au vindecat de toate ideile antropocentrice. Ele ne-au facut cunoscut adevaratul
nostru loc 1n univers si in omenire.

% Ibidem, p. 36.
7 Ibidem, p. 37.
% Ibidem.

? Ibidem, p. 38.
1 Ibidem, p. 39.
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Pe de altd parte, progresul industriei cu nenumararele lui urmari, crearea
bogatiilor, usurinta comunicatiilor etc. a schimbat felul nostru de trai. O trebuinta
necunoscuta vechei generatii se manifesta imperios: nevoia de confort.

Cresterea generald a bogatiilor a dezvoltat dorinta noastra de a ne bucura de
viata. Ne atasam din ce in ce mai mult de natura. Conceptia moderna despre viatd a
revenit astfel in parte la conceptia vechilor Greci.”'"!

O revenire e un fel de a spune, remarca Aslan, pentru ca, In primul rand,
,vechiul Grec nu avea despre naturd ideea pe care o avem noi astdzi” si, In al
doilea rand, ,,e inadmisibil ca idealul modern s nu pastreze ceva din idealul crestin
pe care-l inlocueste”' . Aceasta apropiere ideal antic—ideal modern este vizuti de el
ca o continuitate in ceea ce priveste iubirea ca devotament pentru altul. ,in definitiv,
scrie el, idealul modern pastreaza din idealul antic conceptia cd viata trebue traita
in toatd plenitudinea facultatilor ei, plenitudine care nu se poate realiza — dupa cum
afirma idealul crestin — decat prin iubirea aproapelui, iubire activd, vom adauga
noi, adica devotament.”®

Este momentul sd ardtam pozitia corecta a lui Aslan fata de dialectica vechi—
nou, traditie—inovatie, in sensul precizarilor lui ca ,,nu trebue sa aprobam o idee, o
institutiune, un obicei, numai pe motivul ca dateaza de mult. Vechimea, singura, nu
constitue o garantie, un criteriu de judecata™®. In atari imprejurari, problema care
se pune este: nu avem nevoie de traditie? Raspunsul logic si legitim este pozitiv
(afirmativ), cu o conditie: pe de o parte, ,traditia, ca orice alt motiv de actiune
trebuie sa fie supusd judecatii noastre”'”, din perspectiva principiului ci nu tot ce
este invechit si poartd patina timpului trebuie inldturat; pe de altd parte, durata
(vechimea a ceva) poate fi dovada temeiniciei §i valorii si, prin urmare, nu ne
putem dispensa de acel ceva tindnd de tradifie. La aceasta, Aslan adauga ca
,lucrurile noi es din cele vechi si tot ce era mai bun 1n cele vechi traeste in cele
noi”. Si conchide filosofic: ,,Vesnicia traeste din lucruri trecatoare”'%°.

Dupa cum am aratat, G. Aslan, in insistenta sa pe problematica idealului, a
intentionat sd evidentieze faptul ca fixarea si infaptuirea unui ideal care vizeaza
valori superioare ale vietii fac din ea o viata fericita (duc la dobandirea fericirii).
Cum spune el metaforic: ,,fericirea este ca umbra corpului nostru: daca o urmarim,
n’o putem prinde nici odata; dar sa-i Intoarcem spatele si ea ne va urma dela sine,
dacd un soare — un ideal — ne incilzeste™'"’.

»loatd lumea voeste sd fie fericitd, pentru cd fericirea este prin definitie,
starea in care omul e absolut multumit ci traeste”'”, postuleaza Aslan. Desigur,

101 Garabet Aslan, La Morale selon Guyau, ch. I: La crise morale, p. 14.
192 Garabet Aslan, Spre Ideal, ed. cit., p. 40.

193 1bidem, p. 43.

1% 1bidem, p. 13.

195 1pidem.

196 1bidem, p. 14.

197 Garabet Aslan, Din Problemele Vietei, ed. cit., p. 115.

198 Ibidem, p. 100.
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aceasta este o defintie la o prima aproximare. Pentru cd, depasind-o, vedem ca
lucrurile se complica atunci cand ,,e vorba sa se arate anume conditiile in care cineva
ar ajunge la complecta mulfumire de viatd, atunci fiecare om raspunde deosebit
dupa felul naturii sale si dupa imprejurarile in care traeste”'*.

G. Aslan cerceteaza problema fericirii, mai intdi trecand in revista principalele
conceptii despre fericire existente de-a lungul timpurilor, apoi, prin prisma rezultatului
anchetei istorice” si datelor oferite de psihologia moderna'"”.

Diversele conceptii despre fericire pot fi distinse 1n raport de factorul care ar
defini-o (indica-o). Astfel, unii cred ca fericirea este data de bogatie, altii de
satisfacerea placerilor senzuale, iar altii de vanitatea de a ocupa pozitii Tnalte in
ierarhia sociala. Toate aceste criterii sunt facile, pentru ca doar in aparenta ele pot
aduce fericirea. De exemplu, bogatia, desi joacd un rol insemnat in viata omului,
pentru ca 1i procurd multe placeri, care pana la un punct sunt normale si legitime,
dincolo de acest prag pot deveni patimi care aduc nenorociri. ,,Bogatia nu aduce
celor ce o au, atentioneaza Aslan, satisfactiunile pe care si le inchipuie acei ce n’au.
Ea le creiaza, in schimb, o multime de trebuinte artificiale, de patimi si-i face mult
mai susceptibili. Bogatii sunt tot asa de nenorociti, din cauza patimilor, dupa cum
sunt sdracii nenorociti din cauza mizeriei.”''' La fel cum vanitatea, departe de a
aduce fericire, aduce preocuparea excesiva de sine care duce la egoism, dugmanul
neimpacat al fericirii.

Au fost si Intelepti (in vechea Eladd) care au sustinut ca fericirea consta in
moderarea dorintelor (in masurd) si in iubirea de patrie. Ca, de pilda, Solon, pentru
care fericirea consta ,,in a indeplini cat mai bine misiunea naturald, adicd a fi
sanatos, a lucra, a se bucura de cele necesare vietii si de stima oamenilor, a lasa in
urma sa copii virtuosi si a-si incheia existenta printr’o moarte frumoasa”''*. Si
pentru Socrate, fericirea constda exclusiv in a fi virtuos; averea, onorurile, opinia
publica chiar i erau indiferente. Fericirea, credea el, vine din lipsa grijilor pentru
lucruri si fapte care nu au nicio importantd si indreptarea sufletului intreg spre a
descoperi binele si a indruma semenii pe adevarata cale a fericirii. Fericirea pentru
Socrate constd, prin urmare, In a-si implini vocatia naturii sale sufletesti, adica a
descoperi adevarul moral, a predica si practica virtutea. ,,Dupa credinta lui Socrate,
omul cel mai de plans este acel care nu are nici o ocupatiune” ", consemneaza Aslan.
Cu Socrate, si de la el incoace, prin Platon, Aristotel, stoici, a prins contur conceptia
ca fericirea nu std in lucrurile materiale, vizibile si palpabile, ci in bunurile
sufletesti din viata interioard, care fac sd avem constiinta impacata. La Socrate,
virtutea este conditia esentiala a fericirii. Virtutea este izvor de fericire. Pentru a fi
fericit, trebuie sa fii intelept, adica virtuos. Aristotel sustine, de asemenea, ca virtutea
e o conditie a fericirii, dar 1i mai adauga si alte conditii secundare: sdnatatea, averea,

199 1bidem.

10 1bidem, p. 100-101.
" 1bidem, p. 103.

"2 Ibidem, p. 106.

3 Ibidem, p. 108.
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stima oamenilor, familia si chiar frumusete fizica. Intrunite, toate acestea te fac pe
deplin fericit.

Epoca elenisticad aduce schimbari radicale in modul de a privi viata, de a te
purta 1n societate si a-{i dobandi fericirea. Odata cu Epicur se modifica criteriul
dupa care este apreciata fericirea. Aslan aratd ca ,,Epicur plecand de la observatia
ca omul, ca toate vietuitoarele, cautd placerea si fuge de durere, crede ca fericirea e
rezultatul prudentei si prin urmare se poate obtine printr’o purtare calculatd. Omul
intelept trebue sa renunte la o placere momentana, care i-ar pricinui o durere sau ar
inlatura o placere mai mare in viitor, de asemenea trebue sa accepte o durere, daca
cu ajutorul ei 1si poate procura o placere sau scapd de o durere mai mare in viitor.
In acest calcul al conduitei, Epicur, tine seama nu numai de intensitatea placerilor,
dar si de calitatea lor, pretuind mai mult placerile sufletesti decét acele trupesti”''.
Stoicul Epictet, crezdnd ca e mai bine sa-ti domini dorintele decat sa le satisfaci,
vede fericirea in stapanirea de sine in toate imprejurarile. ,,Pentru a fi fericiti trebue
sd ne conformam ratiunei, sa ne liberam de patimi si de lucrurile exterioare ferindu-
ne astfel de capriciile soartei”, rezuma Aslan viziunea stoicd despre fericire. Pe
scurt, dacd epicurienii spun ca fericirea se dobandeste cautind cat mai multe
placeri, stoicii spun ca ajungem la acest scop reducindu-ne dorintele si
resemnandu-ne. Solutia nu este nici resemnarea pasiva si nici goana dupa placeri.
Omul intelept cautd toate satisfactiile pe care i le permite natura sa si conditiile in
care traieste, fara a cere de la viatd mai mult de cat 1i poate da.

De aceea, Aslan este de parere cad fericirea e o stare sufleteasca cu totul
relativa, ea depinzand de natura individului (datd de constitutia psiho-fiziologicd) si
de imprejurdrile in care traieste. Fiind ,,un echilibru intre puterile cuiva si
trebuintele sale”, fericirea ,,rezultd din satisfacerea tuturor trebuintelor pe care le
simte cineva la un moment dat™'"°. Pornind de aici, educatia individului trebuie sa-i
dezvolte acestuia pe cat se poate facultatile si puterile pentru a-i da posibilitatea de
a obtine in viatd cat mai multd satisfactie si ,,sa nu-i destepte mai multe trebuinte
decat ar fi in stare sa le satisfaca™''°.

Caci ne ingselam (ne lasam stapaniti de iluzii) cautdnd exclusiv fericirea in
exterior, In imbunatatirea conditiilor de trai.

In timpurile moderne, s-a crezut ci descoperirile stiintifice si aplicatiile lor
din secolul XIX, care au dus la imbunétatirea traiului, la libertate i egalitate mai
mare pentru oameni, le-au adus si fericirea. Dar se pare cd s-au asteptat si au
pretins prea mult de la stiintd, rostul ei nefiind sd procure omului fericirea. Caci
fericirea nu vine din afara noastra, ci din interiorul nostru, lucru care a fost trecut
usor cu vederea. Ea se ,,naste din echilibrul intre satisfactiuni si dorinte™'"”.

G. Aslan formuleaza cateva reguli de care trebuie tinut seama daca vrem sa
fim fericiti:

" 1bidem, p. 114.

15 Garabet Aslan, Spre Ideal, ed. cit., p. 53.
16 1bidem.
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— ,,Pentru a realiza toatd dezvoltarea de care e capabila fiinta noastrd, avem
nevoe de un indemn si acest stimulent este idealul.”

— ,,Fericirea pentru om consta in satisfacerea unui ideal potrivit cu natura
fiecaruia.”

— ,,Fericirea nu sta in avere, ci in bogétia sufleteasca, in caracter.”

—,.In rezumat, a satisface tendintele si afectiunile noastre in masura importantei
lor, a ne crea, In marginea puterilor noastre, un scop in viata si a-1 urmari cu toata
energia: iata mijlocul de a fi fericit.”''® Si, intrucdt nu existi om normal care si nu
aiba un scop 1n viata, cat de modest, urmeaza ca orice om normal poate sd fie fericit.

Garabet Aslan extinde ideea legaturii dintre virtute si fericire de la viata
individului la viata poporelor si a societdtilor, caci afirma el, avind 1n minte
exemplul Greciei si Romei, ,,marirea si decadenta oricirui popor au de cauza
fundamentala intarirea sau sldbirea moralitétii””g. ,»Explicarea acestui fapt istoric
ca si explicarea faptului psihologic cu care l-am pus in legaturad este cd legea
morald e o lege de viatd pentru om, atat ca individ, cat si grupat in societate.”'*’

in cele doui articole pe care i le-a dedicat lui Garabet Aslan: Garabet Aslan —
un ganditor uitat'' si ,,Ce inseamnd sd fii ... Aslan” sau Un gdnditor uitat in etica
si pedagogia romdneascd' >, Vasile Popescu mentioneaza calitatea lui de ,,filosof
al educatiei si etician”'?, care s-a afirmat si a contribuit la ,crearea eticii si
pedagogiei romanesti moderne”'**. Ca urmare, in orice valorizare, valorificare si
reconsiderare (cum indrdznesc sd o consider si pe cea de fatd a sussemnatului),
Aslan trebuie privit in egald masurd ca filosof al moralei (etician) si filosof al
educatiei (pedagog).

Daca in prima parte a studiului meu am referit la corpusul de idei care
traseaza aportul sau in perimetrul eticii, in aceastd a doua parte, fira a avea
pretentia, de a analiza intregul continut de idei care marcheazi contibutia sa la
fundamentarea pedagogiei romanesti moderne, incerc, intr-o modalitate succinta,
de a atrage atentia asupra principiilor directoare (ideilor-fortd) ale viziunii sale asupra
pedagogiei morale.

In acest domeniu, il semnalez si eu ca si altii ca pe ,,un deschizitor de
drumuri in problematica autoeducatiei”'”, cu o lucrare cu un titlu extrem de
sugestiv si aplicat Educatia prin sine insusi. Aceastd lucrare se prezintd ca un
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autentic curs universitar modern, bine inchegat si articulat din 14 prelegeri, ,,care
trateaza o problema noua pentru pedagogia vremii”, si anume autoeducatia.

inci de la inceput trebuie spus ci Aslan vorbeste de educatie in termenii
eficientei practice 1n raport de trebuintele omului. Pentru a avea un punct de plecare
in definirea cat mai exacta a educatiei, aratd Aslan, trebuie cercetate diferitele acceptii
ale termenului educatie si mai ales acela care are un inteles compatibil si convergent
cu scopul educatiei si folosul ei. Conform cu aceastd cerintd metodologica, Aslan
spune ca ,,vom aplica cuvantul educatie numai actelor facute intentionat si metodic
spre a forma omul, dind numele de influente educative factorilor care contribue
involuntar la formarea unui om”'?.

Educatia nu poate fi restrdnsd doar la educatia sentimentelor si a vointei si
nici la influenta cercului de cunostinte, ci trebuie sd vizeze toate dimensiunile
fiintei umane si circumstantele in care ea trdieste. Pentru cd, precizeazad Aslan,
»omul e un complex armonios §i pentru a ajunge la perfectiune trebue cultivate
fiecare din facultatile sale, care 1n ultima analiza se reduce la trei: fizic, intelect si
moral”'?’. De aici si stiinta educatiei se imparte in trei ramuri: educatia fizica,
educatia intelectuala si educatia morala.

Scopul educatiei nu este stabilit arbitrar, ci el ,,se impune prin conceptia
dominanta despre viatd, societate si lume”'*. Scopul educatiei este in directd
dependenta de scopul vietii, de un ideal, pe care fiecare generatie si fiecare comunitate
si-1 fixeaza.

Viata ¢ buna? Merita sa fie traitd? Dezlegarea acestor intrebari ne duce in
doua directii opuse: optimismul si pesimismul.

La modul general, optimismul sustine ca viata e buna si ca suferinta e fireasca;
el Indeamna la activitate si determind dezvoltarea fiintei umane, in timp ce
pesimismul, prin lipsa sa de energie, ,,amorteste si paralizeaza puterile”'*’, tinzand
spre exitul vietii.

Pesimismul se exprimd in doud forme: pesimismul de paradd constind in
acea atitudine care condamna viata (,,ne plangem de viatd”), dar numai in discutii
zilnice §i dezbateri fara vreun fundament stiintific, si pesimismul adevarat, practicat
de ,,pesimisti de bund credinta”, convingi de faptul ca, intr-adevar ,,viata e rea”.
Pesimistii autentici pretind ci opinia lor despre viatd este stiintific intemeiata. in
oricare dintre ipostaze, pesimismul demoralizeaza si demobilizeaza, descurajandu-1
pe om sa se angajeze in lupta cu viata. La scard mare, pesimismul ataca vitalitatea
rasei si provoaca degenerarea ei'”’, este de parere Aslan. Dupi ce expune argumentele
de predilectie ale pesimismului utilizate in sustinerea sa, Aslan indicad §i cauzele
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care il genereaza, principala trebuind si fie cautata in temperamentul individului''.

126 Garabet Aslan, Educafia prin sine insugi, ed. cit., p. 5.
127 Idem, Din Problemele Vietei, ed. cit., p. 83.

128 Idem, Educatia prin sine insusi, ed. cit., p. 6.

129 1dem, Spre Ideal, ed. cit., p. 73.

130 I1dem, Din Problemele Vietei, ed. cit., p. 29.

51 Ibidem, p. 31.
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Pesimismul provine din faptul ca avem timp liber pe care il petrecem judecand
viata si traiul greu. ,,Astdzi avem timp sa respiram liber, dar in loc sd gustdm
momentele de repaus, ne punem sa le judecadm: ele isi pierd astfel tot farmecul
lor”'*, remarca Aslan. Consecinta dezbaterii si a analizei este, pe de o parte,
estomparea placerii care devine ,,insipida” si, pe de alta parte, amplificarea durerii,
ca urmare a atentiei care i se da si a autosugestionariii, care duce la dezgust fata de
viata. Aslan crede ca pesimismul poate fi tratat ca orice boald, intervenind medical,
dar si moral. In plan moral, el recomandi ,,0 viata regulati si o ocupatiune care sa
intereseze” gasirea unui scop In viatd care sa dea motivul de a trdi, atasarea la
interesele generale si implicarea in ajutorarea celorlalti. Pentru ca, alinand durerile
altora, le alini §i pe ale tale. Egoismul duce la pesimism, cici ,,cine se gandeste
numai la sine insusi, e natural sa se dezguste de viata. Cine traeste numai pentru el,
n’are pentru ce tréi: e nefolositor speciei omenesti. Or, ce poate fi mai trist pentru
fiinta inteligenta, decat a se sti fard de nici un rost in lume?”, ¢ de parere Aslan.
Pérasirea atitudinii pesimiste poate avea loc prin adoptarea celei altruiste, ce
presupune a trai mulfumit restul vietii facand binele pentru altii.

O astfel de mutatie este posibild doar prin educatie. Lasand de o parte faptul
cd, In plan teoretic atat optimismul, cat si pesimismul exagereaza si gresesc cand
generalizeaza, relevam scopul practic al educatiei In raport cu fiecare: educatia in
spiritul optimismului duce la o viatd buna, de acceptat pentru a fi trditd; educatia in
spiritul pesimismului este inutild, fiind pregatire pentru moarte, o stingere treptata a
energiei 1n aceasta directie. Solutia, aratd Aslan, este educatia care pregiteste omul
astfel ca s tie seama 1n orice moment de solidaritatea ce-l leaga de restul vietii
sale'”. Tot instinctiv, omul mai cauti societatea semenilor sii”, opineazi Aslan.
Si, explica el, omul ,,are inclinari care-1 indeamna sa traiasca in armonie cu dansii
si uneori si se devoteze lor. Insa aceste inclinari fiind in genere mai slabe decat
cele egoiste si intrand uneori n conflict cu ele, e necesar sa stabilim daca trebue sa
le satisfacem si in ce masurd.”"** De aici se nasc doud teorii, spune Aslan: egoismul
si altruismul, pe care ,,pentru a le judeca bine” trebuie raportate la teoriile sociologice
corespunzitoare: individualismul si solidarismul'>.

Individualismul are ca principiu axial independenta individului fatd de
comunitate, libera desfasurare a personalitatii lui. El este un rezultat al progresului
pe directia cuceririi libertatii omului in cursul istoriei. Societatea a evoluat astfel
incat sa favorizeze din ce In ce mai mult dezvoltarea personalitatii, suprimand orice
opresiune inutila din partea colectivismului nivelator.

Dupa cum se stie insa, omul este in buna parte un produs al societitii; el are
legaturi vitale cu societatea. De aceea, aceasta are dreptul sd tempereze individualismul,
sd corecteze spiritul de libertate, spre a nu degenera in plan moral ,,in egoism fara

32 Ibidem, p. 32.

133 Garabet Aslan, Educafia prin sine insugi, ed. cit., p. 14.
3% Ibidem, p. 15.

135 Ibidem.



232 Constantin Stroe 24

scrupul, in politica la anarhie, in vieata economicd la concurenta nemiloasd si in
ordinea sociald la desfasurarea tuturor patimilor”'*°.

Colectivismul, ca tip de solidarism, este centrat pe principiul care proclama
fericirea celor mai multi §i superioritatea drepturilor comunitatii (Statului) asupra
drepturilor individului. Dacd individualismul exagera rolul individului, colectivismul
exagereaza rolul comunitatii (Statului).

Rezolvarea acestui raport intre individ si comunitate este relativ simpla, in
opinia lui Aslan: nu trebuie sa se subordoneze nici comunitatea individului, nici
individul comunitatii. Pentru cd ,,omul existd pentru societate si societatea pentru
om”"’. In plus, Aslan introduce in aceasta ecuatie (raport) schema concentrica a
indeplinirii datoriilor, dupa cum urmeaza: ,,omul are mai multe datorii citre
familie si prieteni decat citre natiune, si mai multe datorii catre natiune decat
citre omenire”'®.

Cum aratam mai sus, in anumite imprejurari, sistemul individualist genereaza
egoismul, iar altruismul este intotdeauna un produs al sistemului solidarist (colectivist).

»Egoismul e teoria dupd care omul trebue si trdiascd numai pentru el, sa
multumeascd numai interesul sdu personal”, in timp ce opusul sau, ,,Altruismul
sustine din contra cd omul trebue sa trdiasca pentru altul, pentru un cerc cat mai
intins de fiiinte”"’, defineste Aslan cele doud concepte morale fundamentale. Cu
aceastd ocazie, el mai mentioneaza ca ,,egoismul cel mai intransigent se gaseste
expus in doctrina lui Hobbes, pentru care omul e un adevarat lup pentru om” si
saltruismul cel mai pur se gaseste in doctrina lui Auguste Comte, pentru care
omenirea devine obiectul unui adevarat cult”'*’.

in aprecierea Iui Aslan, ambele teorii sunt exagerate din cauza incompletitudinii
lor, in sensul ca ,,Fiecare nu considera decat un aspect al naturii omenesti si prin
urmare nu di vietii intreaga intrebuintare, ce o poate avea”'*'.

Aslan subliniaza cu justete cd egoismul este necesar, dar nu singur, ci in
completare cu altruismul. Caci, scrie el, ,,E o nevoie evidenta ca omul sa traiasca
pentru el, ca sd poatd trai si pentru altii. Nevoia de a se conserva (deci, egoismul —
n.n. — C.S.) se impune in primul rand. Dar omul nu poate atinge deplinatatea fiintei
lui, nu trdeste complet, decat atunci cand ia ca scop al vietii sale o parte din scopul
vietii altora™* (deci, altruism — n.n. — C.S.)”. Dupi el, viata nu se misoara in
durata ei, ci In ,intensitatea cu care o trdesti” si cu ,,constiinta cu care o
savarsesti”'®. De aici indemnul lui pentru cel care vrea si simti ci traieste mult:
,»sa dea fiintei lui intreaga dezvoltare de care este susceptibila, sa fie cat mai activ,

136 Ibidem, p. 15-16.
57 Ibidem, p. 16.

138 Ibidem.

39 Ibidem, p. 16-17.
Y0 1bidem, p. 17.

Y Ibidem.

2 Ibidem.
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si pentru aceasta si ia ca obiectiv al activitatii lui, ca scop al vietii, un cerc de fiinte
cat mai intins”'**.

Rezumand, Garabet Aslan isi prezinta conceptia despre lume, viata si societate,
din care o deriva pe cea despre morald, astfel:

— ,,Conceptia noastra despre lume nu-i nici geocentrica, nici antropocentrica,
ci stiintifica; adica o conceptie in care pamantul e clasificat intre planete si omul
intre mamifere;

— Conceptia noastrd despre vieatd nu-i nici optimistd, nici pesimista, ci
practicd; adicd o conceptie in care, fira a nesocoti mizeriile din omenire admitem
ca 1n genere vieata e buna de trdit, sperand ca mizeriile din vieata individului se vor
reduce gratie prevederii si vor fi suportate prin disciplina creata de educatie”;

— Conceptia noastra despre societate nu-i nici individualista, nici colectivista,
ci solidarista; adica o conceptie in care tinem seama de drepturile omului, dar si de
legaturile lui cu societatea.”'*

Scopul educatiei este de ordin practic, constind in formarea omului dupa
aceste conceptii despre lume, viata si societate, astfel ca sa fie cat mai bine pregatit
pentru viata individuala si sociala, sa sufere cat mai putin si sd aiba o cit mai mare
si intensd mulfumire in viatd. Aslan precizeaza ca ,,educatia are un scop sigur, scop
care nu-i inventat de pedagogi, (...), ci este impus de conceptia dominanta despre
viata, lume si societate. Acest scop se poate preciza prin studiul naturii omului si a
societatii”'*.

Pentru a ne hotarl in deplind cunostintd de cauzad asupra educatiei, o alta
problema ce trebuie lamurita este cea relativa la folosul educatiei, spune Aslan.
Adica nu e suficient sa-i cunoastem scopul, mai trebuie clarificat daca acest scop
ne foloseste, daci compenseaza osteneala necesard pentru a-1 urmari si realiza'®’.
Este un lucru comun cd omul este produsul a trei factori: ereditatea, mediul si
educatia. Primele doud desi au rostul lor, insd doar ele nu pot explica natura
sufleteascd a omului, ci numai cel de-al treilea — educatia are rolul hotarator,
fiecare dintre noi fiind in cea mai mare parte un produs al educatiei familiei, scolii
si propriei noastre educatii. Fara educatie nu poti deveni om (vezi si Kant, in
Despre pedagogie, unde scrie simplu: ,,omul nu poate deveni om decat prin
educatie”), pentru ca numai educatia te ajuta sa ajungi la constiinta de sine ca sa-{i
poti folosi vointa si gandirea libere. Doar ajuns la constinta de sine, omul reuseste
sd-gi intrebuinteze cat mai bine viata, sa-si foloseasca cat mai inteligent ,,minunata
intamplare a existentei sale”'*".

Un asemenea scop §i un asemenea folos nu poate avea orice tip de educatie,
ci doar unul aparte —, educatia prin sine insusi, care, dincolo de cea desfasurata in

Y4 Ibidem, p. 18.
S Ibidem, p. 18-19.
6 Ibidem, p. 45.
97 Ibidem, p. 20.
198 Ibidem, p. 22.
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familie, in gcoald sau in alte institutii social-educative (armata, biserica, asociatii
profesionale etc.), urmareste sa o completeze si sa o desdvargeasca pe aceasta.

Educatia prin sine Insusi este acea activitate prin care omul se perfectioneaza
singur; adica cel in cauza 1si da seama ca educatia primita in familie si scoald nu i
este deajuns si atunci simte nevoia ,,sa continue singur a dobandi cunostintele ce-i
lipsesc, a-si dezvolta facultatile, a scoate Tnvataminte, din purtarea lui si a celorlalti,
a-si forma deprinderi bune, a se desvita de obiceiurile rele etc.”'®. Cu alte cuvinte,
educatia prin sine insusi este aceea pe care si-o face omul singur, cand a ajuns in
stare s constientizeze ce este si ce trebuie sa fie, spre a fi responsabil de faptele si
datoriile sale. Si nu numai, caci In morala, sustine Aslan, ,,existd o raspundere si
pentru ganduri, nu numai pentru fapte”'*’.

In aceasta situatie, aratd Aslan, in educatia prin noi insine avem nevoie de o
dedublare a propriei noastre fiinte: ,,Pe de o parte trebue sa avem o conceptie cat
mai precisa despre natura noastrd morala actuald, asa cum se manifesta prin actele
sale: aceastd conceptie ne da o idee despre fiinfa de educat; pe de alta parte trebue
sd avem o conceptie despre omul ideal, in special despre omul care dorim sa-I
realizdm noi si sd cunoastem mijloacele de indeplinire: aceasta constitue fiinfa
educatoare””".

,In ce constd dedublarea cerutd de autoeducatie?” In formarea, prin operatii
psihologice obisnuite in introspectie si autocunoastere, a conceptiei despre natura
noastra morala: observarea faptelor noastre, judecarea lor dupa urmarile ce le au,
amintirea motivelor si mobilelor care le-au determinat. De altd parte, formarea
idealului si gdsirea mijloacelor de perfectionare necesitd notiuni morale si
psihologice, pe care orice om cu putina cultura le poseda sau cel putin e in stare sa
le dobandeasca'>.

Asa devine clar cd educatia se bazeazd pe psihologie, fiziologie, eticd si
sociologie, ele fiind evaluate de Aslan ca mijloace sigure ale educatiei, chiar daca
primele doud sunt net dovedite stiinte, iar ultimele doud doar pe cale de a se
constitui ca stiinte (la rascrucea secolului XIX cu secolul XX). Aceasta situatie,
retinutd de Aslan, conduce la ideea ca si stiinta educatiei este posibila.

Dar, daca omul ar vrea sd se bazeze numai pe certitudini oferite de stiinte,
atunci ar fi in imposibilitate de a se hotarl vreodatd pentru actiune si viata sa ar fi
cu neputintd, pe motiv de lipsd de incredere in propriile idei si convingeri, care pot
fi mai mult sau mai putin certe. Caci, remarca Aslan, certitudini existd numai in
teorie; In practica exista probabilitati si sanse. De aici accentuatul relativism moral
care strabate perspectiva etica oferita de Aslan. ,,Dacd am poseda stiinta complecta
a vietii, atunci ar trebui sd ne conducem numai dupa convingeri. Fiindca ne lipseste
aceastd stiintd, avem nevoie de credintd (nu neaparat religioasd — n. n. — C. S.).

"9 Ibidem, p. 19.

150 1bidem, p. 216.
1 Ibidem, p. 150.
132 Ibidem, p. 151.
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(...) am incercat sa demonstram ca vieata cea mai buna de trait e cea mai intensa si mai
inalta, aceea care satisface mai mult inclindrile superioare ale omului, se confeseaza
G. Aslan studentilor sdi auditori. Dar marturisim ca aceastd demonstratie e departe
de a fi convingitoare. Cand se va dovedi identitatea utilului cu a datoriei, acordul
dintre viata individuala si cea colectiva, superioritatea inclinarilor pentru bine, adevar
si frumos, asupra celorlalte Inclinari, — sau cand se va face dovada contrara — cand
intr-un cuvant se va stabili pe fapte si experiente scara valorilor morale, atunci
stiinta moralei va fi constituitd i ne vom putea conduce vieata aproape cu aceeasi
certitudine cu care mecanicul conduce o locomotiva.”'”

Garabet Aslan leagd momentul constituirii stiintei moralei de libertatea gandirii,
pentru ca in opinia lui doar aceasta permite ,,descoperirea adevarului si stabilirea lui
temeinica”. ,,Introducandu-se libertatea gandirii in discutiile stiintifice, legitimandu-se
dreptul fieciruia de a spune si a sustine parerile sale, s-a ajuns treptat la descoperirea
adevarului si la stabilirea Iui temeinica. Stiintele care au progresat mai intdiu au
fost acele in domeniul carora gandirea s’a bucurat de libertate. Si progresul s’a
operat in masura in care libertatea gandirii a cucerit teren. De aceea s’a constituit
mai intdiu matematicele, apoi stiiintele fizice si n urma stiintele naturale. Stiintele
morale lupta inca pentru a se constitui, pentru a-si legitima dreptul la existenta.
Cauza nu e numai complexitatea obiectului lor, ci mai cu seama greutatea de a face
cercetdrile cu toatd libertatea necesara si greutatea de a afirma tot ce gandim.
Lasandu-ne deplina libertate gandirii si in domeniul moral, tolerandu-se toate opiniile,
chiar si acele care dupad sentimentul nostru ne par imorale sau extravagante, din
lupta lor va iesi cu timpul partea de adevdr, ce fiecare cuprinde. Morala n’are de ce
sd se teama de adevar. Toate adevarurile, care s’ar descoperi despre vieata si lume,
vor distruge toate preceptele morale care au astazi curs, nu vor atinge insa esenta
moralei, ce constd In dorinta luminata a omului de a-si intrebuinta cat mai bine
vieata.”'*

Epicentrul educatiei morale in baza principiilor furnizate de stiinta moralei
este dat de ,,hotérarea solemnad” a subiectului moral (-omul) care, In contextul oscilarii
intre viata instinctiva si viata rationala, trebuie sd se decida: ,,ori acceptd vieata
rationala si atunci trebue sa se cunoasca pe sine insusi si sa alcatuiasca un plan de
perfectionarea sa, — ori acceptd vieata instinctiva, in care caz nu mai are nevoie de
educatie”"”. Desigur, fara rezerve, Aslan arati ci este de preferat viata rationala,
viata intensa si completa 1n virtutea unui ideal 1nalt, si de evitat indiferenta morala
care degradeaza fiinta umana prin neangajare si inactiune. O astfel de platforma
teoreticd morald translatatd cu dibacie in filosofia sa pedagogica are ca finalitate
formarea si perfectionarea fiecarui individ in functie de menirea sa, ,,caci fiecare
om are steaua sa. Si oricand trebue sa fie cu «mijloacele incinse» — dupd cum spune
evanghelistul Luca —, trebue sa fie gata pentru chemarea care i se poate face in

153 Ibidem, p. 98-99.
1% Ibidem, p. 216-217.
135 Ibidem, p. 113-114.
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fiecare moment. Vai de cel pe care 1-a furat somnul in ceasul chemarei! E pedepsit
sd raticeasca pe carari striine, sd trdiascd o viatd strdina de firea cu care s-a
nascut”*®. Pentru faptul ci ne-am irosit aptitudinile si nu ne-am gasit si implinit
vocatia, vinovati si raspunzitori suntem noi si nu soarta sau destinul, asa cum se
lasd a se intelege. ,,Noi insine ne facem vinovati prin lenevire, nepricepere sau
ravnind sd ne ridicdm peste vrednicia noastra”, scrie cu patos Aslan. Si tot el
constata ca ,,Putini oameni isi inteleg, 1si iubesc chemarea, nu cautd si fie, nici
micar si pard ceeace nu sunt””’. De aceea, opina el, ,,Purtarea celorlalti e absurda”,
pentru cd neintelegand faptul ca fiecare isi are status-ul lui (,,chemarea noastra in
taina firei”’), locul lui, vor incerca de a fi sau a parea altceva decat sunt, cu un alt
rost decat cel cerut de vocatie devenind imorali prin faptul ca nu vor reusi si nu vor
putea sa-i faca fatd. Argumentele urmarii vocatiei ca atitudine morald pozitiva,
Garabet Aslan le giseste la Carmen Sylva care, cu Intelepciunea-i bine cunoscuta,
noteaza: ,,Adeseori ar fi mai bine ca unii sa taie lemne, decat sa scrie carti sau sa-si
curete casa in loc de a Invata copiii sau sa lucreze fierul in loc de a carmui un Stat”!
,»Orice munca e cinstitd, ori ce chemare e frumoasa, ori ce viatd e bogatd, daca
plecam cu mijloacele Incinse §i cu pasi hotdrati, dacd nu lasdm ca ochii sa
ratacesca, ci 1i tinem deschisi si luminati... Nici o chemare nu e frumoasa, daca nu
o vei impodobi tu. Regele poate sd necinsteasca tronul sau si sa-1 traga in noroi, iar
carbunarul poate sa faca din cuptorul lui un altar, pe care se jertfeste in fiecare zi pe
sine pentru ai sii, pentru datoria sa. Nu vedenia e frumoasa, ci gandul e frumos.
Inalta si mareata e cugetarea, iar nu starea noastra.”"*®

Intelepciunea si taria sufleteascd le vin acelora care si-au aflat vocatia si
rostul lor din faptul cd parcurg ,,cu pasi siguri si voiosi pe drumul pentru care au
fost croiti, ori-care ar fi ispitirile cararilor laturalnice, ori cat de spinos si lipsit de
farmec ar fi drumul (...)""".

Ei intruchipeaza ceea ce se numeste personalitate morald, rezultatd din
realizarea planului de perfectionare morala, asa cum cere Aslan. Fiind de parere ca
natura noastra e perfectibila, nu trebuie pierdut niciun moment propice de a face
actiuni prin care sa ne dezvoltam calitatile existente si sd dobandim calitati noi si sa
ne abtinem de la actiunile care dau nastere defectelor, spune Aslan. ,,Personalitatea
omeneascd nu poate sa existe fard o disciplind internd, morald. Ea nu se desvolta
prin satisfacerea tuturor poftelor, ci din contra prin stipanirea lor”. Ceea ce face ca
perfectiunea noastra sufleteascd — virtutea sa constea in echilibrul si armonia

tuturor fortelor sufletesti'®’.
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,,Fiinta noastra morald se manifesta pe trei cai: prin atitudine ({inuta corpului,
gesturi si fizionomie), prin vorbire si prin actiune. Aceste trei cdi pot fi deci
intrebuintate pentru a influenta felul nostru de a gindi, a simti §i a voi”, afirma
Aslan. Dupa cum se vede, din acestea face parte in mod implicit si vointa ca factor
motivator al actiunii. Or, sistemul de educatie prin sine insusi se adreseaza celor
care doresc si traiascad o viata superioard prin accederea la virtutile cele mai nalte
si, desi resimt nevoia unei mobilizari interioare, n-au intotdeauna vointa de a se
conforma idealului lor. Si atunci se pune problema: ce trebuie facut pentru a invinge
lipsa de vointa pentru a putea sa ne perfectiondm? Mai ales in imprejurarea semnalata
de Aslan ca ,lipsa de vointd a fost numita ,,boala secolului al XIX-lea”'®, boald
careia el 1i identifica cauzele in disparitia principiilor care conduceau inainte viata
individuala a omului, tinandu-i loc de vointa, pe de o parte, iar pe de altd parte,
viata 1n societate, devenind mult mai complexa, necesitd acte de vointd mult mai
numeroase.

Ca produs superior al evolutiei omenesti, cu un important rol in intarirea
autoritatii moralei, vointa trebuie supusa educatiei. ,,Dar cum?” — intreaba Aslan —
,Prin atentie”, raspunde tot el instituind o regula de ordin practic: ,,educatia voingei
se reduce astfel la puterea de a da atentie ideilor §i sentimentelor favorabile
perfectionarii noastre si a nu da nicio atentie ideilor si sentimentelor contrare™ .

Educatia vointei vizeaza doua aspecte: primul, sa avem o ocupatie care si ne
procure satisfactia de a trdi; acest aspect are in vedere faptul cad omul, prin
complexitatea organismului sau, dispune de cea mai multa energie pe care o poate
intrebuinta in activitatea lui intelectuald, estetica si morala, pentru a cultiva
inclinatiile superioare spre adevar, frumos si bine si, al doilea, care priveste
inlaturarea tuturor factorilor generatori de lipsa de activitate (de lene): lenea de a
gandi, lenea de a starui asupra unui lucru, lipsa de prevedere, lipsa de imaginatie,
acceptarea unor activitdti de rutind prost platite etc. Prin toate manifestarile ei,
lenea se aratd a fi o boald morala pentru ca din ea decurg toate viciile (in popor
circuld zicala ca ,lenea e mama tuturor vitiilor”). Dupa cum se stie, prin munca,
omul 1si poate valorifica calitatile sale si le poate dezvolta, cu o conditie, de a fi
»facutd cu plan si metoda si In limitele compatibile cu repararea fortelor”, arata
Aslan, pentru a evita sindromul de suprasolicitare (surmenajul), care provine nu din
exces de munca, ci din cauza felului de a munci (fie fara placere, fie neorganizat
etc.), dupa cum opusul sdu, sindromul de subsolicitare apare ca o boala a lipsei de
ocupatie. Lipsa unei profesii lasd omul 1n voia lui §i-l expune mai usor influentei
patimilor.

Forta morald a unui om se masoara dupa implicarea sa in activitate si dupa
felul cum reactioneaza la solicitarile acesteia. Succesul omului in viata atarnd mai
cu seama de taria caracterului sau.

161 Garabet Aslan, Educatia prin sine insusi, ed. cit., p. 131.
12 Ibidem, p. 159.
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Forta morala a unui popor se masoara dupa numarul oamenilor de caracter,
de care dispune. Pentru cd ,inainte insa de orice profesie, o avem pe aceea de
oameni §i prin urmare trebue si respectdim in noi omul ideal”. Pornind de aici,
Aslan formuleaza ca reguld morala: ,, Tipul omului ideal sa exercite asupra noastra
o sugestie perpetui si sa ne indemne in toate prilejurile a ne conforma lui”'®. Deci,
nu atat prin inteligenta, cat prin forta covarsitoare a exemplului caracterului tipului
uman de ordin ideal, precizeaza Aslan. latd de ce el insista pe ideea ca educatia are
ca scop sd ne formeze caracterul. Or, spune el, ,caracterul se formeazd prin
deprindere, si deprinderile prin actiune**.

Prin studiul de fatd, nutresc speranta cd am indreptat ceva din ceea ce
semnala Vasile Popescu ca ,,nedrept (...) din teritoriul individualizat concret prin
originalitate al eticii romanesti” In ceea ce-1 priveste pe eticianul focsanean Garabet
Aslan, ale carui lucrari meritorii pentru perioada scrierii lor nu au fost luate in
seama si supuse atentiei cercetarii in vederea reconsiderarii i valorificarii.

Un bilant final cu privire la contributiile lui Garabet Aslan la crearea eticii si
pedagogiei romanesti moderne evidentiaza urmatoarele:

—In etica sa, G. Aslan contureaza un perimetru ideatic in care este prezent in
mod obsesiv specificul problemei morale si specificul faptului moral in contextul
in care se punea un accent deosebit pe individ si pe libertatea lui de gandire si
actiune, iar in pedagogia sa morala, axul principal il constituie autoeducatia
(,;educatia prin sine insusi”);

— In cercetarea etici este necesari o reflectie filosofici mai larga, impusi de
natura complexa a problemelor etice ce implica o subtila dialecticd subiectiv-obiectiv,
empiric-rational, individual-social s.a. Asa se explica prezenta substantiald in opera
sa a referirilor la teze si idei nu numai din filosofia morala, dar si din filosofia
sociala si chiar si din filosofia naturii;

— Garabet Aslan se misca intre polii unei contradictii acutizate in timpul sau:
pe de o parte, intentia de a face din eticd o stiintd pozitiva, prin eliberarea ei de
tezele abstracte impuse de metafizica secolelor trecute (dupa modelul lui Husserl
care, dorind transformarea (devenirea) filosofiei in ,,stiinta riguroasa”, a scris §i 0
carte cu un astfel de titlu: Filosofia ca stiinta riguroasa) si, pe de alta parte, necesitatea
de a-i da o fundamentare teoretica solida care, vrand, nevrand este apanajul (sarcina)
metafizicii;

— De asemenea, ¢l se afla n postura de a respinge atat perspectiva sociologica
extrema (sociologismul excesiv), cat si perspectiva filosofica traditionald asupra
vietii morale, incercand o impacare a metodei specifice fiecareia: cea sociologica

193 Ibidem, p. 103.
1% Ibidem, p. 261.
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cu cea rationalistd, epurate insd de reziduuri absolutiste. Aspiratia lui era crearca
unei epistemologii morale in care sa se regdseascd, in egald masurd, ca necesare
investigarii si fundamentarii fenomenului etic, si metoda empiricad si metoda
rationalistd. Dupa cum observa Vasile Popescu, este vorba de o schimbare de
perspectiva propusd de Aslan 1n sensul ca ,,0 autenticd fundamentare a moralei se
cere a fi deplasati din planul ontic in cel al metodei, al «dezbaterii logicienilor»'®.

— In opera etico-pedagogici a lui G. Aslan, gisim un intins enciclopedism din
care se iteste frecvent chipul eclectismului, semnalat, de altfel, si de altii'®. Absenta
decantdrii, mai mult decat necesara, poate fi pusa si pe durata scurtd a vietii lui
(42 de ani), ca si pe faptul cd ,,nu a avut timpul sd-si «rotunjasca» opera teoretica
prin integrarea reflectiilor maturitatii si experientei, nici nu a lucrat decat foarte
putin in mediul universitar de dezbateri si critici colegiale, care i-ar fi adus,
desigur, pe de o parte, acele clarificari necesare optiunii argumentate, iar pe de alta
parte, ar fi contribuit la recunoasterea si afirmarea contributiilor sale la crearea
eticii si pedagogiei romanesti moderne™'®’.

—In teoria sa eticd, Aslan promoveazi aspecte ale relativismului etic — mult
discutate si dezbatute incepand cu deceniile de dupa cel de-al Doilea Razboi
Mondial, in termenii meta-eticii contemporane;

- intregii eflorescente de concepte etice: bine, rau, datorie, virtute, fericire
etc., Aslan ii asaza in centru idealul, a carui menire este sa ,,serveasca de calduza si
de indemn in viatd” si s-o motiveze cu valori sufletesti inalte, refuzand astfel
Hutilitarismul excesiv”’ care determind o ,,desertificare” a sufletului si a spiritului.
»Pentru un om constient de sine care intr’adevar e stapanul vietii sale, necesitatea
unui ideal e tot asa de mare ca si necesitatea aerului curat pentru a respira”'®;

—Pe considerentul ca datoria nu ar putea avea necesitate practicd fara o
intemeiere prealabild a necesitatii ei teoretice, Aslan atrage atentia asupra faptului
ca ,,prea s’a interpretat pana acum datoria morala ca o constrangere”, adevarul fiind
ca ea ,,¢ din contra sentimentul unei puteri”, si anume, al aceleia care te face sa te
simti capabil de a face un lucru bun, luand la cunostintd de ceea ce trebuie sa faci.
Cici, datoria morald include pe langd elementul imperativ de esentd afectiv-
volitionala si unul intelectual, ,,0 idee de ra‘;ionalitate”l(’g.

— ,,Datoria morald, concluzioneaza el, e constiinta unei puteri superioare” la
care omul ajunge n urma perfectionarii sale morale;

— G. Aslan este de parere ca atat ,,arta de a se conduce in viatd” — etica, cat si
»arta educatiunii” — pedagogia au profitat de datele celor mai noi stiinte —

165 vasile Popescu, Garabet Aslan — un gdanditor uitat, in ,,Revista de filosofie”, XLIV, 1-2,
1997, p. 95.

166 Vezi Stanciu Stoian, Pedagogia romdnd modernd si contemporand, Editura Didactica si
Pedagogica, Bucuresti, 1976.
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psihologia si sociologia, desprinse din ceea ce fusese candva stiinta universald —
mathesis universalis (apropiatd filosofiei ca ,,mama tuturor stiintelor”), pentru a se
impune in epoca contemporana;

— G. Aslan a fost preocupat si de configurarea tipului omenesc pe care trebuie
sd-1 produca noul curent moral al timpului sau, in conditiile in care ,,piata sociala”
era invadatd si dominatd de indivizi superficiali, ,lipsiti de patrundere”, de
»agitati”, mult mai ,,vatamatori societatii” decat ,,inteleptii” care stau de o parte, in
expectativa. Drept antidot (remediu), el vorbeste de tipul omului ideal in termenii:
intreprinzator, activ, disciplinat, ,,cu spirit de observatie si de reflectiune”,
initiativa, ordine si sentiment al solidaritatii, interesat de dezvoltarea aptitudinilor
cele mai necesare in viata. In sintezi, el vede ca tip de om ideal pe acela care se
ocupd de instruirea sa numai pentru a-si largi orizontul spiritului, pentru a-si
astdmpara setea de stiintd, pentru a-si innobila caracterul si a trai 1n virtute si, ca
urmare, cere ca, inainte de orice profesie, avand-o pe aceea de oameni, fiecare sa
respectdim in noi omul ideal. ,,Tipul omului ideal si exercite asupra noastrd o
sugestie perpetud si si ne indemne in toate prilejurile a ne conforma lui.”'”

Multe dintre ideile remarcate si retinute mai sus, ca si termenii in care sunt
expuse, ni-l apropie (infatiseaza) pe Aslan ca pe un contemporan. Ca urmare,
subscriem la concluzia lui Vasile Popescu, conform careia ,,recitirea lui Aslan nu
constituie un simplu exercitiu de istoria filosofiei roméanesti, ci, mai cu seama, un
prilej de evidentiere a unor argumente utilizabile si in analizele pe care le
intreprindem astazi”'’".

Daca nu ar fi decat stropul de intelepciune morala ce urmeaza si tot ar fi
acoperitor pentru efortul de aducere a operei lui in lumina actualitatii: ,,Viata nu-i
ingeldtoare, noi nu stim sa profitaim de ea”. ,,Daca viata n-are din natura ei un scop,
trebue si-i creem noi unul, cici altfel e cu neputinta s-o intrebuintim bine.”'’

170 Idem, Educatia prin sine insusi, ed. cit., p. 103.
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