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CE A SPUS NIETZSCHE (1V)
Cel din urmai Nietzsche (1885-1889)"

1. Viata lui Nietzsche din iarna Iui 1882—-1883 pana in primévara lui 1888 nu
prezinta niciun eveniment extern demn de reliefat. Drumul spre solitudine continua.
La Basel, Overbeck ingrijea toate chestiunile financiare ale amicului sau: primirea
pensiei cuvenite, administrarea micilor sale economii, trimiterea banilor necesari.
La Venezia, Peter Gast il ajutd in corectarea textelor pentru tipar si face partea
discipolului. Vizitele la Basel la Overbeck si la Venezia la Gast sunt unicele
intreruperi semnificative ale vietii lui solitare. Nietzsche isi petrecea cu regularitate
fiecare vara, din iunie—iulie pand in septembrie—octombrie, la Sils-Maria; cea mai
mare parte a toamnei si a iernii o petrecea la Nisa. in Germania a revenit totdeauna
pentru cateva saptamani, in septembrie 1883, in septembrie 1885 si Tn mai 1886;
Naumburg, Leipzig, Miinchen sunt orasele unde a stat un timp mai indelungat.
Raporturile cu sora s-au Inrautatit in iarna 1883—1884 din cauza logodnei acesteia
cu antisemitul notoriu si wagnerianul Bernhard Forster. In toamna lui 1884 a avut
loc o conciliere la Ziirich. Nietzsche iti revede Incé o data sora in toamna urmatoare
la Naumburg, Tnainte ca aceasta sd plece in Paraguay impreund cu sotul ei. Scrisorile
din 1887 si 1888 marturisesc dezacordul dintre Nietzsche si sora sa. La sfarsitul lui
august 1884, el primeste vizita lui Heinrich von Stein, discipol al lui Diihring si
wagnerian; Nietzsche scrie poezia Nelinistea solitarului si e invitat la Stein la
sfarsitul lui noiembrie 1884. In aceasta, el exprima speranta ci amicii inconjoara
solitarul. Dar Stein raméne fidel Bayreuth-ului. In ultima redactare (care va fi
publicata cu titlul: Din muntii inalti / Aus hohen Bergen, fondul la Dincolo de bine
si de rau), Nietzsche paraseste solitudinea si o atestd cu venirea lui... Zarathustra.
Cateva cunostinte feminine — Rosa von Schirnhofer si Meta von Solis, adepte ale
Malwidei von Meysenburg; scriitoarea Helene Druscowicz; traducatoarea in
Ib. engleza a lui Schopenhauer Helen Zimmern; alte doamne care sejurnau la Nisa
si la Sils-Maria — sunt mai mult aparitii trecatoare 1n viata lui Nietzsche din acesti ani.
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Rev. filos., LXV, 6, p. 593-614, Bucuresti, 2018



594 Traduceri 2

In timpul sejurului la Nisa din 1883-1884 leagd o adevarata prietenie cu Paul
Lanzky, obscur poet german si coproprietar al unui hotel la Vallombrosa. O alta
intdlnire ce a durat cateva saptamani cu tanarul doctor Joseph Paneth la Viena este
interesanta pentru cd — asa cum primul a observat-o Erich F. Padoch (Ein Blik in
Notizbiicher Nietzsches, Heidelberg, 1963, p. 185) — stabileste un fel de raport intre
Nietzsche si psihanalisti. Paneth, de fapt, nu e decat ,,amicul Giuseppe™ al lui Freud,
cunoscut din Interpretarea viselor. Paneth a inregistrat intr-un jurnal de mare
interes (publicat integral In KGW, VII, IV/2) intalnirile lui cu Nietzsche. El este si
martorul influentei Tncd subterane a lui Nietzsche in acei ani. Este insa probabil ca
Freud a aflat de Nietzsche si de ideile sale destul de repede, prin intermediul lui
Paneth. Cunostinta cu Gottfried Keller in octombrie 1884 la Ziirich, o scurta intretinere
cu Hyppolite Taine, Inceputd in 1886, ar putea inchide registrul de fapte din viata
lui Nietzsche n aceasta perioada.

Nietzsche nu are niciun raport uman care sd se poatd compara amicitiei cu
Rohde 1n anii de la Leipzig si Basel, sau ,,fratiei de arme” cu Overbeck din timpul
Inactualelor, sau — inca mai putin — ,,idilei de la Triebschen” cu Cosima si Richard
Wagner, sau schimbului reciproc de idei cu Paul Rée.

Cu Rohde, Nietzsche a avut o ultima intalnire in primavara lui 1886 la
Leipzig, dar o astfel de intalnire confirma instrainare din cursul de opt ani. Cateva
luni dupa aceasta, Nietzsche ajunge printr-o scrisoare (21 mai 1887) la o ruptura
deschisa, datoratd unui motiv neinsemnat, ca deosebirea judecarii sale asupra lui
Taine, de aceea a prietenului.

Despre ultima intalnire cu Nietzsche, Rohde scria lui Overbeck: ,,...0 atmosfera
de nedescris de instrdinare, ceva pentru mine de sinistru absolut, il inconjura. Era
in el ceva ce el nu cunoscuse si — incd — nu era mai departe de ceea ce contrazisese
in trecut. Ca si cum se ajunsese la o contrazicere in care nimeni altul nu mai avea
acces” (24 ianuarie 1889, in: Franz Overbeck — Erwin Rohde, Briefwechsel, 1990,
p. 135).

Intre 1883 si 1885, Nietzsche publicase una dupi alta cele patru parti din Asa
grdit-a Zarathustra. In 1886 si 1887 a publicat inci: Noile Prefete la Nasterea
tragediei, la Omenesc, prea omenesc, volumele 1 si 11 (cele doud Apendice din
1878-1879 formau volumul al doilea), la Aurora si la Stiinta voioasa (la care
adauga o a cincea carte §i ,,Cantecele Printului Vogelfrei”); ca opere noi (pe cont
propriu, deoarece de la al patrulea Zarathustra Nietzsche nu mai are un editor dispus sa
infrunte riscul de a tipari scrierile sale): Dincolo de bine §i de rau. Preludiu la o
filosofie a viitorului si Genealogia moralei. Insumand toate paginile publicate intre
1883 si 1887, ajungem la circa o mie de pagini de tipar; In timp ce materialele de
manuscris neutilizate se pot evalua la cel putin o mie cinci sute de pagini, fara a
tine seama de probabilele pierderi de manuscrise, ca exemplu din epoca Genealogiei
morale (vara 1887).
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Nietzsche se dedica totdeauna mai mult singurei activitati care 1i permitea ,,sa
suporte viata”: scrisul. Dupa publicarea lui Zarathustra, planurile sale oscileaza. El
crede cd a scris mai intdi ,,partea pozitiva” a filosofiei sale si cd acum raméane de
expus ,,partea negativa” (Ecce homo, ,,Dincolo de bine si de rau”); intregul material
acumulat n timpul redactarii lui Zarathustra va trebui sa fie utilizat pentru critica
moralei, a teoriei cunoasterii, a esteticii etc. Dincolo de bine si de rau este constituit in
cea mai mare parte din materiale adunate in 1883—1885. Dar daca aceastd opera
este ,,preludiul la o filosofie a viitorului” si pe de altd parte ,,zice aceleasi lucruri
din Zarathustra numai ca in mod divers” (Scrisoare catre Burckhart, 22 septembrie
1886), atunci si Zarathustra ¢ un preludiu, si de fapt Nietzsche il defineste si
,.vestibulul” filosofiei sale. Dar unde se giseste aceasta? In vara lui 1886, pe ultima
pagina a copertinei lui Dincolo de bine i de rau, ,filosofia viitorului” va fi anuntata cu
titlul si subtitlu: Vointa de putere. Studiu asupra reevaluarii tuturor valorilor.

2. Acum trebuie sd ne oprim in mod particularizat asupra problemei ,,vointei
de putere”, care domina opera celui din urma — Nietzsche. Atunci cand se vorbeste
de ,,vointa de putere” se face referire in primul rand la o filosotema a lui Nietzsche,
iar in al doilea rand la un proiect literar al sau. Definitia vointei de putere, pregatita
pand in 1880 de reflectii asupra ,,sensului potentei” in Aurora si in fragmentele
postume contemporane acesteia, se afla dezvoltatd in a doua parte a lui Asa grait-a
Zarathustra, mai precis in capitolul ,,Despre autodepasire” (Von der Selbstiiber-
ewindung):

»Acolo unde am gasit o fiinta vie, acolo am gasit Vointa de putere... Si acest
secret mi l-a incredintat viata insdsi: «Vezi», zise ea, eu sunt, ceea ce totdeauna
trebuie sa ma depdsesc eu Insumi... Si tu, om care cunoaste, nu esti decat o cale si
urma vointei mele: intr-adevar, vointa mea de putere umbld incd pe picioarele
vointei tale citre adevar! In mod cert, nu giseste adevirul decat acela care, pentru a
ajunge la el, aruncad cuvantul «vointa de a exista»: aceastd vointa nu exista! Caci:
ceea ce nu este, nu poate sd voiasca; dar, ceea ce este In existentd, cum ar putea
inca sa vrea existenta! Numai unde este viata, acolo este si vointd: dar nu vointd de
viata, ci... vointa de putere! Pentru cel care trdieste, multe au mai multd valoare
decat viata insasi: dar si din pretuirea insasi vorbeste Vointa de putere”.

Aceastd descriere a ,,Vointei de putere” este din 1883 si pentru Nietzsche
ramane validd pana la urma. Sa cdutdm acum sa-i relevam caracteristicile esentiale:
vointa de putere sau vointa de dominare, sau vointa de posesie este viata 1nsasi;
pretutindeni este viata, si e Inca vointa de putere. Aceastd vointa de putere nu este
un principiu metafizic, cum este vointa de a exista sau vointa de a trai a lui
Schopenhauer: ea nu se ,,manifesta”, desi este pur si simplu un alt mod de a spune:
viatd, de a defini viata, care deci este — pentru Nietzsche — raportul dintre tare si
slab, dar mai cu seama este vointa de autodepdsire, In esenta a ceea ce este viu, care
se pune el insusi in pericol ,,per amore della potenza”. Si Inca ,,vointa de adevar”
(pe care Nietzsche a numit-o in cele precedente, incepand cu Aurora, ,pasiunea
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cunoagsterii”’) este vointa de putere, ca ,,vointd de a face inteligibila intreaga fiinta”,
care trebuie sa se plieze In omul cunoasterii, supunandu-se spiritului, pentru a deveni
oglinda sa, imaginea sa reflexa. Asa au facut creatorii de valori, de ,,ceea ce de la
popor e crezut ca bine si rau” (Asa grait-a Zarathustra, 11, ,,Despre autodepasire”):
cu vointa lor de putere ei au fost meniti sd functioneze ca patrimoniu de credinte
morale pentru ceea ce Nietzsche numea ,,popor”.

Dupa ce am amintit, desigur In acest mod sumar, ce intelegea Nietzsche cu
expresia ,,vointa de putere”, vrem sa ne Indreptdm atentia asupra proiectului sau
literar constand 1n intentia de a scrie o opera sub titlul: Vointa de putere. Acest titlu
se afld pentru prima datd In manuscrisele lui Nietzsche din vara tarzie a lui 1885.
Aceasta este pregatitd de o serie de notite datate incepand din primdvara acestui an.
Este totusi de subliniat, la acest punct, daca nu se creeaza o falsa perspectiva, intrucat
motivul ,,vointei de putere” se gaseste in mod variat Impreund cu alte fragmente
postume si ca si titlul — cand va apare pentru prima datd — nu este singurul asupra
caruia Nietzsche orienta meditatiile sale. Sensul istoric, cunoasterea ca falsificare
ce face posibild viata, critica modernei fartufferie morale, definitia filosofului ca
legislator si experimentator de noi posibilitati, asa-zisa mare politicd, caracterizarea
de bun european: toate acestea si inca alte motive se gasesc dezvoltate in caiete si
carnetele din aceastd perioada. Documentele postume ale lui Nietzsche se prezinta
si in acest caz ca acel jurnal intelectual intim, In care acestea, In forma lor
autentica, constituie un jurnal in care sunt inregistrate toate tentativele de elaborare
teoreticd, lecturile (aproape totdeauna sub forma de extrase), inca schite de anumite
lecturi si apoi titluri ce urmeaza a fi scrise si planuri diferite. Este important sa nu
pierdem din vedere caracterul de tentativa al acestor notite si complexitatea lor, dar
mai ales viziunea globala. In felul acesta, putem si spunem, apropo de numeroasele
titluri si planuri, cd 1) pot sa fie titluri ce derivd din notite precedente, dar 2) si
titluri care se impun de la sine si releva o intentie incd nematura, asa ca planurile
care 1) sunt legate de adnotéri, sau 2) de un titlu, sau 3) nu releva nicio conexiune
nici cu adnotdri curente, nici cu un titlu. Ceea ce este In mod cert unitar este aceeasi
atmosfera de tentativa care vrea si fie considerata ca §i cum s-ar gasi in manuscris
si se arata refractara la orice veleitate de sistematizare sau ,,vointd de sistem”. Daca
izolam, totusi, provizoriu o gandire, fie si centrald, ca ,,vointa de putere”, si un
proiect literar cu titlul Voinfa de putere, facem aceasta pentru comoditatea expunerii
si — 1n ultima analizd — pentru a demonstra cad o operatie similara sfargeste in mod
necesar cu a pune opera lui Nietzsche sub o lumind falsd, daca nu chiar a o
relativiza, situand-o insa totdeauna din nou in contextul organic — acela a ,,gandirii
sale in devenire” — a tuturor meditatiilor filosofice §i a tuturor proiectelor literare
ale Iui Nietzsche.

Sé ne Intoarcem deci la acele fragmente care, In primavara lui 1885, par a
pregiti deja proiectul Vointei de putere ca operd. Intr-un carnetel utilizat intre
aprilie si iunie 1885, Nietzsche avansa la un anumit punct ipoteza cd vointa de
putere este cea care guverneaza si lumea anorganicd, sau — pentru a o spune mai
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bine — cd nu existd o lume anorganica sustinutd de legile mecanicii, intrucat atare
legi, care pot facilita descrierea in suprafatd a lumii externe, nu risca sa elimine
»actiunea de la distantd”, care de asemenea este faptul fundamental (,.ceva atrage
ceva-altul, care se simte atras”). Aceastd vointd de putere — observa Nietzsche —
pentru a se putea explica trebuie in mod necesar sa perceapa lucrurile pe care ea le
atrage, ea le simte, daca le apropie de ceva asimilabil (Fragmente postume, 34 [247],
1885). Aici nu intereseaza fundarea teoretica a acestui fragment, ci faptul ca Nietzsche
extinde vointa de putere la lumea anorganica (in Zarathustra el a vorbit de ,,fiinte
vii”’). Putin dupa aceea, intr-un caiet din mai—iulie 1885, gasim un fragment ce
poarta titlul [nsemndri pentru plan. Introducere. E vorba de un plan care nu se
referd la niciun titlu de opera si care dezvolta de la inceput géndirea vointei de putere in
lumea vie. Functiunile organice sunt retraduse in vointa de putere: din aceasta
descind, separandu-se, ,,a gandi, a simti, a voi in orice fiintd vie”. Vointa de putere
se specializeaza si ca vointd de nutriment, de posesie, de instrumente, de servitori.
Un sistem de obedientd si de comandd domind in corpul uman (care, pentru
Nietzsche, este in acest moment unicul fir conducator demn de luat in seama pentru
investigarea realitétii). ,,Vointa mai puternicd ghideaza pe cea mai slaba. Nu exista
alta cauzalitate decat cea dintre vointa si vointd” spune Nietzsche, reintorcandu-se
la critica cauzalismului mecanicist. In bine, si functiunile intelectuale sunt vointa
de putere, ca vointd de a imprima o forma (Wille zur Gestaltung) si de a face
similare lucrurile (Wille zur Andhnlichtung (F.P., 35 [15]). Avem totusi, In acest
caz, o Introducere la o opera nu mult specificata, si tema acestei Introduceri este
,vointa de putere”. In acelasi caiet, intr-un fragment singular ignorat pana acum, a
tratat raportul intre ,,vointa de putere” si ,,persoand”. Fragmentul este intitulat (cu
referire la teoria eternei reintoarceri a identicului): A propos de inelul inelelor: ,;Un
interior spatios, o specie a caracterului lui Proteo-Dioniso, care se ascunde si care
se bucura el insusi in transformare, apartine energiei care se transforma si care
ramane totdeauna ea insasi. «Persoana» e de inteles ca o iluzie: in mod efectiv,
ereditarietatea este obiectie capitald, Incat un numar enorm de energii formatoare
in timpi mai indepartati nu constituie consistenta permanenta: intr-adevar, aceste
forte se luptd una cu alta in interiorul persoanei si nu sunt guvernate §i calmate — o
vointd de putere trece de-a curmezisul persoanelor; ea are nevoie de micsorarea
perspectivei, de «egoismy», ca o conditie de existenta temporald; de la orice treapta
vointa de putere priveste la o treaptd superioard. Reducerea principiului eficient la
«persoanay, la individ” (35 [68]).

Aici, vointa de putere pare a fi agreata de Nietzsche, altfel spus, in capacitatea sa
de a se comporta, 1n analogie cu schopenhaueriana ,,Vointd de a trai”, ca lucrul in
sine, de-a lungul principiului individuatiei (principium individuationem) se manifesta
ca o pluralitate de persoane. Dar in ciuda peremptorietitii celor enuntate, Nietzsche
nu pare convins de aceasti ipotezi. In rest, fragmentul de care vorbim a fost sters
cu trasaturi de penitd de Nietzsche insusi, fapt pentru care noi Inclindm sa credem
ca Nietzsche nu a fost pe deplin satisficut de aceastd formulare a teoriei sale a
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vointei de putere. De aceea, consideram acest fragment ca o formulare provizorie
importanta ca tendinta de a rezolva problema existenta in gandirea lui Nietzsche,
aceea a raportului dintre doctrina eternei reintoarceri a lucrurilor insesi si cea a
vointei de putere. Ceea ce este confirmat despre formularea acestui raport intr-un
fragment analog posterior: este vorba de un fragment destul de cunoscut, intrucat a
fost pus de compilatorii Vointei de putere (opera pe care cum am vazut mai Inainte —
Nietzsche nu a scris-o) la sfarsitul editiei lor (notam pana acum, arbitrar cronologic:
acest fragment este din perioada iunie—iulie 1885, dateaza astfel dintr-o perioada in
care Nietzsche nu se decisese inca sd scrie o opera cu acest titlu). Fragmentul
spune: ,,5i vreti s stiti ce este «lumea» pentru mine? Trebuie sd o demonstrez in
oglinda mea? Aceastd lume: o imensitate de forte, fard principiu, fard scop, o
grandoare fixa, facutd de forta, care nu devine nici mai mare, nici mai mica, care
nu se consuma, ci numai se transforma, precum totalitatea imutabild a grandorii
insdsi, un bilant fara castiguri si fard pierderi, dar si fara extindere, circumscrisa de
«nimicy, fara limite, nimic de evanescent, de disipat, al infinitului insusi, incercuita
ca o fortd bine determinatd intr-un spatiu determinat si nu un spatiu «voit» de o
anumita parte, ci ca o fortd pentru oricare, acolo unde, ca jocul de forte si de unde
energetice, unu si «mult» in timpul Insusi, care, in timp ce se acumuleaza de o
fortd, de cealaltd se diminueaza, o mare de forte in ea insasi furtunoasa si fluctuanta,
in eterna transformare, 1n etern recurs, ca anii enormi ai recursului, ca flux si reflux
al 1nsesi formelor sale, impingandu-le violent de la simplicitate la cea mai variata
multiplicitate, de liniste si de la fixitate si de la riceala maxima la incandescenta, la
neinfranarea cea mai salbatica, la contradictie maxima, pentru a se intoarce apoi de
la supraabundenta la simplicitate, de la jocul contradictiilor inapoi pana la placerea
unisonului, in continua afirmare de sine insusi in aceastd identitate a anilor sai
orbitali, binecuvantandu-se pe sine insasi ca ceea ce in etern nu poate sa se reintoarca,
ca o devenire ce nu cunoaste satietatea, plictiseala, oboseala —: aceasta lume a mea
dionisiaca, de eterna autocreatie, de eternd autodistrugere, aceasta lume misterioasa
de viatd duplicitara, acest al meu dincolo de bine si de rau, fard tinta, desi in
fericirea cercului nu exista un scop, fara vointa, desi in inel nu are vointd buna de el
insusi — vreti un nume pentru aceasta lume? O solutie pentru toate enigmele ei, o
lumind si pentru voi, care cei mai ascunsi, cei mai puternici, cei mai Intreprinzatori,
cei mai nocturni? — Aceasta lume este Vointa de putere — si nimic altceva decdt
aceasta!” (FP., 38 [12], 1885).

Acest fragment, care este desigur unul dintre exemplele cele mai importante
ale prozei nietzscheene, avea la origine un alt final in care Nietzsche, inainte de a
enunta identitatea dintre eterna reintoarcere si vointa de putere, caracterizase,
cvasi-tautologic, lumea circumscrisd de forte circumscrise intr-un timp finit, ca
lumea eternei reintoarceri, ca ,,inelul inelului” de acceptat si de binecuvantat din
partea celui care 1l contemplase. Corectarea reprezinta aici o schimbare decisiva,
caci deschide calea uniunii celor doud filosofeme care domina de la Zarathustra
incoace gandirea lui Nietzsche. Dimpotrivd, noua formulare, preciza mai bine
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(...fard cedari metafizice fatd de Schopenhauer) ceea ce Nietzsche vrusese sa spuna
in fragmentul sters, dupd aceea, pe care l-am citat mai sus.

Sa incercam acum sd vedem cum ajunge Nietzsche la sarcina de a scrie o
opera cu titlul Vointa de putere. Aceasta se intampla aproximativ in august 1885.
Intr-un carnet ce tine de aceastd epocd gasim frecvent titlul: ,,Vointa de putere
(tentativd), de noud interpretare, a tot ceea ce se intampla” (F.P., 39 [1], 1885).

Ne pare, chiar si dupa putinele exemple citate (care ar putea sa fie multiplicate),
ca acest titlu reiese din meditatiile precedente si reprezintd proximul program al
travaliului lui Nietzsche. Intreaga situatie (care este inteleasd in ciclul eternei
reintoarceri) poate sa fie interpretatd ca Vointa de putere. Dar din enuntarea plastica,
dionisiaca, daca vrem, Nietzsche simte acum nevoia de intoarcere la o formulare
teoretica particulard. Aceasta survine imediat dupa ce Intr-o serie de fragmente
contigue Intre ele, n care Nietzsche schiteaza continutul capitolelor operei sale, iar
acum indica de-a valma temele ce urmeaza sa fie tratate. Hranirea, generarea, adaptarea
la mediul inconjurdtor, mostenirea, diviziunea lucrarii, toate sunt menite sa conduca la
Vointa de putere, si chiar si placerea si durerea urmeaza si fie analizate in raportul
lor cu vointa de putere; la fel spune si despre cunoastere; corpul trebuie sa furnizeze
firul conducétor al acestor analize; vointa de adevar, vointa de dreptate, vointa de
frumusete, vointa de a ajuta pe altii — toate acestea nu sunt altceva decat vointa de
putere (39 [12] si 39 [13]). La aceasta se adauga un fel de Prefata si o Introducere.
In cea dintai, Nietzsche propune o interpretare a lumii care si nu depinda de morala
(pentru Nietzsche, a vorbi de legi ale naturii vrea s Insemne a transpune reprezentari
morale asupra naturii); ateismul, negarea Iui Dumnezeu, reprezinta o inéltare a omului,
dar, adaugd Nietzsche, dacd Dumnezeu — adica interpretarea morald a lumii — e
respinsd, demonul — care este expresia populard pentru o interpretare imoralistd a
realititii — acestea nu l-au afectat. In introducere, Nietzsche se opreste in schimb
asupra unui alt motiv, menit a deveni central in postarile posterioare ale operei
privind vointa de putere: acesta, sublinia el, nu este pesimismul (care, in cele din
urmd, este o formd de hedonism), ci adevdratul mare pericol, ,lipsa de sens”
(Sinnlosigkeit) a tot ceea ce s-a petrecut. Odata cu caderea interpretarii religioase, a
cazut si cea morald, dar ganditorii moderni sau nu au observat aceasta, sau nu au
vrut sa o admitd i au continuat, chiar si fiind atei, precum Schopenhauer, si atribuie
lumii o semnificatie morald. Morala si Dumnezeu, totusi, se sustin reciproc: daca a
cazut omul, si celdlalt s-a prabusit. Nietzsche 1si propune sa interpreteze lumea in
mod ,,imoralist”, ceea ce Inseamnd ca morala trecutd nu rezulta a fi fost altceva
decat un caz particular al unei interpretari globale (care totusi, pe langa ca e ,,imorala”,
va fi extramorala (39 [14] si 39 [15]).

Noua interpretare a oricarui fenomen se specifica intr-o regresiune a gandirii,
a simtirii, a voirii tuturor evaludrilor care, la randul lor, corespund instinctelor
noastre, si care sunt reductibile la vointa de putere, ultimul fapt la care e posibila
inaltarea (sau coborarea) (40 [61]). Intr-o prefati rimasi fragmentar, citim: ,,Sub
titlul neofensiv «Vointa de putere» trebuia sa se ajunga la expresie o noua filosofie
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sau, pentru a vorbi mai clar, la fentativa unei noi interpretdri a oricarui fapt: asa
cum e corect numai in mod provizoriu §i experimental, ca pregatire si Intrebare
preliminard, ca preludiu a ceva serios, pentru care trebuie urechi initiate §i selecte,
ceea ce In rest ar trebui sa fie mult mai clar decat atunci cand un filosof cauta
vreodata sa vorbeasca in public” (40 [50]).

Imediat dupa aceasta, intr-un alt fragment, Nietzsche cauta sa precizeze ca pentru
el nu exista Erscheinungen (,,aparente”, ,,fenomene”) contrapuse esentei lucrurilor;
el nu vrea ca ,,vointa de putere” sa fie inteleasd ca un noumen. Pentru Nietzsche,
aparenta este adevarata si unica realitate a lucrurilor, ea nu se opune ,realitatii”’;
dimpotriva, aparenta e realitatea care nu se lasa transformata intr-o lume imaginara
a adevarului; aparenta in multiplicitatea si bogétia sa este inaccesibila procedeelor
si distinctiilor logicii. Un nume exact pentru aceastd aparentd — realitate — sublinia
Nietzsche — ar trebui sa fie ,,vointa de putere”, care ar fi o definitie a unei astfel de
realitati din interior i nu plecand de la natura sa proteiforma si insesizabila (40 [53]).
Pe aceasta linie de interpretare a realitatii, Nietzsche ajunge, in Insemnarile putin
posterioare celor citite, Tnainte de a vorbi de ,,vointa de putere” nu numai ca ,,ravna
fundamentald” in raport de care — aga cum el a spus-o mai inainte — se coboara ca
la un destin fundamental, ci si de o multiplicitate de ,,vointa de putere” (deci nu o
singura vointa de putere care se imparte in individuatie) si astfel si in om. Astfel
citim: ,,Omul ca o pluralitate de «vointa de puterey: fiecare cu o pluralitate de
mijloace expresive §i de forme. Singurele pasiuni «prezumate» (de exemplu, atunci
cand se spune omul este nemilos) sunt numai unitdti dense, atat cat din diferitele
instincte fundamentale intra in constiintd ca omogen si se condenseazd in mod
sintetic intr-o «fiintd» (essere) sau intr-o «facultate», intr-o pasiune. In acelasi mod
deci in care sufletul nu este decat o expresie pentru toate fenomenele constiintei pe
care noi o interpretam totusi ca fiind cauza tuturor acestor fenomene” (F.P., 1 [58],
1885-1886).

Am fost astfel informati pe larg asupra acestei prime baze a istoriei Vointei
de putere i am vrut sd punem in lumind cateva aspecte esentiale (nu toate) ale
meditatiilor lui Nietzsche, intrucat astfel de aspecte ne reintorc, fie numai pe larg
modificate, §i cu accente mutate, Inca si cu schimbaéri in terminologie, la planurile
posterioare. E de spus astfel ca pentru o anumita perioada, adicd din vara tarzie a
lui 1885 péna in vara lui 1886, proiectul Vointei de putere, pe care il regésim in
primavara lui 1886 cu subtitlul: Tentativa unei noi interpretari a lumii (2 [73]), nu
este privilegiat fatd de alte titluri si proiecte (toate sunt intr-o anumitd masura
intersectabile intre ele). Numai in vara lui 1886 are loc o dezvoltare decisiva in
proiectele lui Nietzsche. La Sils-Maria, el scrie (si data e ,,Sils-Maria, vara lui
1886”) un nou titlu (sau mai bine, vechiul titlu cu un nou subtitlu), pe care il va
mentine pand la 26 august 1888. Noul plan se afla intr-un mare caiet, in care
Nietzsche a transcris multe materiale pentru redactarea lui Dincolo de bine si de
rdu si pentru alte publicatii din acesti ani.
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VOINTA DE PUTERE
Tentativa
a unei transmutatii a tuturor valorilor
in patru carti

Prima carte: Pericolul pericolelor (descrierea nihilismului, ca consecventa
necesara a evaluarilor de pana astazi)

Cartea a doua: Critica valorilor (logicii etc.)

Cartea a treia: Problema legislatorului (aici istoria solitudinii).

Cum trebuie sa fie facuti oamenii care vor rasturna valorile?

Oamenii care au toate calitatile sufletului modern, dar sunt prea tari de a le
transforma in salvare.

Cartea a patra: Ciocanul este mijlocul pentru sarcina lor.

Sils-Maria, vara lui 1886 (2 [100]).

Problema valorilor este aceea care in aceastd schitd este pusa in primul plan:
valorile trebuie sa fie transevaluate, aceasta vrea sd spunda formula ,,Umwertung
aller Werte” care este astdzi subliniatd constant din toate planurile Vointei de putere.
Deja cu un an mai Tnainte, in iunie—iulie 1885, Nietzsche a vorbit de necesitatea de
a pregati o Umwertung aller Werte, o rasturnare a valorilor, cu scopul precipitarii
spiritelor libere: in acest scop ¢ nevoie de a reabilita o cantitate de instincte
culminante si tinute in frand, impotriva idealurilor gregare, impotriva ipocriziei
moraliste, Tmpotriva pesimismului idealist al epocii moderne (F.P., 37 [8]), 1885.
Acum Nietzsche pune in planul meditatiilor sale ,,pericolul pericolelor”, adica
nihilismul in care in mod necesar trebuie sa se reverse interpretarea moral-crestina
a vietii. Pericolul incumbat e acela al lipsei de semnificatie, al lipsei de sens a intregii
existente. Consecintele nihilismului decurg din stiinte, din politica (nationalismul si
anarhismul sunt numite impreuna), din istorie: inca si arta pregateste (cu Wagner)
nihilismul. Acum scopul lui Nietzsche nu mai este o noud interpretare a intregii
aparente, ci (treptat 1i vine In minte celebra tezd a 11-a a lui Marx asupra lui
Feuerbach) rasturnarea, transmutatia, transevaluarea, pe scurt Umwertung a tuturor
valorilor. Tematica nihilismului si a depasirii lui devine astfel centrald in toate
adnotarile lui Nietzsche, incepand din vara lui 1886. In ce priveste proiectul literar
al Vointei de putere, notam ca Impartirea in patru parti se mentine in majoritatea
zdrobitoare a planurilor care pe linia insemnérilor intretaie ca puncte de referinta,
de bilant si de noud deschidere cursul meditatiilor lui Nietzsche. Prima carte este
dedicata descrierii nihilismului, a doua, criticii valorilor (sau a moralei), a treia,
vointei de putere ca factor determinant al rasturnrii valorilor, iar cea de a patra
carte e deja aici — si va fi Incd mai mult in planurile urmatoare — cu continut
neevident. Nietzsche vorbeste de ,,ciocan” (care este o metafora pentru a indica
potenta distructiva si selectiva a doctrinei eternei reintoarceri), de o decizie teribila
care trebuia sa fie provocata in Europa, ca s impiedice ,,mediocritizarea” omului,
care inseamna a prefera opusul, sfarsitul (F.P., 2 [131]), 1885-1886.
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Nietzsche anunta Vointa de putere pe a patra pagind a copertinei scrierii
Dincolo de bine i de rau. Preludiu la o filosofie a viitorului, care apare in vara lui
1866. De acum este legitim sa vorbim de intentia lui Nietzsche de a publica o opera
in patru carti sub titlul: Vointa de putere. Transmutatia tuturor valorilor.

3. Intre vara anului 1886 si vara lui 1887, Nietzsche, continuand sa scrie in
caietele sale adnotari privind tematica vointei de putere, se dedicd republicarii
scrierilor sale incepand cu Nasterea tragediei, pana la Stiinta voioasa (Consideratiile
inactuale nu vor fi republicate, In timp ce Asa grdit-a Zarathustra a fost publicata
in editie revazutd, care continea primele trei parti, a patra continuand sa fie tinuta
secret). Un moment culminant in meditatiile Iui Nietzsche e constituit de fragmentul
despre nihilismul european, datat ,,Lenzer Heide, 10 iunie 1887 (F.P., 5 [71]).

Este stradania de a racorda si aici liniile esentiale ale acestui text fundamental,
cunoscut nu in versiunea lui autentica, ci numai prin mutilarile consideratei Vointa
de putere. Ipoteza moralei crestine, scrie Nietzsche, va conferi omului o valoare
absoluta in fluxul devenirii; recunoscand un sens si raului in lume, aceasta afirma
bunatatea lui Dumnezeu si perfectiunea lumii; in fine, presupunea in om o cunoastere
adecvata a valorilor absolute. Morala impiedica de aceea omul de a se dispretui el
insusi, de a face o alegere impotriva vietii; ea era mijlocul cel mai bun impotriva
nihilismului practic si teoretic. Dar, intre fortele favorite ale moralei, se afla si
veracitatea: aceastd fortd Incheie prin a se revolta Tmpotriva moralei insasi, fard a
masca teleologia, modul interesat de a vedea lucrurile: veracitétii morala 1i apare ca
minciuna, §i la acest moment dorinta de a se elibera de minciuna moralei actioneaza
ca un stimul impotriva nihilismului. De fapt, aici ne gasim implicati intr-o
contradictie: pe de o parte, nu apreciem cunoasterea de care suntem avantajati
(respectiv, cunoasterea caracterului fals al interpretéarii morale a lumii), de alta parte
insd, nu ne e permis nici macar de a aprecia minciunile morale: nu rezulta un proces
de disolutie. In situatia actuald a Europei, continui Nietzsche, e totusi suportabil faptul
ca valoarea omului si a raului este redusd, absurditatea si cauzalitatea existentei pot
inca sa fie tolerate. In medii disciplinare, intre care cel mai puternic este inter-
pretarea morald, pot sa fie atenuate, datd fiind potenta la care omenirea a ajuns
deja. Dumnezeu era o ipoteza extrema. Dar ipotezele extreme pot sa fie inlocuite
numai de alte ipoteze extreme, asa cum in locul ipotezei lui Dumnezeu trece credinta in
imoralitatea absoluta a naturii, indiferenta fatd de orice incercare de semnificare a
raului, chiar a unui sens al existentei in general. S-a sfarsit cu interpretarea care
putea sa fie unica posibild, se pare cd existenta nu mai are niciun sens, cé totul este
in van. Gandirea zadarniciei a toate este o gandire paralizanta, care in proiectul sau
culminant se conjuga cu cunoasterea eternei reintoarceri a identicului: nimicul (adica
absurdul, ,.fard sens”) etern! Dar aceasta este forma europeana a budismului, de
fapt, eterna reintoarcere este cea mai stiintifica dintre toate ipotezele posibile: daca
existenta ar avea un sfarsit, la acesta — in timp infinit — s-ar fi ajuns deja. Dar
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existenta nu are un sfarsit. Teoria eternei reintoarceri ar putea sa fie considerata ca
opusul panteismului, In mésura in care panteismul afirma perfectiunea, eternitatea,
divinitatea fiintarii. Nietzsche se intreaba, acum, daca sfarsitul moralei comporta si
sfarsitul oricdrei pozitii afirmative in ce priveste existenta, adica daca e posibil
,»a spune despre sine” procesului realului dupa ce a fost indepartata orice reprezentare
teleologica. Aceasta ar fi posibild daca in interiorul procesului ar ajunge in orice
moment totdeauna acelasi lucru. Spinoza a putut sa-si asume o astfel de pozitie
afirmativd pentru ca in panteismul sdu orice moment are o necesitate logica, si
Spinoza era — in instinctul sdu fundamental — logic. El este pentru Nietzsche un caz
particular: in realitate oricare trasatura fundamentala care ar fi la baza potrivirii si
ar putea fi simtita de un individ ca propria trasatura fundamentald a caracterului ar
incita individul sa accepte si sa aprobe orice clipd a existentei in general. Decisiv ar
fi, aici, tocmai experimentarea 1n sine Insusi cu placere a acelei trasaturi
fundamentale, simtind-o in mod pozitiv. Morala, pana in acest moment, ar salva
oamenii de disperare si de neputintd, intrucat ar indica oprimarea celor care indura
violente, ar insemna a detesta si a dispretui trasdtura de caracter fundamentala a
celor care dominand, exercita violenta §i opresiunea, altfel spus, vointa de putere.
A nega, a dezagrea aceastd morald, vrea sa spuna a lua celor care ofera si celor
opresati dreptul de a dispretui vointa de putere; si aceasta se obtine relevand-o ca
»vointd de morald”, ea insdsi nefiind altceva decat vointd de putere: aversiunea,
dispretul pentru vointa de putere, este si aceasta vointa de putere. In felul acesta,
opresiunea se afla pe acelasi plan cu opresorul, or mai bine: presupunand ca viata
insasi este vointd de putere, avantajatii de viatd nu sunt mai protejati impotriva
nihilismului: o data pierduta credinta in morala ostila vointei de putere, acestia sunt
destinati sa piard, se distrug ei insisi situandu-se in cautare de otravuri, de droguri,
de ,,romantism”. Nihilismul este astfel simptomul faptului cé avantajatii vietii nu
mai au nicio consolare morald, nici un motiv care sa-i conducad la resemnare, si
astfel ei isi vor propriul sfarsit: este forma europeana a budismului, dupa ce fiintarea
si-a pierdut ,,sensul”. Aceasta nu vrea s spuna ca ,,distretta” (neatentia) este 1n
general crescutd in epoca modernd. Panaceul ,,Dumnezeu”, morala, resemnare, servea
numai cand mizeria era mult mai inspdimantatoare. Nihilismul activ survenea in
schimb 1intr-o situatie relativ mai favorabild. Un stadiu de oboseald intelectuald,
determinatd de iIndelungata luptd a opiniilor filosofice care acosteaza intr-un
scepticism fara sperantd, insemna conditia cu nimic inferioara a nihilisilor. Dar ce
vrea sd zica: ,favorizatii” vietii? Acest cuvant are mai cu seamd o semnificatie
fiziologicad, nu politica. Specia de om mai bolndvicios in Europa (care se afld in
toate clasele sociale) e terenul favorabil pentru acest nihilism; ea nu poate sa nu
simta eterna reintoarcere (adicd imanenta fara cale de iesire) ca pe un blestem, de
care o datd lovitd nu se va mai opri in fata niciunei urmari a actiunii §i se va
abandona placerii distrugerii. O crizd de gen (de tip) are, in ochii Iui Nietzsche,
calitatea de a purifica, de a concentra In sine elemente inrudite, de a pune
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oamenilor de mentalitdti opuse, scopuri comune, scotdnd in lumina pe cei slabi si
nesiguri, i a instaura astfel o ierarhie a faptelor 1n care se recunosc cei care comanda si
cei care ascultd (naturalmente, adauga Nietzsche) si cei din afard de orice ordine
sociala existentd. Care pot sa fie cei mai puternici? Se intreaba Nietzsche in cele
din urma: cei mai moderati, cei care nu au nevoie de articole de credintd extreme,
cei pentru care nu numai acceptarea, ci indoiala le da un pic din cauzalitate, din
absurditatea 1n existentd; aceia care, gandind la om fara exagerare, ii reduc dimpotriva
valoarea, prin aceasta devin slabi si mici, in cele din urma, celor care sunt siguri de
propria putere si reprezinta energia dobanditd de umanitate cu un constient orgoliu.
Care ar fi efectul gandului eternei reintoarceri asupra oamenilor de felul acesta?
Sub astfel de interogare se si incheie acest fragment in care Nietzsche a incercat sa
coreleze intre ele temele fundamentale ale reflectiei sale filosofice in 1887: nihilismul,
eterna reintoarcere, vointa de putere.

Imediat dupa aceea Nietzsche a scris in putine saptimani Genealogia moralei.
in aceastd ,scriere polemicd”, el istoriciza in mod radical orice tip de morala.
Comandamentele moralei sunt puse in relatie cu clasele sociale, ale caror evaluari
acestea le exprimad. Ceea ce este recunoscut ca bun este bun in realitate pentru
clasele dominante, pentru cei liberi, nu pentru cei asupriti. Originea conceptelor de
bine si de rdu este duplicitard: din partea dominatorilor, din partea asupritilor.
Capodopera celor asupriti a devenit aceea de a fi reusit — prin intermediul preotilor —
de a impune morala resentimentului si dominatorilor, contaminandu-i cu ,;reaua
constiintd”. Astfel considerate ,,morald a stapanilor” este, dupa Nietzsche, contrapusa
»~moralei sclavilor”. Nietzsche percepe virtutile crestine ca virtuti de canalie.
,Principiile sociale ale crestinismului predicd lasitatea, dispretul de sine Tnsusi
martificarea, servilismul, umilinta, In concluzie toate virtutile canaliei” — scrie cu
patruzeci de ani in urma, in 1847, tanarul Marx (Comunismul din ,,Observatorul
Rinului”, in: K. Marx, F. Engels, Werke, vol. IV, 1959, trad. italiana, 1973, p. 244).

Dupa publicarea Genealogiei moralei, Nietzsche se dedica intre toamna lui
1887 si martie 1888, cu forte concentrate, ordonarii si transcrierii Tnsemnarilor sale
pentru Vointa de putere. Rezultatul acestui travaliu destul de intens 1l constituie
372 de fragmente numerotate si rubricate de el, care se afld in doua caiete in quarto
(WII'l si WII2) siin primele 58 de pagini ale unui gros caiet in folio (W 11 3).
Rubrica se afld inca intr-un alt caiet (W II 4); langa indicatiile sumare ale continutului,
Nietzsche a scris inca — pentru primele 300 de numere — un numar roman de la [ la [V,
care, evident, se referd la planul, totdeauna in patru parti, al Voinfei de putere.
Despre travaliul sau, Nietzsche a scris In mai multe reprize lui Peter Gast:
6 ianuarie 1888: ,in fine, nu vreau si trec sub ticere faptul ca ultima perioada a
fost pentru mine bogatd In intuitii si ilumindri sintetice; cd Tnsusi curajul meu este
din nou crescut, pentru iIndemnurile de a face «incredibilul» si a formula, pana la
ultimele consecinte, sensibilitatea filosoficd ce ma distinge de toti ceilalti”.
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1 februarie 1888: ,,Ah, cat este de instructiv sa traiesti intr-o stare extrema ca
a mea! Numai acum inteleg isforia, nu am mai avut in trecut ochi mai profunzi ca
in aceste ultime luni”.

Si, in fine, marturii mai directe despre Vointa de putere.

13 februarie 1888: ,Prima redactare a ceea ce numeam «tentativa unei
transvalutari a tuturor valorilor» este gata: Intreaga insumare a fost o tortura, si inca
nu am curajul necesar. Peste zece ani voi incerca sa o fac mai bine”.

26 februarie 1888: ,Nu cred ca am facut din nou ,literaturd”: aceea era o
redactare pentru sine; toate iernile una dupa alta, de acum incolo, vreau s scriu
pentru mine o redactare similard — gandul publicitatii este exclus”.

Cateva lecturi — Baudelaire, Oeuvres posthumes (aparutda curand la Paris in
1887), Tolstoi, Ma religion (Paris, 1885), o operda a unui mare semit §i istoria
Israele Julias Wellhausen asupra antichitatii arabe (Reste erabischen Heidentums)
si incd, de acelasi Wellhausen: Prolegomena zur Geschichte Israels (prima 1887, a
doua 1883, Berlin); primul volum din Journel de Goncourt, si acesta aparut (Paris
1887), Quelques réflexions sur le théatre allemande de Benjamin Constant (1809),
Vie de Jésus de Benon (1863) si, in fine, si mai ales Demoni de Dostoievski in
traducere franceza (Les Possédés, traduit du russe par V. Derély, Paris, 1886) —
toate se afla pe larg specificate in cel de al treilea dintre caietele continand ,,prima
redactare”, de care vorbea Nietzsche.

Sunt lecturi decisive, In primul rand pentru conceptia despre crestinismul
primitiv, ciruia Nietzsche fi acorda acum cea mai mare atentie (grandissima). in
mod deosebit, cartea lui Tolstoi si cea a lui Dostoievski 1i furnizeaza lui Nietzsche,
in polemica cu Renan, cateva idei-cheie: prima pentru psihologia eliberatorului, a
doua pentru istoria conceptului de Dumnezeu (inruditd cu teoria panslavistd a lui
Satov). Nietzsche se aratd in acestea un cititor de prima mana; mai mult inca,
aceste lecturi, ca si cele din anii precedenti, pe care noua editia criticd urmeaza
actualmente sd o documenteze, ne aratd un Nietzsche solid ancorat in problemele
culturale ale timpului sdu, un Nietzsche istoric, care peste putin timp are ce sa faca
cu spectrul palid al multor interpretiri — indeosebi cele germane —, care nu fac
altceva decat tes si retes o discutabild urzeald de filosofeme, fara o referire corectd
la viata intelectuala reald a lui Nietzsche.

In primavara de la Nisa si apoi cea de la Torino din 1888, Nietzsche continui
sa lucreze cu rapiditate. In caietul (W II 5), care urmeazi cronologic dupa cel citat
de noi ultimul, elaborarile originale prevaleaza asupra pasajelor transcrise de la alti
autori, desi nu lipsesc transcriptii si reflexii ocazionale de lecturi precum: opera lui
Victor Brochard, Les sceptiques grecs (1887), Nietzsche nu se declara pentru exaltarea
filosofului sceptic ca unicul filosof), cea a lui Charles Féré (Dégénérescence et
criminalité, Paris, 1888) despre degenerarea fiziologica si ratiunile sociale (asupra
acestui aspect al decadentei europene Nietzsche si-a concentrat insa atentia) si, in
fine, traducerea lui Louis Jacolliot a codicelui indian al lui Manu (Les législateurs
religieuse. Manou-Moise-Mahomet, Paris, 1876), care devine pentru Nietzsche
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clasicul pioasei fraude religioase. Pana la sfarsitul acestui moment prevaleaza
reflexiunile de caracter istorico-psihologic asupra legaturii pesimism—nihilism—
crestinism; este de retinut acum o prevalentd a conceptului de décadence (in care
se intalnesc toate manifestarile pesimismului, ale nihilismului si ale crestinismului)
si impreund cu acestea, o aprofundare a aspectului gnoseologico-metafizic al
problemei. Acest din urma aspect se intampla, in mod semnificativ, cu o reintoarcere a
lui Nietzsche la antitezele ,,artd” si ,,adevar” din Nasterea tragediei. In insemnarile
asupra Nagterii tragediei, este dezvoltatd acea problematica a lumii ,,adevarate” si
»aparente”, pe care am subliniat-o deja in legatura cu fragmentele din vara anului
1885. Concluziile unor astfel de reflectii se vor gasi apoi in faimosul capitol
Crespuscolului idolilor intitulat ,,Cum «lumea adevéarata» a sfarsit prin a deveni
fabula”. Credinta intr-o lume ,,adevaratd”, contrapusa celei ,,aparente”, conditioneaza
pentru Nietzsche acel complex de fenomene menite a defini care dintre ele va servi
in mod succesiv termenilor de pesimism, nihilism, decadentd. Si de fapt primul
capitol al planului In baza caruia Nietzsche a constituit rubricile celei mai mari
parti a insemnarilor din caietul de care am vorbit are ca titlu ,,Lumea adevarata si
cea aparentd” (F.P., 14 [169], 1888). In acest plan sunt puse in evidenti fie raportul
intre credinta Intr-o lume adevarata (fie aceasta filosofica, religioasa sau morald) si
decadenta (adica, Incd o datd: pesimismul, nihilismul, crestinismul), fie miscarile
opuse sau ,.contramigcari” (Nietzsche vorbeste de Gegenbewegungen) care se
indreaptd impotriva decadentei. Astfel seria de fragmente asupra Nasterii tragediei
este situatd de Nietzsche drept: ,,Contramiscare: artele!” (14 [14] urm.). Aceasta
tentativa a lui Nietzsche de a ordona propriile materiale prezinta interes, se inscrie
in ordine cronologica Tmpreuna cu celelalte (asa cum se intampla in noua editie
criticd) si din punctul de vedere al arhitectonicii literare al operei pe care Nietzsche
intentiona sa o scrie. De aceasta data, planul corespondent (F.P., 15 [20], primavara
1888) nu e divizat in patru carti, ci pur si simplu in capitole (de la 8 la 13 dupa
versiunile diferite care se cunosc):

1. Lumea adevarata si lumea aparenta

2. Filosofii ca tipi ai decadentei

3. Religia ca expresie a decadentei

4. Morala ca expresie a decadentei

5. Contramiscarile, intrucat au ramas succesive

6. La ce stare apartine lumea moderna, la epuizare sau la ascezd — multipli-
citatea si nelinigtea sa este determinati de cea mai inalta forma a devenirii constiente

7. Vointa de putere: devenirea constientd de partea vointei de a trai.

8. Terapeutica devenirii

In aceastd versiune, planul este previzut pentru o totalitate de 600 de pagini,
asa cum rezultd dintr-o Impartire (600:8) pe care Nietzsche a marcat-o alaturi de
acestea. Tema nihilismului — cel putin 1n titluri — este inlocuita de aceea a decadentei.
Dupa tentative ulterioare de ordonare a adnotatiilor sale, care se pot urmari in
ultimul volum al fragmentelor postume (1888—1889) ale editiei critice, Nietzsche —



15 Traduceri 607

care intre timp a scris Cazul Wagner, dedicat unui exemplu tipic de decadenta
modernd — trece la transcrierea in copie curatd a adnotarilor stranse in caietele
realizate din toamna lui 1887 si pana in primavara lui 1888. Transcrierea, inceputa
la Torino catre sfarsitul primaverii, a fost continuatd apoi in vara anului 1888 la
Sils-Maria. Céatre jumatatea lui august, el incepe sa transcrie si sa elaboreze din nou
adnotarile sale, regrupandu-le dupa teme. Ultima duminica a lui august — adica la
26 august 1888 — e data pe care Nietzsche Insusi a inscris-o pe ultimul plan pentru
o opera cu titlul Vointa de putere. Incercare de reevaluare a tuturor valorilor. De
la acest moment, Nietzsche si-a schimbat propriile intentii literare §i a parasit
efortul de a mai reproduce aici acel ultim plan (F.P., 18 [17], 1888).
Schita de plan pentru:

Vointa de putere
Tentativa de reevaluare a tuturor valorilor — Sils-Maria,
ultima duminica a lunii august 1888

Noi Iperborei: Punerea problemei

Cartea intaia: ,,Ce este adevarul?”

Capitolul intadi: Psihologia erorii

Capitolul al doilea: Valoarea de adevar si eroare

Capitolul al treilea: Vointa de adevar (justificatd numai in valoarea pozitiva
a vietii)

Cartea a doua: Originea valorilor

Capitolul intdi: Metafizicienii

Capitolul al doilea: Oamenii religiosi

Capitolul al treilea: Cei buni si cei In ameliorare

Cartea a treia: Conflictul valorilor

Capitolul intai: Ganduri despre crestinism

Capitolul al doilea: Fiziologia artei

Capitolul al treilea: Istoria nihilismului european

Distractia unui psiholog

Cartea a patra: Marea Amiaza

Capitolul intdi: Principiul vietii: ,,ierarhia”

Capitolul al doilea: De doua ori mai mult

Capitolul al treilea: Eterna reintoarcere

In acest plan prevaleazi punctul de vedere al ,,valorii” (valoare de adevar si
eroare, valoare de vointa de adevar, originea valorilor, conflictul valorilor) si revine
»istoria nihilismului european”. Dar si acest plan, dupa ce a fost utilizat pentru
rubricarea fragmentelor care merg pana la 1888, a fost parasit de Nietzsche la putin
timp dupa aceea. Intre ultimele zile ale lui august si primele ale lui septembrie are
loc o dezvoltare decisiva in planurile lui Nietzsche. Bazandu-se pe materiale pe
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care efectiv le elaborase, el vine cu un nou plan sub titlul Reevaluarea tuturor
valorilor (titlul principal, Vointa de putere dispare din acest proiect). Noul plan
(F.P., 19 [4], 1888) consta din 12 capitole:

1. Noi hiperboreenii
. Problema-Socrate
. »,Ratiunea” filosofiei
. Cum ,,lumea adevarata” a sfarsit prin a deveni o fabula
. Morala ca o contranatura
. Cele patru mari erori
. Pentru noi contra noastra
. Conceptul unei religii a ,,decadentei”

9. Budism si crestinism

10. Din estetica mea

11. In mijlocul artistilor si scriitorilor

12. Sentinte §i impunsaturi

Un manuscris in 12 capitole exista realmente in acel moment, §i acesta poate
inca si azi sa fie recunoscut, dacd se examineaza cu atentie materialele definitive
ale operei lui Nietzsche, din care s-a decis sa publice, abandonand planul Vointei
de putere. E vorba de manuscrisele Amurgului idolilor si Anticristul. Numerele 2,
3,4, 5, 6, 12 din plan vor constitui, chiar cu titlul lor definitiv, diferite capitole in
Amurgul idolilor si Anticristul, manuscrisele 10 si 11 vor fi reunite in ,,Preumblarile
unui inactual” din aceeasi opera. Numerele 1, 7, 8, 9 — la randul lor — sunt titluri
originare care inca si astazi se afla anulate, in cazul primelor patru grupe de paragrafe
in manuscrisul scrierii Anticristul. ,Noi hiperboreenii”, paragr. 1-7; ,,Pentru noi —

a”, paragr. 8-14; ,,Conceptul unei religii a decadentei (decadere)”,
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contra noastra
paragr. 15-19; ,,Budism si crestinism”, paragr. 20-30. Primele citate din Amurgu!
idolilor §i primele 23 de paragrafe din Antichrist apartin, deci, originar, la un
acelagi manuscris, pe care Nietzsche pentru un moment l-a considerat ca Reevaluarea
tuturor valorilor. La acest moment, Nietzsche a decis sd redimensioneze ulterior
programul sau privind planul din 26 august 1888 (care in multe aspecte e inrudit cu
planul In 12 capitole) si a scos capitolele 1, 7, 8, 9 ale manuscrisului pentru a-1
destina unei opere despre crestinism (deja cu o Introducere: ,,Noi hiperboreenii”,
care era de fapt si Introducerea planului din 26 august 1888), si din ceea ce a ramas
a compus un ,,Compendiu” al filosofiei sale (la inceput intitulata Odihna unui
psiholog, apoi Crepusculul idolilor). Noua programa de lucru se nascuse: viitoarea
operd principald a lui Nietzsche trebuia sd se intituleze Reevaluarea tuturor
valorilor si sa fie publicata In patru carti, dintre care prima avea ca titlu: Antichrist
(23 de capitole din aceasta opera erau deja scrise la inceputul lui septembrie, asa
cum am vazut). De acum incolo gidsim in manuscrisele lui Nietzsche varii planuri
sub titlul colectiv de Reevaluare a tuturor valorilor, i nu sub acela de Vointa de
putere. De exemplu, (F.P., 19 [8], 1888).
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TRANSMUTATIA TUTUROR VALORILOR
Cartea intdi:
Anticristul. Tentativa unei critici a crestinismului.
Cartea a doua:
Spiritul liber. Critica filosofiei ca migcare nihilistica
Cartea a treia:
Imoralistul. Critica formei de ignoranta cea mai funesta: morala
Cartea a patra:
Dionisos. Filosofia eternei reintoarceri

Continutul noii opere nu se departeazd substantial de tematica pe care am
vazut-o dezvoltatda in planurile Vointei de putere, ceea ce demonstreaza ca pentru
Nietzsche planul literar al Reevaluarii in patru carti era menit sa tnlocuiasca planurile
Vointei de putere si, de fapt, materialele pentru Anticrist erau scoase din adnotarile
pe care el le-a facut in lunile precedente, atunci cand gandea Vointa de putere.
Ceea ce inseamna ca acele adnotari neutilizate In noul proiect au fost in schimb
adunate in Crepusculul idolilor, pe care Nietzsche 1l definea: ,,...un sumar postat cu
o mare temeritate §i precizie din toate eferodoxiile mele filosofice cele mai esentiale”
(Scrisoare catre P. Gast, 12 septembrie 1888).

La 21 septembrie 1888, Nietzsche era din nou la Torino.

In noua zile el a reusit si termine prima carte din Reevaluare, adica Anticristul.
Data de 30 septembrie 1888 capatd pentru Nietzsche o semnificatie simbolica. El a
pus-o in Prefata la Crepusculul idolilor si, la sfarsitul lui Anticrist, se poate citi:
»34 ludm 1n seama timpul de la acea dies nefastus cu care am Inceput aceasta
fatalitate — de la prima zi a crestinismului! — Si, de ce nu, dimpotrivd, de la ultima
sa zi? De azi? Transmutatia tuturor valorilor!”

O stare de exaltare a pus stapanire pe Nietzsche. De acum incolo el nu mai
cunoaste masura, incat adauga la Anticristul inca o ,,Lege contra crestinismului”,
introdusa astfel: ,,Data in ziua salvarii, in prima zi a anului unu (— 30 septembrie
1888 a falsei cronologii)”. Daca se citesc declaratiile lui Nietzsche asupra operei
sale, nu se intelege semnificatul istorico-critic al lui Antichrist, care de asemenea —
cum bine observa mai tarziu Franz Overbeck — continea cateva piese de bravura, ca
psihologia Eliberatorului si aceea a apostolului Pavel, reconstructie istorica a originilor
migcarii crestine, analizele acelei fraus (inselatorie) religioasd. Ecce homo ia
nastere in aceastd stare de euforie (distantdndu-se de un capitol pe care Nietzsche
l-a adaugat la Crepusculul idolilor), incepand de la jumatatea lui octombrie 1888.
In caietele lui Nietzsche se gasesc si cateva adnotdri pentru o alti carte a Transmutatiei:
nImoralistul”. Dar aceasta lucrare e intrerupta chiar de Ecce homo, cici Nietzsche,
intr-o scrisoare catre Brandes din 20 noiembrie, nu declard ci a scris deja intreaga
Transevaluare, identificand cu aceasta Antichristul. Si lui Paul Denssen, Nietzsche
ii scrie: ,,Viata mea ajunge acum la punctul ei culminant: inca un numar de ani, si
paméntul se cutremurd, lovit de un fulger enorm. — iti jur ci am forta de a schimba
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modul de socotire a anilor. — Nici una din cate subzista astdzi nu raméane in picioare,
eu sunt mai mult dinamitd decat om. — A mea «Transmutare a tuturor valorilory,
sub titlul principal Antichristul este gata” (26 noiembrie 1888). Si intr-adevar pe
ultimul frontispiciu citim: ,,Antichristul. Transmutatia tuturor valorilor”. Titlul
cuprinzitor al unei opere in patru cirti a devenit acum subtitlul la Antichrist. in
fine, Nietzsche renunta si la subtitlul Transmutatia tuturor valorilor si il inlocuieste
cu un altul: Blestemul crestinismului. Optica exaltatd prin care Nietzsche isi vede
ultimele sale scrieri este aceea a evenimentelor non-literare, mai curand acelea de
,,a rasturna Intreaga ordonare existenta” (Scrisoare catre C.G. Naumann, 26 noiembrie
1888). Astfel se termind, 1n ajunul sfarsitului lui Nietzsche insusi, soarta proiectului
literar al Vointei de putere.

4. Dupa cele spuse, rezulta evident ca unicul mod de a ajunge sa cunoasca
Nietzsche a parasit-o constient 1n ultimii ani ai vietii sale, nu este acela de a ordona
astfel de materiale dupa vreunul dintre planurile sale (si nu numai dupa ultimul
dintre acestea), ci de a publica totul, asa cum se gaseste in manuscrise, eventual
numai dand la o parte acele fragmente pe care Nietzsche le-a transpus in opere
publicate, si urmand o ordine riguros cronologica. Dupa August Hornefler (1906)
catre Richard Roos (1956) si Karl Schlechta (1956), care au avansat-o, aceasta este
obiectiunea prin care trebuia s se conteste orice valoare insumarii de fragmente pe
care Forster-Nietzsche si Peter Gast o publicau sub titlul de Vointa de putere si o
meneau sa trecd drept opera principald a lui Nietzsche, realizatd dupa intentiile
autorului.

Ne-am oprit la toate aceste particularitati filosofice pentru a incerca sa dam o
idee aproximativa a dificultatii inerente oricarei tentative de a scoate din masa de
insemnari postume ale lui Nietzsche a sa ,,filosofie a viitorului”. Acestea denotd o
mare incertitudine si — in ultima analizd — faptul cd Nietzsche nu a ajuns la
»reevaluarea tuturor valorilor”. Semnificatia lor consta in intregime in posibilitatea
pe care acestea o oferd de a reconstrui tentativa in intregime ei, iar studiul, adica
necesarul de materiale inedite, menit a reconstrui efectiv din datele de la care
Nietzsche a plecat, de la cunostintele si de la lecturile sale, abia a inceput. Daca se
cerceteaza ratiunile falimentului tentativei filosofice globale a lui Nietzsche, ne
pare ca gasim una principald si decisiva. Pentru Nietzsche, filosofia ca activitate
teoreticd nu mai avea ratiunea de a exista: in locul ei, o zice el 1nsusi, venea istoria.
Succesorul filosofului ar fi trebuit sa fie un legislator, si ambitia lui Nietzsche,
scopul tezei sale despre ,,reevaluarea tuturor valorilor” este acela de a da umanitatii
o lege morala. Filosofia ca istorie este pars destruéns a gandirii celui din urma
Nietzsche (analizele nihilismului european, distrugerea formulei metafizice ,,lume
adevirata”, anticrestinismul). In trecerea la reconstructie, Nietzsche se afla implicat
in contradictie insolubila dintre scepticismul sdu extrem, lupta sa Impotriva oricarei
convingeri §i necesitatea de ,,a legifera”. Legislatiei sale, Nietzsche i-a rezervat, in
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aproape toate planurile Vointei de putere si apoi si In Reevaluare, cartea a patra.
Acesta revine, in ultimul plan citat de noi, dupa critica crestinismului (,,Antichristul”),
a filosofiei (,,Spiritul liber”), a moralei (,,Jmoralistul”), si are ca titlu: ,,Dionisos.
Filosofia eternei reintoarceri”. Teoria eternei reintoarceri a identicului are intr-adevar,
intrucat e negare radicala a oricarei transcendente consolatoare, rolul unei teorii
selective: cel care o suportd ar putea sa fie omul nou, individul dorit de Nietzsche.
Totusi, nu existd nici macar un singur fragment care si poatd ulterior da lumina
asupra acestei utopii singulare.

Nietzsche detesta intr-adevar prezentul sdu, de la nationalismul germanic la
antisemitism, la socialism, la anarhism, dar nu lasd niciun rand care sd ne poata
furniza o oarecare alternativd de impotrivire la fenomenele politice, sociale, morale
si culturale criticate de el. Nietzsche nu e un creator, ci un distrugator de mituri.
Naufragium feci, bene navigare: acest motto pe care Nietzsche il mentioneaza la
una dintre Prefetele sale din primavara—vara 1888 (F.P., 16 [44]) este In fond
emblematic pentru a indica rezultatul filosofiei sale. ,,Naufragiul” nu este parte
integrantd. Dar aceasta subliniaza incd o datd, chiar daca nu e nevoie, cat de
arbitrard a fost operatia de creare, cautand in multe fragmente disparate ca si in
caiete, o filosofie sistematica a Vointei de putere, care a fost oferitd sub acest titlu
publicului european 1n primii ani ai secolului 20. Cartea postuma, care ar fi putut sa
aibd o functie relativizanta si nu dogmatica a pozitiilor asumate de Nietzsche, a fost
adoptatd cu intentia exact opusd, anume aceea de a oferi diferitilor interpreti un
sistem, dorindu-se a prelungi lista sistemelor filosofice cu acelea ale lui Nietzsche.
Tensiunea gandirii in devenire nu-i interesa pe simplificatori, de la Peter Gast la
Alfred Baumler. Doud judecati destul de diverse intre ele, pe care Erwin Rohde si
Franz Overbeck, amici care conteaza mult 1n viata Iui Nietzsche, le-au dat despre
el, par sa ilustreze bine uzul opus care in general se poate face despre gandirea sa.

Edwin Rohde, dupa ce a citit Dincolo de bine si de rau, ii scria lui Overbeck:
,»Cea mai mare pare a volumului am citit-o cu o mare dezamaégire. Cel mult nu sunt
decét discursuri postconviviale ale unuia care a mancat mult, aici si colo incarcate
de excitatia vinului, dar pline de un dezgust repugnant pentru tot si pentru toate.
Elementul propriu-zis filosofic este destul de mizer si aproape pueril, aga cum cel
politic este stupid si demonstreaza ignoranta lumii ori de céte ori vine in confruntare.
Si totusi, existd cateva intuitii de-a dreptul briante si pasagii ditirambice
coplesitoare. Dar tot restul frizeaza arbitrariul; de intelegere nu se mai poate deloc
vorbi; a capriccio se asuma un cert punct de vedere si totul se transforma in raport
de acesta, ca si cum In lume ar exista numai acel punct de vedere!... Si
naturalmente, ultima dati, cu o tot atata unilateralitate este asumat si exaltat punctul de
vedere opus. Eu nu mai sunt in stare de a lua in serios aceste eterne metamorfoze.
Sunt viziuni de solitar de nespus si ganduri efemere care dau certitudine precara,
deliciul si distractie solitarului care le modeleaza; dar dacd sd mai comunici toate
acestea [umii ca o literard de evanghelie? Si inca aceastd eternd preanuntare de
enormitdti, Indrazneli oripilante ale gandirii, care apoi nu provoaca cititorului decat
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o stare de plictiseald! Toate acestea suscitd in mine un nespus dezgust... Cé lucruri
de acest fel nu pot produce niciun efect, e ceva ce eu gasesc perfect justificat; intr-
adevir, nu duce la nimic; totul se pierde ca nisipul printre degete; si in fine, in ce
gandire reald deveniti mai inteligibili ar duce la o lectura? O sclipire si o (fluturare)
prin fata ochilor, nu o lumina constanta si transfiguranta e tot ceea ce se desprinde
din acea carte! Poate sa mearga ceea ce s-a spus despre caracterul gregar al umanitatii
actuale, dar cum sa-ti imaginezi ceea ce Nietzsche ndscoceste despre morala
canibaleasca care ar trebui impusa n mod dictatorial, dupa filosofia sa? Care semn
al timpurilor preanunta aceasta vorbarie istovitoare a viitorului? (La care imagine a
impins plictiseala, incat sa aiba destula si el). In fine, aceasti carte, ca si vorbim
clar, mi-a produs plictiseald intr-un mod cu totul particular, si, mai mult ca orice,
gigantesca vanitate a autorului, care nu se arata atat in faptul ca se da el insusi drept
model mult asteptatului Messia, cu toate caracteristicile sale personale, cat in faptul
ca el nu mai e in masura sa inteleagd uman si intr-un oarecare mod oricare alta
tendinta apreciabila, chiar, oricare altd ocupatie care nu e aceea care Intr-un moment
dat 1i place /ui. Toate acestea nu pot decat sa suscite indignare, si cu atit mai mult
sterilitatea, care sfarseste prin a iesi afara din aceastd minte care e in mod substantial
aceea a unuia obisnuit sd o simtd dupa si Impreuna la altii. Un lucru ce tine de gen
ar putea sd gaseasca elucidare intr-un spirit pozitiv, in ciuda unilateralitétii sale, dar
Nietzsche este si ramane la sfarsitul socotelilor un critic, si ar trebui sa simta ca
carte ma intristeazd mai mult pentru noi decét pentru el: nu a gasit calea care ar
putea sa conduca la satisfactie si iatd cum cade prada contorsiunilor convulsive, si
pretinde ca se acceptd toatd aceasta ca o evolutie. Nici noi nu suntem mulfumiti de
noi ingine, dar nu pretindem nicicum o veneratie deosebitd pentru imperfectia
noastrd. Cel ce ar vrea sa lucreze o datd ca un artizan onest, atunci ar intelege ce
valoare are acest lucru o data atins, si cd indigestia pasiva de impresii si descoperiri
nu are nicio valoare! Si ce fel de temd de lucru ar fi pentru anii lui Nietzsche care
vor veni? Va sfarsi prin a se tarl dinaintea crucii, prin greata fata de totul si prin
veneratia sa pentru tot ce e «deosebit», pe care l-a avut totdeauna in corp, dar
pentru care acum a gasit o exaltare cu adevarat nedorita” (1 septembrie 1886, in:
Franz Overbeck — Erwin Rohde, Briefwechsel, 1990, p. 108 si urm.).

Overbeck raspunse: ,,Si daca se poate concede macar, jumatate din tot ceea ce
Dv. reprosati crtii si autorului, retin ca vorbele Dv. sunt dictate de manie. in mod
cert, numai un risc imperfect a participat la mania Dv., si chiar acolo unde aceasta e
deosebit de violentd nu reugeste deloc. De exemplu, in chestiunile politice, chiar in
ultima sa carte Nietzsche «politizeaza» prea mult, dupd gustul meu. Nu pentru ca
aceasta il atrage prea mult, ci mustreaza «ignoranta lumii», dar si aceastd mustrare
nu-mi pare atat de decisiva, ci pentru ca politica «nu-l priveste nicicum» si nu se
lanseaza sa lichideze astfel coram publico, si in afara de aceasta contrasteaza mult
cu starea de suflet care se degaja dintr-o asemenea carte. Intre altele, intrucat ma
priveste, cartea nu furnizeaza nicio clarificare ulterioard asupra ideilor si intentiilor
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autorului; dupd Zarathustra, Imi pare ca o adevarata si proprie recidiva, lucru care
in carti de solitari ca aceasta este de luat in seamd. Si pentru sentimentul meu sunt
in carte lucruri excesiv de ofensive. Asa cum vedeti, nefiind apologet de acest fel
de lucruri, cu atat mai putin si in particular ag vrea sa fie despre aceasta carte.
Totusi nu e niciuna in literatura de azi pe care o citesc cu o astfel de delectare a
spiritului... Cu toate acestea, din aceastd ultima carte imi apare diletantismul crescand,
dar cartile Iui Nietzsche 1l ghideaza pe cel studios oricat de putin studiosul care e in
mine, mult mai intim 1n interiorul lucrurilor decat monumentele unei procedari mai
metodice, care in mod obisnuit apar astizi. in ceea ce il priveste pe autor, Dv.
vorbiti de o gigantesca vanitate. La randul meu, eu nu ma simt in stare de a
contrazice aceasta, dar consider astfel de vanitate ca ceva cu totul deosebit. Si in
aceastd carte imi pare ca prin ea, chiar si pentru cititorul caruia de altfel autorul 1i
este un striin, ia nastere un sentiment cu totul deosebit. In general, eu nu cunosc
nicio altd persoana care, asemenea lui Nietzsche, sa-si faca viata atdt de dificila
pentru a ajunge de acord cu sine 1nsusi. Caci ceea ce vine in afard intr-o lume asa
de fara norme nu este cu certitudine numai vina persoanei, intr-o epoca in care toti
sunt obisnuiti sa se comporte in mod gregar. Acum, pentru cea mai mare parte a
obiectiunilor Dv. spun: in sine si pentru sine intr-un prim moment sunt de acord,
dar in ansamblu si intr-o ultima analiza sunt de o parere cu totul diferitd” (23 sept.,
1888, ibid., pp. 111 si urm.).

Reactia lui Rohde la lectura unei carti precum Dincolo de bine si de rau poate
sd parad nejustd si scrisd la manie; in realitate ea se explica de-abia dacd Nietzsche
se ia — cum a facut-o Rohde 1n acest caz — 1n sensul strict al cuvantului, se da
crezare atitudinilor sale, ldsandu-se impresionat de profetismul sau, de continuiele
sale promisiuni de lucruri nemaivazute. Fireste, este posibil, in acest caz, si reactia
identica, dar de sens contrar, pozitiv, adicd reactia celor devotati lui Nietzsche: cu
adevarat Nietzsche a devenit, cel putin la intersectia secolelor, un fel de Messia pentru
multi intelectuali europeni slabi de minte. Judecata calma a unui spirit independent
ca Fr. Overbeck e totusi cea indreptatitd. Chiar Overbeck a lasat si marturisirea
personald cea mai semnificativa intre toate cele care il considerau pe Nietzsche
apropiat lor. Astfel, el scria: ,,Nietzsche este persoana in a carei vecindtate am
respirat in modul cel mai liber posibil” (C.A. Bernoulli: Franz Overbeck und
Friedrich Nietzsche. Ein Freurudschaft, 1908, vol. 11, p. 423). Cel care 1n citirea lui
Nietzsche nu simte ca respird liber, trebuie sa stea departe, ca sd nu devind o
caricaturd, sd nu sfirseasca in mod nietzschean. Fragmentele postume ale lui
Nietzsche, cunoscute 1n forma lor originara fard pretentii de a gasi un sistem, vor
favoriza, cu efectul lor relativizant, o intalnire libera cu gandirea sa.

5. Incepand din primavara lui 1888 — adica de la primele zile ale sejurului
torinez —, se observa in tot ceea ce scrie Nietzsche, chiar si in scrisorile sale, o
tensiune psihica de nespus, care se manifesta si ca euforie. Boala gi-a inceput opera
sa de devastare, si numai prin aceste ultime manifestari ale lui Nietzsche s-ar putea
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presupune o influentd a maladiei asupra gandirii sale, desi e greu de a ardta in concret
unde si cand incepe dementa, céci Nietzsche e stapanul expresiei, fie impresia cat
de disperata. Cazul Wagner, Crepusculul idolilor, Antichristul, Ecce homo, Nietzsche
contra Wagner, Ditirambii lui Dionisos au fost scrise toate intre mai 1888 si
2 ianuarie 1889.

In Ecce homo, Nietzsche ajunge si scrie unele dintre paginile sale cele mai
frumoase, si nu numai: multe aspecte-cheie ale personalitatii sale ies la suprafata
pentru prima data in aceste pagini. Dar nici Ecce homo nu poate fi considerat un
text-ferm —, caci Nietzsche nu inceteaza de a lucra pana in ultima zi a vietii sale
congtiente, continudnd sd aduca adaugiri si s faca combinatii, si dupa revizuirea
manuscrisului aici presupus la inceputul lui decembrie. De aceea, Ecce homo insusi
ar trebui si fie citit cunoscand in ce ordine Nietzsche nu a sters varii paragrafe. in
mod cert, nu e indiferent sa stim ce a fost scris in timpul redactirii Crepusculului
idolilor si ce dimpotriva survine la putine zile inainte de intunecarea psihici. in
primele doua zile din ianuarie, Nietzsche pregateste inca manuscrisul Ditirambilor
Iui Dionisos. La 3 ianuarie s-a prabusit lipsit de simtire in Piata Carlo Alberto. Intre
3 si 18 ianuarie, el adresa consideratele ,bilete ale nebuniei” la toti amicii, la
principii si oamenii de stat, lui Bismarck si regelui Italiei Umberto I (multe nu au
fost expediate), considerandu-se Dionisos, Nietzsche-Cezar, Dionisos-Crucificatul.
Si Cosima Wagner primeste trei: ea a devenit ,,sotia sa” (Nietzsche o chema Arianna
sau Cosimo-Arianna) si trebuie anuntatd umanitatea Tn vederea incredintarii lui
Dionisos-Nietzsche ,,buona novella” (3 ianuarie 1889): In proclamatiile sale politice,
Nietzsche anunta ca are Inca intentia ,,de a Tmpusca pe toti antisemitii” (Scrisoare
catre Overbeck, 4 ianuarie 1889) si de a vrea sa provoace o coalizare europeana
pentru un ,,razboi de distrugere” contra Germaniei. (Scrisoare citre F. Overbeck,
21 decembrie 1888). ,,Draga domnule profesor — scrie la 6 ianuarie lui Burckhardt —
in fine vei deveni cu mult mai multa placere profesor baselian decat Dumnezeu;
dar nu am indréznit sd imping asa departe egoismul meu privit ca sd omit, pentru
causa sa, creatia lumii...” (La 9 ianuarie Overbeck il va duce la Torino pe amicul
de-acum dement).
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