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Gandirea filosofica, dar nu numai ea (§i cea morald sau religioasd), discerne
de la bun inceput existenta unei opozitii valorice, intre ceva ce este pozitiv si ceva
ce este negativ, in lume si in viata'. (Tematizarea acestei opozitii poate fi observati
in epoca modernd incepand cu Descartes — substanta cugetatoare care se opune
celei Intinse —, trecand prin antinomiile kantiene sau teza si antiteza hegeliana, pana
la contradictiile lui Nietzsche.) In ciuda observarii acestor opusi, gindirea a cautat
mereu unitatea acestora, cu alte cuvinte o instantd superioara din care acesti opusi
sd apara. Rareori s-a admis o conceptie dualistd in care opusii sa aiba acelasi rol si
aceeasi valoare. Vedem in religia iudaicd prezenta divinitatii bune si a lui Lucifer,
parintele minciunii, al raului. Religia lui Zoroastru sau gnosticismul sunt astfel de
conceptii in care opusii au aceeasi putere’.

Heraclit este unul dintre primii filosofi care a incercat sa ofere o intelegere a
multiplicitatii ca unitate, o unitate care este activd prin intermediul pluralitatii.
Anterior, ceilalti filosofi hilozoisti (materialisti, cum se spunea) concepuserd o
existentd originara, dar fard o clard concepere a raportului dintre aceasta unitate
originara si lumea pluralitatii. Thales concepuse apa, ca principiu, dar nu oferise

! Heinz Heimsoeth, Die sechs grossen Themen der abendlindischen Metaphysik und der Ausgang
des Mittelalters, 3. Durchgesehene Auflage, W. Kohlhammer Verlag, Stuttgart, p. 18.
2 Ibidem, p. 19.
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inca o indicare a modului 1n care trebuia inteles raportul dintre apa ca principiu si
lume (de exemplu, in ce fel ar fi apa la originea miscarii). Altfel stau lucrurile cu
Heraclit, care considera ca lumea este expresia manifestarii principiului originar,
focul, deci ca diversitatea nu este ceva lipsit de sens, ci este 0 manifestare a focului.

Parmenide va concepe fiinta statica, din punct de vedere logic complet opusa
diversitatii sensibile, care ramane incomprehensibila si care tocmai de aceea este
lipsitd de fiintd (fiinta nu poate decat sa fie, In timp ce lucrurile obignuite astazi
sunt, mdine nu mai sunt). Datoritd acestui mod de intelegere a diversitatii, prin
conceptia parmenidiana isi face loc in lume cuplul conceptual aparenti-esenta’
(desigur, esenta este fiinta, iar aparenta sunt lucrurile sensibile). La Platon, acest
dualism se va impune complet: dualismul dintre lumea eternd a Ideilor si lumea
materiald, in care aceste Idei se aratd, care copiaza Ideile. De asemenea, aici apare
ideea morala conform careia Binele apartine lumii Ideilor, spre care sufletul trebuie
sa tinda si sd se dezbrace de acoperamantul material al corpului. Aceasta idee morala
se va mentine pana tarziu in modernitate®.

Aristotel preia distinctia platoniciand Forma-Materie, considerand forma un
principiu inteligibil in timp ce materia este ininteligibila. Acest cuplu, spre deosebire
de viziunea lui Platon, este aici inseparabil, separatia putind fi realizatd numai prin
gandire. Exista insda Nous-ul divin, care este forma pura si care se gandeste pe sine,
fara a fi afectat de materie’. Ceea ce este important de retinut in legiturd cu
dualitatea forma-materie la Aristotel este faptul ca forma nu este doar un principiu
constitutiv al realului, ci in acelasi timp este si scopul, finalitatea realului®. Daca la
Platon Ideile reprezentau modelele dupa care, prin activitatea Demiurgului, era
modelata realitatea, acum aceastd realitate tinde ea insasi spre forma. Acest lucru
este vizibil 1n cazul animalelor sau, mai general, al organismelor vii, unde sdiméanta
nu este 1nca nici pe departe organismul dezvoltat care vadeste forma vitala respectiva
(in cazul omului, forma maturd a omului, Inzestrat cu toate calitatile sale, care nu
se manifestd incd in embrion). Aceastd miscare este determinatd de Miscatorul
nemigcat care este Nous-ul divin, Nous care el insusi nu face nimic (de aceea si este
considerat a fi ,,nemiscat”), insd el face cumva ca intreaga realitate sd tindd spre
perfectiunea lui. Astfel, se poate admite ca realitatea, intrucat tinde spre forma,
si pentru ca exista o ierarhie de forme din ce in ce mai complexe, tinde in cele din
urma spre Nous-ul divin. Ne amintim ca Aristotel vorbea despre patru tipuri de cauze
prezente in cazul oricarui existent: cauza materiala, cauza formala, cauza eficienta
si cauza finald. In cazul viului, cauza formali se suprapune cu cauza finala, forma
fiind si finalitatea dezvoltarii organismului.

O continuare a acestei idei o gasim la Plotin Tn conceptia privind emanatia,
potrivit cdreia lumea a emanat din divinitate in diferite trepte succesiv, incepand

3 Ibidem, p. 20.
4 Ibidem, p. 20.
> Ibidem, p. 21.
8 Ibidem, p. 22.
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cu ideile, sufletele si ajungdnd pana la materie. Desigur, materia este cea mai
indepartatd de divinitate, dar emana tot din aceasta.

Prin crestinism apare o noud idee, care este complet opusd modului de
gandire elin: creatia din nimic, ex nihilo. Daca anterior, prin Platon se incetatenise
ideea unui demiurg care are la indemana Ideile, pe de o parte, si materia, pe de alta
parte, acum acest demiurg se transforma in Creator, iar potrivit conceptiei creatiei
din nimic, Creatorul nu mai are nimic din care sd creeze. Astfel, el este Creatorul
Ideilor si al materiei’. De asemenea, procesul nu mai este un proces ,,natural”’, mecanic
(asa cum era cazul la realitatea care este migcata de miscatorul nemiscat aristotelic
sau care emana spontan din Nous), ci acum realitatea este gandita ca fiind rezultatul
unui act divin de iubire, care conduce la aparitia unei lumi in esentd bune (spre
deosebire de lumea greacd, care era o lume rea, pentru cd principiul Binelui,
Forma, era asociatd cu principiul coruptiei, materia). Acum opozitia unu-multiplu
se dizolva, pentru cd Unul devine creator si absoarbe in sine multiplul (multiplu
care in gandirea greacd pastrase mereu un anumit continut ontic de sine statitor).
Acum lumea, ca creatie a lui Dumnezeu, este buna.

Insa aceasta idee nu se impune imediat, paradigma dualistd nu s-a putut
elimina cu usurintd. Regasim in cazul gnosticismului efortul intelectual de a sintetiza
ideea creatiei ex nihilo cu dualismul, gnosticismul admitand, pe de o parte, creatia
din nimic, insa in acelasi timp si pastrand ideea valorii negative a lumii create, din
care Mantuitorul, de fapt o divinitate separatd de divinitatea care a creat aceasta
lume, Incearca sa salveze omul.

Daca ar fi s sintetizim succesiunea logica a problematicii unu-multiplu
pana la crestinism, am putea spune cd prima treaptd este aceea a presocraticilor,
care ajung si gandeascd o unitate initiald din care provine diversitatea lumii. insa
presocraticii nu reusesc sa articuleze foarte bine relatia dintre unu si multiplu,
e vorba oarecum mai degraba de un fel de postulare, toate provin din apa, din aer,
din apeiron, dar nu este clar cum apare diversitatea si cum principiul initial sustine
aceasta diversitate. Al doilea moment este Platon, care conceptualizeaza diversitatea,
spune cum apare aceastd diversitate si care este relatia sa cu Unul initial, Ideea
supremi a Binelui. In plus, se explici cum apare aceast diversitate mundan, prin
actiunea Demiurgului, care modeleaza lucrurile materiale in acord cu Formele
pure. Al treilea moment este acela al lui Aristotel, care impune dualitatea forma-
materie, i 1i dd un caracter imanent. Prin conceptul sau de cauza finala, el introduce
intelegerea miscarii naturale. Daca anterior, Platon concepea incd mitologic
Demiurgul, acum la Stagirit Nous-ul este sursd a migcarii, fara insa ca el sa se
miste, sa intreprinda ceva. Al patrulea moment este acela al conceptului de emanatie
la Plotin, concept potrivit caruia din Unul originar emand intreaga lume. Prin
aceasta, se elimind autonomia materiei (la Aristotel se pastreaza materia ca un fel
de contra-principiu in raport cu Nous-ul divin, o materie care existd de sine

7 Ibidem, p. 24-25.
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statdtor). Insa procesul emanatiei nu are inci o dimensiune spirituald, Nous-ul fiind
un fel de centru care ignora toate continuturile emanate din el, asa cum soarele
ignord toate obiectele pe care razele sale de lumind le lumineaza. Ramanem la
Plotin in domeniul unui proces natural, cvasimecanic. Abia prin ideea de creatie
din nimic in iudeo-crestinism apare dimensiunea spirituala, care Tnseamna prezenta
intentiei si a vointei Creatorului. Acum lumea nu mai este produsul unui proces
natural, ci al unui act de vointd al divinitatii. Gnosticismul, desi accepta ideea
creatiei din nimic, nu reuseste sa depaseascd paradigma dualistd, si incearca sa
conceapa lumea ca fiind rezultatul creatiei unei divinitati rele care tine captiva in
lume, ca intr-un labirint, sufletele umane, iar divinitatea buna si trimite mesagerul
pentru a le salva.

O noua problema apare acum, legatd de originea Raului in lume, Intr-o lume
care este ganditd de crestini ca fiind creatd de o divinitate bund si iubitoare.
Polemica Périntilor Bisericii Impotriva gnosticismului merge impotriva intelegerii
unui dualism la nivelul divinitatii, al principiului creator. insd dacad accepti ci
lumea este creatia unui Dumnezeu bun si iubitor, atunci apare imediat problema
sursei Raului in lume. Augustin este cel care impune in Occident paradigma
intelegerii originii acestui Rau. Lumea asa cum a fost creatd de Dumnezeu nu a fost
rea, ci a fost o lume perfecta. Raul a intrat in lume prin pacatul omului, pacat care
nu a modificat doar natura perfectd originara a omului, ci intreaga natura a lumii.
Astfel, lumea este astdzi rea, desi ea a fost creatd de o divinitate buna. Din aceasta
lume rea omul este chemat sa se salveze, este chemat la mantuire.

Intr-un anumit fel, dualismul se pastreazd in gandirea crestind pana in
scolastica. Si anume acel dualism potrivit caruia creatia este inferioara Creatorului,
o idee de sorginte plotiniana®, in cele din urma, tot ceea ce este emanat fiind la
Plotin inferior principiului suprem. De aceastd idee se desparte mai intdi Duns
Scotus (1266-1308) (o facuse si Scotus Erigena 815-877 la inceputul Evului
Mediu), care afirma ca predicatul fiintei, faptul de a fi, revine Intr-o aceeasi forma
Creatorului ca si celor create’. Meister Eckhart (1260-1327) va dezvolta aceasti
idee, si va spune ca Dumnezeu creeaza in interiorul sau, sau, cu alte cuvinte, creatia
are loc in deo, dat fiind faptul ca fiinta este comuna atat Creatorului, cat si creaturii,
dupa modelul raportului a ceea ce este constituit fatd de principiul din care este
constituit'.

Meister Eckhart are o conceptie misticd, iar mistica inseamna contopirea
dintre om si divinitate. Eckhart considerd ca fiinta, faptul de a fi, cuprinde atat
divinitatea, cat si creatura, astfel incat omul poate descoperi in el insusi divinitatea
care este tocmai aceasta fiintd, acest fapt de a fi. Astfel, Eckhart redescopera
pozitia lui Parmenide dintr-o perspectiva mistica, cu alte cuvinte, el vede fiinta n

8 Ibidem, p. 27.
® Ibidem, p. 27.
1% Ibidem, p. 28.
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sine ca fiind divinitatea, iar nu un principiu logic. In fiinta divina, care cuprinde
in sine totul, dispar toate contradictiile (vedem aici sursa conceptiei privind
coincidentia oppositorum, a coincidentei contrariilor, conceptie impusa mai tarziu
de Nicolaus Cusanus), pentru cd nu putem indica niciun fel de diferente in
interiorul acestui concept, care este identic pretutindeni. Putem spune ci atat
criminalul, cat si victima sa, atat Dumnezeu, cat si diavolul sunt, iar faptul de a fi
care le cuprinde este dincolo de opozitia in care stau aceste existente.

Tot Meister Eckhart indicd si modul in care apare diversul din aceastad
unitate originard a divinitatii. Speculatia lui porneste de la ideea trinitatii, in care
Fiul este creat de Dumnezeu inaintea creatiei lumii pentru a-si manifesta iubirea,
astfel aparand o diversitate care este totusi o unitate, treimea fiind o unitate.
Dumnezeu se cunoaste pe sine prin Fiul sdu. Desigur, aceasta nu este o cunoastere
in sensul nostru, in care obiectul este diferit de subiect, ci o cunoastere care are loc
in subiectul divin, ca sd spunem asa, anterior oricarei creatii. Dupa acelasi model,
creatia lumii reprezinta rezultatul preaplinului divin, a manifestarii iubirii divine
care este in acelasi timp revelatia adevaratei sale naturi. Astfel, apare ideea ca
creatia este revelatia naturii divine ca iubire, cd evolutia lumii este progresul
acestei revelatii de sine a lui Dumnezeu'', o idee pe care o vom reintilni in
conceptia lui Hegel (de altfel, Hegel il aprecia foarte mult pe Meister Eckhart). in
contextul acestei reveldri de sine a lui Dumnezeu prin creatie orice element al
creatiei, orice aspect sau orice fiin{d sunt necesare, pentru ca ele contribuie la
revelatia lui Dumnezeu si la cunoasterea Sa de sine'”.

Eckhart face parte dintr-o tendintd de reorientare spre lume, de concepere a
lumii ca o carte in care Dumnezeu se reveld cu aceeasi putere ca si in Biblie.
Lumea, ce-i drept, fusese de la inceputul crestinismului (dacd facem abstractie de
gnosticism) conceputa ca opera a lui Dumnezeu si deci valorizata pozitiv, dar mai
mult metaforic §i ca simbol pentru puterea divinitatii si procesele morale si
sufletesti. Ea nu a devenit un obiect de cercetare de sine stititor. Franciscanii,
imbolditi de Sfantul Francisc, cel pentru care Pamantul era mama si sord sau vantul
frate"”, deci cel care priveste natura cu ochii misticului, vor incepe si vadi in
naturd un obiect de studiu.

Prin faptul ca natura este valorizata ca domeniu de revelatie a divinitatii,
natura poate deveni obiect de studiu pentru o cunoastere a divinitatii. (Sa nu uitam
ca ne aflam intr-o epoca in care oamenii erau insuflati de credinta in Dumnezeu si
incercau sa-1 cunoascad prin toate mijloacele. Astfel Incat ,.cartea naturii” putea
transmite indicii importante cu privire la natura insisi a lui Dumnezeu. Intelegem
astfel ca adeseori 1n istorie privirea interogativa a ganditorilor este atrasa spre ceva
printr-un context care este mult mai larg decét lasa sd se Intrevadd acea atentie

Y Ibidem, p. 28-29.
12 Ibidem, p. 29.
1 Ibidem, p. 31.
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initiala spre noul obiect.) Franciscanul englez Roger Bacon (1214-1294) va face
din natura un obiect de studiu in sensul stiintei de mai tarziu a naturii. Este unul
dintre initiatorii metodei experimentale a stiintei. Asadar, pasiunea pentru cunoasterea
naturii nu incepe in Renastere, ci 1si are originea in transformarile conceptiei religioase
din sanul crestinismului medieval. Galileo Galilei (1564—1642) sau Leonardo da Vinci
(1452-1519) fac parte dintr-un curent care se deschide cu mult Tnainte.

Nominalismul si scoala de gandire din jurul franciscanului William Occam
(1285-1349) contribuie in mod esential la dezvoltarea stiintei, insa prin faptul ca
este ceea ce conduce la abandonarea doctrinei substantialiste aristotelice, a cautarii
substantelor 1n natura (dupa model aristotelic).

Cel care va duce cu adevarat mai departe conceptia lui Eckhart si care va
avea o influentd decisiva asupra intregii speculatii filosofice si ontologice moderne
este Nicolaus Cusanus (1401-1464). El este autorul conceptiei coincidentei contrariilor
si a celei privind lumea ca explicitare a lui Dumnezeu. Cusanus porneste de la o
conceptie metaforicd a geometriei. El considera cd formele geometrice comune,
atunci cand sunt ridicate la o scara infinita, cand dobandesc deci dimensiuni infinite,
se contopesc intr-o aceeasi forma infinita. Astfel, cercul, atunci cand este gandit ca
avand o raza infinita, nu se mai poate deosebi de linia infinitd. El va avea periferia
pretutindeni si centrul nicaieri. Pornind de la aceastd conceptie, Cusanus spune ca
orice lucru concret are o identitate doar catd vreme este privit la o scarad finita.
Atunci cand este ridicat la perspectiva intregului, el isi pierde identitatea, iar toate
opozitiile se unesc intr-o aceeasi identitate originard. Aceasta este conceptia
coincidentei contrariilor.

Aceastd conceptie va deveni foarte influenta in filosofia moderna, cel mai
important exponent al ei fiind Hegel. La Hegel, contrariile reprezinta o trasatura
esentiala a realitatii, insd ele nu existd de sine statdtor, ci reprezintd o punte de
trecere spre cunoasterea divinitatii.

Cea de-a doua conceptie fundamentald a Iu Nicolaus Cusanus, strans legata
de coincidentia oppositorum, este lumea ca desfasurare sau explicitare a lui Dumnezeu
(explicatio Dei). Daca lumea este o totalitate a contrariilor, contrarii care privite din
perspectiva infinitului stau toate intr-o identitate si unitate, atunci lumea este o
desfasurare a contrariilor. lar pentru ca aceastd desfagurare a contrariilor este identica
cu Dumnezeu, Dumnezeu 1n el Tnsusi este o contopire a contrariilor, o stare n care
contrariile sunt implicite, lumea facandu-le explicite si desfasurandu-le. Aceeasi
conceptie o regasim la Hegel, unde istoria este desfagurarea divinitatii. Astfel, Cusanus
va spune cd lumea este oarecum ,,0 infinitate limitatd sau un Dumnezeu creat™':
infinitate pentru ca la originea ei este Dumnezeu, si limitatd pentru cd lumea,
desfasurandu-se in timp, nu va putea cuprinde niciodata decat partial infinitatea lui
Dumnezeu; iar Dumnezeu creat, pentru ca lumea este identicd cu divinitatea si
pentru ca este creata.

% Ibidem, p. 40.
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Este clar ca privind lumea ca fiind identica cu divinitatea conduce la optimism,
pentru ca, dacd lumea este identica cu divinitatea, ea are o valoare suprema. Aceasta
este originea ideii privind ,,cea mai bund dintre lumile posibile” a lui Leibniz. Dar
si originea ideii hegeliene potrivit céreia lumea este rationala (la Hegel avem de-a
face cu o aceeasi identitate). Dar nu mai putin adevarat este ca aceeasi idee se afla
la originea ideii nietzscheene de lume dionisiacd, ca maxim valoric. Tot aici se afla
originea conceptiei leibniziene despre rau ca lipsa a binelui, respectiv ca aspect
partial, aspect care, daca este privit in completitudinea sa, apare ca fiind bun.
Oarecum este prezenta aici, in ceea ce priveste Raul la Leibniz, aceeasi situatie cu
constrangerea educativa, care, desi este resimtita ca durere, are totusi o valoare
pozitiva, lucru care se va vedea abia in viitor, cand se vor vedea consecintele
acestei educatii.

Conceptia crestind era firesc sd aduca o transformare si a conceptului de
materie. Daca Antichitatea vedea in materie o absenta a fiintei, aceasta dobandeste
in crestinism o valoare pozitiva. Ea nu mai este doar o posibilitate pura de a recepta
in sine Formele, ci devine, la Albert cel Mare, in Evul Mediu, sursa a formelor care
stau 1n interiorul ei. Tot astfel franciscanii din jurul lui Robert Bacon (mort la
1248) vor elimina din conceptul de materie trasiturile inertiei si a pasivitatii'’:
formele se dezvoltd din materie, ele avand doar nevoie de un impuls exterior pentru
aceasta dezvoltare. In Renastere, aceasti conceptie se va explicita si mai mult, la
Bernardino Telesio (1509—1588) unde materia este inzestrata cu tendinta de auto-
conservare. Datoritd acestei tendinte proprie tuturor partilor materiei, vedem
pretutindeni actiondnd materia sub forma fortelor acesteia, care in esentd sunt
expresia tendintei de conservare a materiei.

Aceeasi Intelegere a materiei ca provenind din divinitate si de aceea ca avand
un caracter pozitiv o intdlnim la Giordano Bruno, pentru care materie si forma stau
in unitate, forma ivindu-se de fapt din materie.

Dacai fizica si stiinta antica, aristotelica, dominate de ideea formelor substantiale,
de fapt a ceea ce este general, urmdreau sd cunoascad generalul sau mai bine spus sa
identifice aceste general (sa identifice clasele si trasaturile acestor clase ca tipuri),
in momentul in care conceptia despre materie se schimba, materia incepe sa fie
cercetatd cu privire la formele care sunt in interiorul ei si la conditiile in care aceste
forme pot iesi la iveald. Astfel apare treptat noua stiintd a naturii ca cunoastere a
configuratiilor materiale ale naturii.

La Descartes se va impune complet aceasta tendintd de a concepe materia ca
fiind un obiect de cunoastere fundamental, cunoastere care incearcd sa cunoasca
proprietatile materiei Insesi, materie conceputd acum in mod mecanic. Mai tarziu,
Kant va concepe asa-numita teorie Kant-Laplace, in care va spune ca este necesar
sd concepem Intreaga natura ca evoluand pornind de la legile prezente 1n interiorul
materiei, fard interventia lui Dumnezeu. In perioada barocului apare ideea ca

15 Ibidem, p. 44.
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Dumnezeu a creat lumea ca un ceasornic perfect, care functioneaza perfect fard sa
fie nevoie de nicio interventie din afard. insi aceastd conceptie reflecta ideea unei
materii Tnzestrate cu forme, forme care ies la suprafata prin diferitele actiuni si re-
actii ale materiei. Vedem asadar ca in istoria filosofiei, atunci cand unele teme mari
se accentueaza, altele se estompeaza.

Abia la Newton legile cosmosului, sub forma de mecanica cereascd, sunt
gandite ca fiind pe deplin aceleasi ca si legile care domina pe Pamant'®. Leibniz va
spune ,,Tout comme ici”!. Asadar, se concepe un univers in care nu mai exista
diferente calitative. Insa important este faptul ci acum lumea pamanteasca devine o
lume dominata de legi, asa cum era cerul stelelor fixe in Antichitate.

Toate acestea nu s-ar fi putut concepe fara revolutia de gandire infaptuita de
Cusanus (1401-1464), prin care lumea nu mai era o lume sublunara, diferitd de
lumea celestd, divind, ci era o lume divind, era chiar divinitatea in cursul
explicitarii sale. Astfel ca speculatia filosofica conduce la ideea ca spatiul ceresc nu
este un spatiu diferit de cel terestru si ca planetele ceresti sunt planete de acelasi tip
precum Pamantul'®. Mai tarziu, Giordano Bruno (1548-1600) va deduce de aici
ideea spatiului si a timpului infinite si a lumilor diferite.
in Antichitate sensibilitatea si corpul erau ceva negativ, sensibilitatea tulburand
spiritul, prin conceperea lumii ca explicitare a lui Dumnezeu corpul si sensibilitatea
sunt privite pozitiv. Sensibilitatea, ca si spiritul, recepteaza reprezentari, numai ca
sensibilitatea o face intr-o maniera neclard, reprezentarile sensibile trebuind sa fie
ridicate la nivelul gandirii pentru a deveni clare. Aceastd idee este specifica
filosofiei lui Leibniz".

La Kant, lumea fenomenald este o lume creatd prin intuitiile a priori ale
sensibilitatii, spatiul si timpul®’, iar formele empirice sunt produsul imaginatiei
productive, deci si aici sensibilitatea este valorizatd pozitiv, spre deosebire de
dualismul antic, care va conduce la ascetism, in care corpul este privit ca un
dusman. De asemenea, Fichte va incerca sa construiasca o semnificatie ideala a
corpului’’. Aceastd semnificatie ideald graviteazd in jurul sensului moral al
corpului ca instrument de realizare a Eului. Aceasta idee va aparea si la Nietzsche,
prin expresii de felul ,,corp creator” si ,,sens al Pamantului”*.

De altfel, chiar sintagma ,,Jumea se legitimeaza numai estetic” este o prima

.....

noesis — Inseamna perceptie si procese ale sensibilitatii in general.) La Kant vorbim

' Ibidem, p. 51.
7 Ibidem, p. 52.
18 Ibidem, p. 52.
1 Ibidem, p. 53.
20 Ibidem, p. 53-54.
2 Ibidem, p. 54.
2 Ibidem, p. 54.
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despre o estetica transcendentald, deci despre o stiintd a sensibilitatii. Pornind de la
acest interes ,,estetic” al Iui Nietzsche (care nu este legat numai de frumos, dupa
cum se vede), apare apoi critica lui Nietzsche la adresa crestinismului si chiar a lui
Schopenhauer (pentru care cultura era o forma de sustragere de la impulsul vointei
universale) si a celor care propovaduiesc ascetismul. Nietzsche vrea sd accepte
lumea in mod neconditionat, cu toate contradictiile sale, ca o totalitate care-si
gaseste sensul 1n ea nsdsi, si nu primeste acest sens din afard. Transfigurarea
valorica a lumii create isi gaseste astfel ultimul reprezentant la Nietzsche.

O alta tema nietzscheana care este continuta in tema metafizica a Unului
si a diversului este problema contradictiei: pentru Nietzsche, contradictia este
omniprezentd, ea este chiar sursa ordinii realului, exprimata in conceptul de ,,vointa
de putere”. Pentru filosoful german, insa Unul nu este anterior contradictiei, ci
emerge din contradictie (iar filosofia a avut nevoie de doua mii de ani pentru a
reusi sd conceptualizeze acest proces). Astazi emergenta, in general, ni se pare o
idee banala, insa aceasta doar pentru ca ne-am obisnuit cu ea. Gandirea filosofica a
facut eforturi foarte mari pentru a trece de la un resort transcendent care provoaca
contradictiile, la o unitate care rezulta din ele.



