INEDITE

NICOLAE BAGDASAR

PAGINI INEDITE': EXISTENTIALISMUL (II)
KARL JASPERS

1. NOTA BIOGRAFICA

Nascut in 1883, la Oldenburg, Karl Jaspers s-a inscris, dupa terminarea studiilor
secundare, la Universitatea din Heidelberg pentru a urma filosofia. Dar dezamagit
de ceea ce numeste el, ca si Schopenhauer, ,filosofia profesorilor”, renuntd la
studiul filosofiei si se inscrie la Facultatea de medicina a aceleiasi universitati, unde
isi trece doctoratul in anul 1909. Se specializeaza apoi in neurologie si psihiatrie si
publica in 1913 lucrarea Allgemeine Psychopathologie (Psihopatologie generald).
In acelasi ani, el se abiliteazd pentru psihologie cu celebrul profesor W. Windelband,
unul dintre intemeietorii Scolii de la Baden. In 1916 este chemat profesor la Facultatea
de medicina din Heidelberg, iar in 1921, dupa ce publicase in 1919 Psychologie der
Weltanschauungen (Psihologia conceptiilor despre lume), care l-a facut cunoscut ca
ganditor si in care sunt cupringi germenii filosofiei sale ulterioare, este chemat ca
profesor de filosofie la Facultatea de filosofie a aceleiasi universitati. Aici preda
pand in anul 1937, cand este destituit de regimul nazist, din cauza ca sotia sa era
evreica. In 1938 i se interzice si mai publice. Reintegrat in 1945, dupa sfarsitul
razboiului, de autorititile militare americane de ocupatie, el mai preda la Heidelberg
pand in 1948, cand, din motive de sanatate, dar si din cauza experientei triste traite
sub nazisti, se transfera la Universitatea din Basel.

Afirmand ca filosofarea actuala ,,isi are radacinile in traditia gandirii libere a
mileniilor trecute”, care, prin claritatea filosofiei grecesti, prin tinuta simtirii eroice
nordice si prin profunzimea sufletului iudaic, a constituit linii directoare pentru
existenta generatiilor succesive, Jaspers recunoaste ca si gandirea sa s-a dezvoltat
in legaturd cu ideile fundamentale, pe care si le-a apropiat cu intelegere, ale unor
filosofi ilustri. El mentioneaza in acest sens pe Kant, filosoful prin excelentd — der
Philosoph schlechthin — care nu poate fi comparat cu niciun altul in ce priveste
»hobletea omeniei sale cuminti” si care i-a impus indeosebi prin doctrina Ideilor —
lume, suflet, Dumnezeu — ca principii regulative de cunoastere, Idei care stau la
baza operei sale fundamentale Philosophie —, al carei prim volum se intituleaza
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Weltorientierung (Orientarea in lume), al doilea Existenzerhellung (Explicitarea
existentei) si al treilea Metaphysik, in care este vorba despre Transcendentd — pe
Plotin, Bruno, Spinoza, Schelling, mari metafizicieni, creatori de visuri menite sa
devind adevar; pe Hegel, care a dat expresie n gandirea sa constructiva cu o forta
unica de formulare unei mari bogatii de idei; pe Kierkegaard, care, zguduit in
adancul sufletului sau, a filosofat, asupra existentei, din dragoste pentru posibil; pe
W.v. Humboldt, care a personificat umanitatea (Humanitas) germana in perspectivele
lumii intregi; pe Nietzsche, ,,psihologul si neinduplecatul demascator al tuturor
mistificarilor, care in mijlocul lumii sale lipsite de credintd a devenit profetul
substantei istorice”; pe Max Weber, care a privit In fatd mizeria timpului nostru si,
sesizand-o cu stiinta sa cuprinzitoare, a luat atitudine’. Despre Max Weber el va
mai spune in alta parte: ,,Max Weber a fost pentru filosofia mea atat de esential prin
gandirea si natura sa ca niciun alt ganditor... Abia dupa moartea sa (1920) mi-am dat
seama In tot mai mare masurd ce a insemnat el: in scrierile mele el este adesea
prezent”. El recunoaste, de asemenea, cd alti doi filosofi au exercitat influente
asupra gandirii sale, Dilthey prin psihologia sa analiticd, descriptiva si intelegatoare,
Husserl prin metoda sa fenomenologicd descriptivd cu privire la fenomenele de
congstiinta.

In afard de cele doud opere mentionate mai sus, Jaspers si-a expus conceptia
sa filosofica in urmatoarele lucrari: Die geistige Situation der Zeit (Situatia spirituala a
timpului nostru), 1931, Vernunft und Existenz (Ratiune si Existentd, 1935),
Nietzsche. Einfiihrung in das Verstindnis seines Philosophierens (Nietzsche. Intro-
ducere in intelegerea filosofarii sale, 1936), Descartes und die Philosophie (Descartes
si filosofia, 1937), Existenzphilosophie (Filosofia existentei, 1938), Der philosophische
Glaube (Credinta filosofica, 1948), Von der Wahrheit (Despre adevar, 1948), Einfiihrung
in die Philosophie (Introducere in filosofie, 1950), Vernunft und Widervernunft in
unserer Zeit (Chibzuinta si nesdbuinta timpului nostru, 1950), Philosophie und
Welt. Reden und Aufsdtze (Filosofia si lumea. Cuvantari si studii, 1936).

2. COMUNICAREA

Existenta umana nu este dupa Jaspers o monada in sens leibnizian, fara usi si
fara ferestre, fard relatii reciproce ca celelalte existente umane. Nicio existenta
umana nu este izolata de celelalte, niciuna nu este exclusiv pentru sine. Ele se afla
intr-o devenire dialecticd, in care fiecare ajunge sa fie ea insdsi numai coexistand
cu celelalte; se afla, cum spune Jaspers, in comunicare, adica viata fiecareia dintre
ele se desfasoara in comun cu a celorlalte.

2 Vide: Karl Jaspers, Philosophie I, Springer-Verlag, Berlin, Heidelberg, New York, 1973,
pp. VIII-IX.
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Este de prisos sa remarcam ca, relevand acest lucru, Jaspers nu spune ceva
nou, cici inca in Antichitate Aristotel definise omul ca pe un animal care nu poate
trdi decat 1n societate, iar In vremea contemporand o seama de ganditori, ca Tarde,
Le Bon, Lévy-Bruhl, Preuss etc., pe care Jaspers insusi ii mentioneaza, s-au ocupat
cu diferite aspecte ale vietii omului ca fiintd sociala, aducand contributii interesante.
Dar fenomenele psihologice si sociologice cu care s-au ocupat ei privesc pe om in
existenta lui empirica: sunt fenomene care constituie obiectul cercetarilor stiintifice
si nicidecum, spune Jaspers, ,.ceea ce vreau eu propriu-zis ca existentd posibila’™,
cdci aceasta se afla dincolo de limita a ceea ce poate fi observat §i cunoscut
stiintific si constituie deci o problema filosofica, nu una stiintifici — o problema
care nu poate fi decat explicitata.

Trebuie sa subliniem cu tarie ca, la Jaspers, ideea de comunicare are un sens
cu totul diferit de cel obisnuit. A comunica nu Inseamna a transmite ceva — o idee,
o stire, anumite date etc. — cuiva. Comunicarea nu se reduce nici la simpla camaraderie,
la comunitate de interese, la servicii facute reciproc. Ea nu inseamna numai acord
unanim de idei §i convingeri, de aspiratii spre acelasi ideal. Ea este mai mult decat
prietenie, afectiune, stima reciproca, mai mult chiar decat iubire pasionala. Astfel
de fenomene sunt manifestiri obiective si, ca atare, cognoscibile, apartinand
Dasein-ului existentei, nu existentei umane insesi. Comunicarea are radacini mult
mai adénci §i un sens cu adevirat revelator. Ea isi are originea in existentd, nu in
Dasein-ul ei. In actul comunicirii, eul, in ceea ce are el mai intim si mai autentic,
nu exista pur si simplu, ci devine, se creeaza pe el insusi. Eul nu precede comunicarea,
ci ambele coexista. A te revela altuia prin comunicare nu inseamna a te arata altuia
asa cum esti, ci a deveni, a te crea. Comunicarea, pe care Jaspers o numeste
existentiald, leagad fiintele umane prin ceea ce au ele mai esential, mai intim, mai
personal. In actul comunicarii, omul isi angajeaza si isi risca intreaga lui fiinta. In
actul comunicarii, libertatea mea se adreseaza libertatii altuia, intra in relatii cu ea,
si i se opune, dar se si uneste cu ea, libertatea fiecaruia dintre noi favorizand
dezvoltarea libertatii celuilalt. ,,Eu nu pot deveni eu insumi, spune Jaspers, daca
celdlalt nu vrea si devina el insusi; eu nu pot fi liber, daca celalalt nu este liber™”,
caci existenta constd Intr-un raport de la origine la origine, adicéd de la libertate la
libertate. In actul comunicarii cad toate legaturile obiective, superficiale, fortuite si
ocazionale dintre Dasein-ul existentei mele si Dasein-ul existentei altuia, cad
mastile care ma disimulau, si ma deschid, ma revelez altuia sincer, cu tot ce am mai
intim $i mai personal in fiinta mea, dupa cum si celdlalt face la fel. Fiecare dintre
noi risca astfel tot ce are mai de pret si ,,acceptd sd piardd toate bogatiile lui
empirice, pentru a dobandi existenta™. Eliberat de toate legaturile cu Dasein-ul
meu, dobandindu-mi astfel existenta, adicd libertatea, eu devin liber sa intru in

3 K. Jaspers, Philosophie, II, p. 51.
* Ibidem, p. 70.
> Ibidem, pp. 64—65.
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contact nemijlocit cu fondul originar al altuia, cu existenta, cu libertatea lui. lar
aceasta este totuna cu a spune cd sunt liber sd intru in contact nemijlocit cu
adevarul altuia. Adevar nu inseamnd, dupa Jaspers, ideea universald, existand in
sine, independent de existentele personale, ci adevarul este, dupa el, identic cu
existenta, cu libertatea personald; el nu este un bun pe care-l dobandim odata si
ramanem apoi pentru totdeauna in posesia lui, ci este mereu in devenire ca si
existenta personald cu care este identic.

Dar comunicarea Intre existentd si existentd, intre adevar si adevar, intre credintd
si credintd nu duce la contopirea, la fuzionarea lor. Comunicarea presupune fiinte
distincte si opuse, fiecare dintre ele simtindu-se insuficientd ca fiintd solitara,
fiecare fiind intrigatd de existenta celorlalte, de care se loveste, fiindcd le opune
rezistentd, dar citre care se simte de asemenea atrasi. Intre existentd si existentd,
intre adevar si adevar, intre credinta si credinta, are loc o luptd continud, permanenta,
dar o luptd sustinutd nu de ambitii meschine, de urd sau dusmanie, cum se petrec
lucrurile in lupta la nivelul dintre Dasein-uri, ci plind de iubire — ein liebender
Kampf. Comunicarea nu este posibila decat intre ceea ce se distinge, se diferentiaza
si se opune si nu se mentine decat printr-o astfel de luptd: ea inceteazd din
momentul in care opozitiile dispar si odati cu ea si existentele ca existente. In
societdtile primitive nu existd comunicare, caci acolo toti membrii tribului simt,
gandesc si actioneaza la fel, sub imperiul absolut al mentalitatii tribului; intre ele
nu existd comunicare, fiindca nu exista existente intre care sa aiba loc lupta sustinuta
de iubire.

In domeniul existential nu exista, dupa Jaspers, ca in domeniul naturii, adevaruri
universale si uniforme, valabile deopotriva pentru toate existentele. Aici adevarurile si
credintele au, ca si existentele Insele, un caracter personal si de aceea, in legatura
cu ele, nu se pun Intrebari de genul: care este adevarat sau adevarata sau care este
fals sau falsa. Aici nu este contradictie decat intre existentd si absenta de existenta,
intre credinta si absenta de credinta, intre adevar si nonadevar, pe scurt: intre existenta
si Dasein-ul ei. Aici, adevarul meu, care se opune adevarului altuia, credinta mea,
care se opune credintei altuia, nu sunt mai legitime decat adevarul si credinta
altuia. In plus, adevirurile si credintele mele au nevoie de adevarurile si credintele
altuia, fiindcd eu nu pot deveni eu insumi decat In comunicare, adica in ceea ce
uneste, dar si opune, in iubire, dar si In lupta.

Astfel de adevaruri si de credinte 1si au originea in existentd si de aceea
Jaspers le numeste adevaruri si credinte existentiale: ele sunt adevaruri si credinte
unice, manifestdri ale unor existente unice. Eu nu pot iesi din ele, spune Jaspers, iar
daca as iesi, m-as prabusi in vid.

In existenta empirica naivd pe care o triiesc oamenii in societate, constiinta
particulard a fiecaruia dintre ei coincide cu constiinta generala a celorlalti oameni
din jurul sau. Tot ce face si stie fiecare, face si stie pe baza vietii in comun cu
ceilalti oameni.
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In aceastd existentd, omul nu-si pune nici problema naturii vietii sociale, nici
problema lumii, nici problema gandirii celorlalti oameni cu care convietuieste, el
nu-si pune nici problema existentei lui. In aceastd existentd empiricd, aflati sub
imperiul societdtii, omul nu std in comunicare — §i nu poate sta — fiindca eul lui nu
a devenit inca constient de el insusi.

A deveni constient de el insusi reprezinta pentru eu un salt, care se caracterizeaza
prin faptul ca el incepe sé se distingd de ceilalti oameni si de lume, ca se concepe
pe sine ca o independenta originara, salt care sta in stransad legatura cu dezvoltarea
gandirii spre o gandire logicd, clara, stringentd, universal valabild, capabild sa
descopere in lume obiecte determinate, durabile, recognoscibile, reveland uniformitati.
Dar, dupa ce eul s-a eliberat de dominatia imperioasa a societatii, se pune problema
cum se intelege eul cu celelalte euri, In ce raporturi st el cu acestea. Existd mai
intai o intelegere de la eu la eu prin faptul ca ele concep in acelasi mod un lucru
obiectiv si-1 recunosc ca atare sau prin faptul ca urmarind in activitatea lor aceleasi
scopuri recurg la aceleasi mijloace pentru realizarea lor. In astfel de manifestari,
eurile sunt impersonale, fiindcd, n ciuda independentei lor formale, fiecare dintre
ele poate fi substituit In principiu cu oricare altul. Existd apoi posibilitatea unei
detasdri a eului, datoritd careia eul trateaza orice alt eu ca pe un lucru pe care-l
foloseste ca mijloc pentru realizarea scopurilor lui, asupra céruia actioneaza ca
asupra unui lucru al naturii, fara sa-i Tmpartageasca nimic din scopurile pe care le
urmareste: eu pe care nu vreau sa-l recunoasca ca fiind de acelasi rang cu el, pe
care vrea si-1 domine ca pe orice alt obiect al naturii. In aceasta situatie, nu poate fi
vorba de vreo relatie personald. Iar cand astfel de raporturi de la eu la eu devin
reciproce, se naste o luptad intre ele, pentru a decide care dintre ele, sub aparenta
comunicarii, urmeaza sa fie obiectul dirijat.

In astfel de raporturi, eul nu este conceput decét ca intelect al unei constiinte
in genere. Acest lucru este foarte important, cici ,,posibilitatea acestei rationalitati
universale” reprezintd, dupa Jaspers, mediul in care eu pot deveni si raméne existenta
posibila. ,,Prin ratio, spune el, eu nu devin ce-i drept eu insumi, dar fdrd ea nu pot
s3 devin.”® Ratio este necesara pentru ca eu s devin eu insumi, dar nu este suficienta.
Céci omul, adaugd Jaspers, nu este numai existentd empirica, pur biologicd, ci
purtitorul unui continut care In starea primitivi de comunitate se mentine in
obscuritate si se realizeaza printr-o totalitate spirituala de care devine constient, dar
pe care nu ajunge s-o cunoasca suficient niciodatd. Aceasta totalitate se prezinta ca
Idee, care, ca atare, este esential diferitd de impulsurile surde si egoiste ale
individului si totodatd depaseste ceea ce intelectul determina clar ca scopuri pentru
comunitate. Ea nu cdlduzeste cu ajutorul unor anumite scopuri, care sa poatd fi
intemeiate, ci prin transpunerea omului intr-un sens care-i reveleaza lumea si,
facandu-1 sd i se daruiasca, 1i deschide perspectiva implinirii lui. Ideea dominanta,

8 Ibidem, p. 53.
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calauzitoare, nu este ceva obiectual, iar fiind totalitate, este generala, deci imperso-
nald. Dar tocmai datorita impersonalitatii ei, fiecare subiect face din ea o ,,problema” a
lui, o sarcina pe care tine s-o duca la indeplinire. ,,Comunitatea in Ideea unui intreg — a
acestui stat, a acestei societati, a acestei familii, a acestei universitti, a acestei
profesiuni — ma conduce, mai intdi, spune Jaspers, intr-o comunicare substantiald.”’ El
tine 1nsd totodata sa sublinieze cd aceastd comunicare 1n idee si in realizarea ei prin
existenta lui 1l aduce pe om intr-o mai mare apropiere de altul ca intelect, scop si
comunitate primitiva, dar cd o proximitate absolutd intr-un eu in sine insusi si alt eu
in sine Insusi, din care sa dispard adica orice posibilitate de a substitui un eu altui
eu, nu se produce pe aceasta cale. Desi fiecare om in parte poate participa la ideea
intregului, dand astfel vietii sale un continut, el poate totodatd sa i se si opuna,
fiindca el mai pastreaza in sine elemente ale naturii lui empirice si nu s-a identificat
inca suficient cu eul lui.

Cele trei directii, cum le numeste Jaspers, a comunitatii primitive, a rationa-
litatii obiective si a continutului spiritual constituit din idei care se succed, cele
ulterioare bazandu-se pe cele anterioare, toate fiind obiective si formand ca atare
obiectul cercetarilor sociologice, reprezintd tot atdtea modalititi de comunicare,
fard ca niciuna dintre ele sd fie comunicare autenticd, sd fie ceea ce Jaspers
numeste comunicare existentiald. Fiecare dintre ele reprezinta, cum am vazut, o
limita. Limita comunitatii naive, primitive, o constituie eul devenit constient de el
insusi si ca atare independent; limita comunicarii acestui eu cu un alt eu, ca eu
substituibil, o constituie ideea de intreg, in cadrul caruia eurile sunt active, dar nu
se determind cauzal, ci ideal; in sfarsit, limita comunicéarii sub imperiul ideilor o
constituie existenta umana, care, desi apare unita cu fiecare dintre treptele anterioare de
comunicare, nu este inclusa in niciuna dintre ele. Existenta umana in originalitatea
el se gaseste numai In comunicari care-i sunt proprii, care nu sunt observabile ca
cele obiective, ci triibile numai de ea insisi. In comunicarea existentiala omul este
angajat nu numai cu pretul existentei lui empirice si cu acela al formelor generale
transmisibile, ci cu intreaga lui fiintd. El resimte in adevar in fiecare dintre
comunicarile modalitatilor amintite o satisfactie specificd, dar In niciuna nu resimte
o satisfactie absolutd, ci, la limita fiecareia dintre ele, el resimte insatisfactie. ,,Eu
eram angajat, spune Jaspers, numai intr-o anumita directie, ca existentd empirica,
ca eu in genere, ca functie a unui intreg ideal, ca acest caracter, nu ca eu insusi.”
Insatisfactia pe care o resimte omul la limita acestor comunicari reprezintd, dupa
Jaspers, o origine, de la care pornind poate razbate la existenta lui umana si pe care
trebuie s-o expliciteze cu ajutorul filosofarii. Cici ,,asa cum orice filosofare incepe
cu mirarea, iar cunoasterea lumii cu indoiala, tot astfel explicitarea existentei
incepe cu experienta trdirii insatisfactiei [produsi] de comunicare™. Insatisfactia

7 Loc. cit.
8 Ibidem, p. 55.
? Loc. cit.
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constituie deci punctul de plecare pentru reflexia filosoficd, care urmaireste sa
inteleagd cd eu nu sunt eu insumi decédt atunci cand si altul, cu care intru in
comunicare, este el insusi, si nu unul pe care sa-1 reprezinte oricare altul.

Resimt insatisfactie in comunicarea constiintei in genere, deoarece in aceasta
comunicare eu nu sunt eu nsumi, ci eu general, pe care-1 poate inlocui §i repre-
zenta orice alt eu. Este adevirat ca eu vreau sa fiu un eu in genere, dar in aceeasi
masurd vreau sa fiu si eu Tnsumi, nu numai oricine. Ca existenta empirica, omul nu
traieste numai in virtutea insusirilor ereditare cu care vine pe lume, ci si in virtutea
mediului uman, care exercita influente atit de puternice asupra lui, incat el abia
prin ele devine un adevarat om. O fiintd omeneasca izolata nu poate fi conceputa
decét ca idee-limita, nu ca existand real. Si totusi, nici aceastd comunicare, bazata
pe ceea ce au transmis in cursul istoriei generatiile anterioare, nu este 0 comunicare
autentica. Caci 1n ea, nici eu Insumi, nici indivizii cu care ma aflu in comunicare,
nu ajungem sa fim noi Ingine si, din aceastd cauza, nu reusim nici sa aducem vreo
schimbare traditiei obiective. Omul nu este doar un vas gol in care sa intre numai
ceea ce-i oferd traditia. El este cu mult mai mult decat atat, iar daca n-ar fi decat
atat, s-ar sufoca. El nu devine el insusi decat din momentul in care incepe sa se
observe.

Insatisfactia este Insd si mai autentica, ba ea devine absolutd si definitiva,
atunci cand, nereusind sa intru In comunicare, capat constiinta ca sunt singur, ca nu
ma pot baza decat pe mine insumi. Este adevarat ca exista originar In om o pornire
de a se baza numai pe el §i ca el ar putea trai si dacd comunicarea a esuat. Dar tot
atat de adevirat este ca el s-ar prabusi In neant daca ar renunta la orice comunicare
posibila, daca insatisfactia lui nu s-ar transforma in vointd de comunicare. Insatis-
factia 1i produce atunci constiinta ca se afld exclus din existenta (Sein), 1i provoaca
groaza fatd de singuratatea lui in mijlocul existentei empirice (Dasein). $i atunci el
recurge disperat la teoria ca in definitiv el 1si este suficient lui insusi, afirmand astfel ca
ceva inevitabil ceea ce si-a atras el singur, folosindu-se fara sa-si dea seama de
libertatea de a nega. Aflandu-se in aceasta stare, omul se intereseaza fara indoiala
de ceilalti, le acorda ceea ce i se pare lui ca este drept, dar face acest lucru nu din
toata inima, nu cu tot sufletul, de parca nu l-ar interesa indeaproape. Aflandu-ma in
aceasta situatie, ,,eu nu pot, spune Jaspers, sa gasesc adevarul, fiindca adevarat este
ceea ce nu este numai pentru mine adevarat; nu ma pot iubi pe mine decat daca
iubesc pe altul”'’. Daci eu sunt numai eu, rezultatul necesar este ci eu ma simt ca
si cand as fi devastat, obliterat.

Dar omul resimte insatisfactia nu numai cu privire la el insusi, ci si cu privire
la altul. ,,Eu nu pot deveni eu insumi daca altul nu vrea sa fie el insusi; nu pot fi
liber daca altul nu este liber, nu pot sa fiu sigur de mine daca nu sunt sigur si de
altul. In comunicare ma simt rispunzitor nu numai pentru mine, ci si pentru altul,
ca si cand el ar fi eu si eu as fi el; abia atunci simt ca survine comunicarea, cand si

1% Ibidem, p. 56.
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altul imi iese intru intdmpinare.”'' Cu alte cuvinte, comunicarea nu este numai opera
mea, ci si opera altuia. Iar In clipa in care altul refuza sa-mi iasa Intru intdmpinare,
facandu-se pe el insusi obiect pentru mine, eu dobandesc constiinta chinuitoare ca
insatisfactia este fara sfarsit. Dacd altul nu se manifestd independent in activitatea
lui, nu ma pot manifesta nici eu independent. Subordonarea altuia sub autoritatea
mea ma impiedicd sd ma regasesc pe mine, la fel si atunci cAnd eu ma aflu sub
dominatia altuia. Numai prin faptul ca ne recunoastem reciproc in autenticitatea
noastrd ne putem dezvolta fiecare dintre noi insine. ,,Numai impreund putem
realiza, spune Jaspers, ceea ce fiecare vrea sa realizeze”.

Daca comunicarea nu di rezultatele asteptate, daca esueaza, inseamnd ca
acest fapt este 1n fond culpa mea, ca eu port raspunderea acestui esec. Comunicarea
nu poate fi realizata cu ajutorul unei bune vointe ca un scop pe care si-1 pune intelectul,
ci ea angajeaza personalitatea insasi, fiindca ,,numai in ea devin eu insumi” si ,,nu
reuseste niciodatd dacd ma tin in rezervd si tratez comunicarile relative si
particulare ca posibilitati ultime”. Constiinta, care reprezinta un factor decisiv in a
fi atat pentru mine, cét si pentru altul, constituie impulsul spre a ne arata cat se
poate de dispusi pentru comunicare.

Orice pierdere si orice esec al comunicarii se rasfrange grav asupra mea
insumi, Tnseamnd o pierdere si un esec al nsasi existentei mele umane, al perso-
nalitatii mele. Noi nu trdim numai ca existente empirice unii cu altii, ci §i ca
existente umane, iar acestea nu sunt fixe, imuabile, ci se aflda mereu in schimbare si
in primejdie. De aceea, spune Jaspers, tot ceea ce e In legatura cu comunicarea —
devine comunicare, intarzie sa devind sau nu se produce deloc — ne atinge in ceea
ce e mai intim in noi, de aceea si insatisfactia pe care o resimtim in comunicarile
noastre ca existente empirice constituie un imbold pentru o comunicare mai
adanca, autentica, pentru comunicarea existentiala.

in comunicarea existentiald, altul nu este un oarecare altul, ci este un anumit
altul, un altul in unicitatea lui. Comunicarea existentiald nu poate avea loc decat
intre doua euri si numai intre acestea ca euri unice, deci ca euri care nu pot fi repre-
zentate de alte euri. Avand loc intre euri unice, comunicarea existentiala este ea
insdsi unicd, deci incognoscibild din exterior. ,,Numai in ea eul se afla pentru eu in
creatie reciprocd”, numai in ea cele doud euri devin creatoare, numai prin ea eul
inceteaza de a fi un eu izolat si se poate considera ca personalitate (Selbstsein) in
comunicare.

Sensul judecatii pe care Jaspers o enuntase mai sus, anume ca nu pot fi eu
insumi in libertatea mea decat daca si altul este si vrea sa fie el insusi si, impreuna
cu el, doresc acelasi lucru si eu, nu poate sd decurga decat din libertate inteleasa ca
posibilitate. Céci, In vreme ce comunicarile ce au loc in cadrul constiintei in genere
si al traditiei, si in virtutea lor, sunt necesitati ale existentei empirice i deci cognos-
cibile — altfel ne-am prabusi inevitabil in inconstient — necesitatea comunicarii

" Loc. cit.
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existentiale isi are originea in libertate si de aceea este obiectiv inconceptibila.
Numai comunicarea existentiald este comunicare adevarata, autenticd. De aceea,
spune Jaspers, ,,a cduta sa evit comunicarea autenticd inseamna a renunta la perso-
nalitatea mea; dacd ma sustrag ei, nu tridez numai pe altul, ci si pe mine insumi”'?.

Comunicarea existentiald se manifesta insa, dupa Jaspers, in anumite limite,
adancimea ei sta 1n strnsa legaturd cu suprafata ei ingusta. Unii oameni, care au
dobandit certitudinea ca nu pot deveni ei insisi decat impreuna cu altul si care s-au
convins ca aceastd certitudine 1si are originea in adancul constiintei lor, dar care
sunt incapabili de comunicare existentiala, incearcd sa se apere ca de o acuzare,
spunand ca nu oricui ii este dat sd aibd un prieten; ca ei au Incercat sa aiba unul, dar
ca nu au reusit sa-1 gaseascd; ca toti oamenii dezamagesc; ca dacd cineva are un
prieten, aceasta se datoreste numai norocului; ci si ei sunt dispusi sd aiba un prieten,
dar ca niciunul nu se prezintd. Cei ce judeca astfel considerd comunicarea ca pe un
eveniment obiectiv, ca pe un fenomen extern, care ar putea si aiba loc, dar si sa nu
aiba, considera prietenul ca pe un bun material ce i s-ar cuveni, iar primirea buna
ce i-ar face-o ca fiind de la sine inteleasd, evidentd prin ea insdsi; in ceea ce
priveste lipsa prietenului, pe aceasta o considerd ca pe lipsa unui lucru oarecare.
Gasirea prietenului nu are loc prin adoptarea unei atitudini pasive, asteptand ca el
sa vind, fiindca ea 1si are fundamentul 1n insési existenta posibild. Ea este pregatita
din vreme prin cutezanta de a intra in comunicare si prin teama de a confunda
comunicarea existentiald cu o solidaritate bazatd pe distractii comune sau pe
interese. Ea este pregatita de asemenea prin dureroasa suportare a solitudinei si prin
putinta de a astepta.

Comunicarea existentiala nu se poate extinde, dupa Jaspers, la un numar prea
mare de existente umane. ,,Eu distrug comunicarea, spune el, daca o caut in cat mai
multe existente umane, cici cine castigd in extensiune, pierde in adancime”"®. Daci
iubesc pe oricine Tmi iese in cale, nu fac decat sd ofer existentei mele empirice
preocupadri superficiale si s renunt la posibilitatea mea istorica unica in favoarea
unei imaginare posibilitati universale. Comunicarea existentiala este obiectiv limitata,
dar, 1n stransa legatura cu aceasta limitare si datorita ei, ea capata amploare autentica.

Unul dintre momentele comunicarii existentiale este, dupa Jaspers, solitudinea,
care nu trebuie confundatd insd cu izolarea sociologicd. Un al doilea moment il
constituie vointa de a se manifesta deschis fata de altul, de a se revela altuia asa
cum este, cici revelandu-se altuia, existenta umana isi devine siesi manifesta, eul ei
devine in acelasi timp real.

Vointa de comunicare este un risc pe care existenta umana si-l asuma, fiindca
numai n ea §i prin ea se poate realiza. Ea risca sd nu i se raspunda; ca ceea ce ea
spune si face sa fie dispretuit, ridiculizat si sa se facd despre ea o imagine cu totul
eronatd; ea risca sd i se interpreteze tendinta de apropiere ca o insistentd supa-

2 Ibidem, p. 58.
13 Karl Jaspers, op. cit., p. 60.
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ratoare, desi nicio apropiere de un alt suflet nu este posibila fard un astfel de risc.
Caci numai aceluia 1i reugeste comunicarea, care s-a expus si a resimtit rusinea de a
fi trebuit sa bata 1n retragere. Mentinerea intr-o distantd rece nu deschide niciodata
drumul de la om la om.

Comunicarea existentiald este iubire, dar, subliniazd Jaspers, nu o iubire oarba,
careia sa-i fie indiferent ce iubeste, ci o iubire clarvazatoare, care nu ocoleste
dificultatile, nu inceteazd sd Intrebe §i sd pretindd, care cautd sa desprindd din
propria-i existenta umana posibila o alta existentd umana posibild; ea este 1n acelasi
timp combativa, fiindcad luptd pentru afirmarea existentei umane posibile a fiecaruia
dintre parteneri — lupta pentru propria existentd umana posibild si pentru existenta
umana posibila a altuia fiind unul si acelasi lucru. Aceasta lupta, care este sustinuta
de iubire §i care este iubire, nu are nimic a face cu ceea ce se numeste lupta pentru
existentd, cdci, in timp ce aceasta din urma se foloseste fard scrupule de orice
mijloace, altul fiind pentru ea dugsman, cea dintdi se desfasoara sincer si loial, cu
eliminarea oricérei puteri si superioritati, fiecare dintre parteneri manifestandu-se
fara reticente, fiindca atat unul, cat si altul stiu cd luptd pentru afirmarea propriei
lor existente umane posibile. Lupta desfasurata pe baza comunicérii existentiale se
caracterizeaza printr-o incomparabild solidaritate. Limitdndu-se la comunicarea
existentiald, care este secretul fiecaruia dintre cei doi parteneri §i pentru care ei
lupta cu hotarare, ea i solidarizeaza in obtinerea aceluiasi rezultat comun, facandu-i
sd puna la un loc castig si pierdere.

Jaspers tine sa sublinieze inca o datd ca prin aceastd comunicare combativa
nu se ajunge la veridicitatea existentei umane §i nu se asigura nici libertatea de la
existentd umana la existentd umand, daca nu se recunosc legitatea spirituald parti-
culard si pornirile psihice, care fac ca eul sa se concentreze asupra lui insusi §i care
il izoleaza. Céci acestea sunt forte care tulbura, leaga si Impiedica activitatea libera
a comunicdrii, punandu-i limite si impunandu-i conditii. ,,Fard a cunoaste aceste
forte si fard a le dezvalui neincetat, omul nu le poate stdpani. Desigur, el se poate
elibera de ele in momentele culminante ale existentei lui umane, dar cade Indarat si
nu stie ce este cu el”'.

Nu trebuie sa se creada insa ca omul devine el insusi prin altul, ca i se reve-
leaza acestuia, aruncandu-si valurile, ca sufletele lor incep sa bata la fel de indata
ce se intdlnesc. Omul nu tréieste fericit intr-o lume dincolo de timp si spatiu, ci in
aceastd lume reald, unde trebuie sa se manifeste si sd actioneze, si nu o poate face
fara a intampina rezistentd. Este adevarat ca exista in el o Inclinare spre o cat mai
mare apropiere de alfi oameni, numita simpatie, dar aceasta inclinare nu are nimic
din ceea ce Jaspers numeste comunicare. De la convietuire sociala — Jaspers ii
spune vitald — si pana la tensiunile erotice, de la faptul de a fi solicitat si pana la
limita in care strafulgera constiinta posibilitatii unei apartenente la acelasi intreg,

1% Ibidem, p. 67.
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este o scard imensa de Intalniri nemijlocite, adica de intalniri in care personalitatea,
in devenirea ei spre ea insasi, nu s-a lovit de ,,materia” realitatii, astfel incat aceste
intalniri nemijlocite raman fara continut, sunt ceva impersonal si tipic.

Existenta empiricd a comunicarii existentiale este un proces continuu. Caci,
spune Jaspers, comunicarea nu inceteaza niciodatd sa fie combativa. Si nu inceteaza,
fiindca nu reuseste sa ajunga la capat decat in cazuri particulare, nu in intregul ei; si
nu ajunge 1n Intregul ei din cauza infinittii existentei umane, care, oricat de
departe ar merge in manifestarile ei empirice, nu ar ajunge la desavarsire si deci nu
ar inceta sa devina.

Oamenii se cautd unii pe altii prin solidaritate, dar nu se apropie unii de altii
decat mai mult sau mai putin, deoarece ,,in timp nu existd comunicare absolutd
decat ca certitudine a clipei”. Comunicarea nu existd ca un rezultat obiectiv, definitiv
dobandit, adevaratd ramanand doar fidelitatea care se produce din ea. Dupa Jaspers,
ceea ce este autentic si adevarat nu are o existenta statornica, durabila, ci, fiindca se
petrece in timp, se manifestd empiric, este mereu in devenire. Dupa el, oamenilor
nu le este dat sd cunoascd dintr-odatd si pentru totdeauna adevérul. Nedevenind
maturi intr-o clipa, ei nu se implinesc pe ei insisi, nu ajung sa se realizeze decat
treptat, provizoriu si incomplet, printr-o succesiune de situatii, cdutand neincetat sa
se depaseasca, cu riscul de a se prabusi.

Cum niciunul nu poate avea pretentia ca celdlalt sa fie perfect in timp,
solidaritatea existentiald nu condamna fara apel si nu repudiaza, ci dimpotriva
intinde mana si atunci cand celdlalt nu corespunde asteptarilor sau este implicat
intr-o afacere delicata. Aceasta nu inseamna ca ea este lipsitd de pretentii, caci de
fapt ea este neinduplecatd, ci numai ca este constienta ca in pretentiile ei ar putea sa
se insele.

»Scopul final in comunicare nu este, spune Jaspers, sa stim”. lar de succese
nu se poate vorbi decat in doua sensuri radical diferite: de succese materiale si de
succese existentiale. Cele dintai privesc actiunile raportate la scopuri ale existentei
umane empirice ca fiintd trdind n comunitate, deci realizarile ei vizibile, care
constituie corpul posibil al celor din urma, dar sunt trecatoare, succesele existentiale nu
sunt vizibile si pentru aprecierea lor nu exista criterii obiective, caci ele nu exista
decat pentru constiinta [morald] a existentei umane posibile care le percepe in
solidaritatea comunicativa.

Deoarece personalitatea nu se formeaza — nu devine, spune Jaspers — decat in
comunicare, iar comunicarea nu este decat proces, inseamna ca nici eu, nici celalalt
nu suntem substante care sd preceadd comunicarea. Ca si Kierkegaard si Heidegger, ca
si Sartre dupa ei, Jaspers neaga existenta unei substante sufletesti sau spirituale.
Nici eu, nici celalalt nu suntem existente fizice, rigide, imuabile, nu suntem izolati
unul de altul si nici inchisi in noi insine ca niste monade leibniziene, si ne aflam
intr-o miscare dialecticd, In care fiecare devine el insusi prin comunicare cu
celalalt. Ceea ce precede este posibilitatea caracterizata prin insatisfactia pe care o
resimte in solitudine, insatisfactie care inseamna in esenta a fi dispus, a fi gata sa-ti
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gasesti prietenul. Ceea ce precede este de asemenea existenta empirica a fiecaruia
dintre noi si faptul intAmplator al intalnirii noastre in timp. Dar adevarata substanta
premergdtoare o constituie iubirea, iubirea fatd de altul, care nu poate fi nici
intemeiat, nici justificata.

Iubirea nu inseamnd totusi, dupa Jaspers, comunicare, ci numai izvorul din
care comunicarea poate fi explicitati. Intelegerea armonioasi dintre doua fiinte
umane existente in lumea empirica, sentimentul inconceptibil obiectiv ca 1si apartin
una alteia, le face 1nsd sa resimtd un neconditionat care din acea clipa reprezinta
supozitia comunicdrii, §i, in comunicare, lupta animata de iubire, care abia ea face
posibila sinceritatea neinduplecatd a comunicarii existentiale.

Iubirea nu este si nu poate fi decat unica si se incorporeaza empiric in
realitatea unui anumit om sau a altuia cu obscuritatea ei, facand astfel ca si cand in
manifestarea ei existenta insasi a originii si-ar vorbi siesi. Caci adevarata, profunda
legdtura a celor douad fiinte nu se afla in lumea empiricd, ci in transcendenta, ceea
ce se petrece in timp fiind revelarea a ceea ce este prezent etern — regisirea
reciprocd a celor doud fiinte care-si apartin una alteia in eternitate. Explicitarea
acestei iubiri capatd in cele din urma la Jaspers accente mistice, ca la Plotin, pe
care de altfel il si mentioneaza, cdnd acesta vorbeste despre Unul: in existenta
empiricd eu si tu sunt separati, dar in transcendentd sunt una, iar in clipa 1n care
aceasta unitate este scrutatd, se produce ,,saltul de la deja inconceptibil la absolut
incomprehensibil”".

Desi comunicarea nu fundeaza iubirea, totusi iubirea nu poate avea loc si nu
poate fi adeverita decat in comunicare. De aceea, atunci cdnd comunicarea este
intrerupta definitiv, inceteaza si iubirea, fiindca nu era reald, era numai o iluzie; iar
acolo unde ea era in adevar reala, comunicarea nu poate Inceta, ci 1si schimba
numai infatisarea.

In existenta temporald, comunicarea existentiali este o miscare plind de
dragoste, care pare sd urmareasca identificarea celor doua fiinte. Dar, daca ar izbuti
sd facd acest lucru, ea ar trebui sd inceteze. in realitate insa, caracterul drept al
comunicarii nu permite iubirii sa ajungd la liniste, la repaos. Dacd ceea ce este
conceput in transcendenta ca identitate a celor doua fiinte s-ar realiza in existenta
empirica si ar fi considerat ca existind real in transcendenta, iubirea, nemaiavand
caracter de proces, ar fi distrusa; si odatd cu ea, personalitatea, a carei origine este
in comunicare. Fard comunicare, personalitatea nu s-ar mai putea revela in
devenirea ei i deci nu s-ar mai putea perfecta.

15 Ibidem, p. 72.





