DE LA LUMEA NATURALA LA CONSTIINTA TRANSCENDENTALA.
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IN CADRUL PROIECTULUI FILOSOFIC HUSSERLIAN AL IDEILOR 1
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From the natural world to the transcendental counsciousness. The role and
the importance of the phenomenological reduction in Husser!l’s philosophical project of
Ideas 1. In this article I will argue that Husserl’s passing from the natural attitude to the
transcendental attitude performed in his Ideas I is conditioned by the understanding of
the methodological significance of reduction and of its several implications for the
entire Husserlian phenomenology.

In the first part of this work I will offer an analysis of what Husserl calls the
‘natural attitude” and I will highlight the necessity of its overcoming toward a new type
of attitude, the ‘transcendental’ one. I will devote the second part of my paper to the
problem of reduction, a notion that will receive a multi-leveled analysis. I will discuss
the principled possibility of the applicability of reduction and Husserl’s own way of using it
in the two principal regions of being described in /deas I: the domain of natural world
and that of the eidetic world. In this step, I will also shed some light upon the
methodological significance of the applicability of reduction to the natural world. In the
third part of this study I will analyse the passing from the understanding of the region of
pure consciousness, obtained as a phenomenological ’residue’ of the application of
reduction, to the second discerning of consciousness as a transcendental constitutive
source of the world.

Keywords: natural attitude, transcendental attitude, consciousness, epoché,
reduction, transcendental constitution.

1. LUMEA NATURALA SI ATITUDINEA SPECIFICA ACESTEIA

In introducerea la lucrarea sa Ideen I', Husserl afirma faptul ci depisirea
atitudinii naturale in ceea ce priveste experienta si gdndirea noastra se impune ca o
sarcind fundamentald a fenomenologiei. Ceea ce face ca fenomenologia sa fie o

UPentru trimiterile la lucrarea lui Husserl Ideen I, voi folosi in cadrul prezentului articol,
volumul III/1 din editia operelor complete Husserliana: Ideen zu einer reinen Phdnomenologie und
phdnomenologischen Philosophie, hrsg. von Karl Schuhmann, Den Haag, Martinus Nijhoff, 1976,
sub sigla Hua III/1. in paralel cu trimiterile la editia germani mentionati, voi face si trimiterile la
editia romana a Ideen I (Edmund Husserl, Idei privitoare la o fenomenologie pura si la o filosofie
fenomenologica, Cartea intai: Introducere generald in fenomenologia purd, trad. Christian Ferencz-
Flatz, Bucuresti, Humanitas, 2011). Voi reda in continuare titlul editiei roméane a acestei lucrari a lui
Husserl prin: ,,Idei I”.
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stiintd aparte si cu totul noud, deosebita de toate celelalte stiinte (ale naturii sau ale
spiritului — dacé ar fi sd preludm distinctia facutd de Dilthey), este faptul ca ea
presupune, in mod principial, ,,0 schimbare radicald de atitudine” (,,eine véllig
gedinderte Weise der Einstellung”)*.

Procedeul metodologic care face ca atitudinea naturala sa apara in calitate de
atitudine naturala, adica in calitate de pozitie (Position) sau teza generald (General-
thesis) cu privire la existenta lumii (credinta in existenta lumii), este reductia
fenomenologica. Procedeul reductiei nu este Tnsd un moment privativ care vine sa
anuleze momentul pozitiv constituit de atitudinea naturala, ci el insusi este un moment
pozitiv care ,,suprimi o limitatie a constiintei, eliberand anvergura sa absoluti™.
Sensul pozitiv al reductiei este dat tocmai de ideea de constituire. Acest lucru inseamna
cd cele trei momente ale demersului fenomenologic husserlian (teza naturald, reductia
tezei §i constituirea transcendentald)* trebuie analizate impreund. Avem de-a face
in aceasta privintd cu un fel de miscare dialectica in trei pasi, pe care Husserl o
initiaza cu scopul de a ajunge la un teren epistemic ferm, lipsit de prejudeciti, de la
care filosofia sd poatd pleca in demersul ei riguros de constituire a cunoasterii.
Asadar, atitudinea naturala (natiirliche Einstellung) nu poate fi luatd in considerare
si tratatd ca atare decat in raport cu problematica reductiei (sau a reductiilor) si cu
cea a constituirii cAmpului de experienta transcendental. Atitudinea naturald este
sesizatd sau descoperitd ca atare (in calitate de atitudine naturald) prin raport la un
alt tip de atitudine filosofica, care este cea transcendentala. In acelasi timp, ajungerea la
atitudinea transcendentala necesitd o ,,schimbare de perspectiva” care are la baza
procesul numit, in mod general, emoy’. Aveam de-a face aici cu un complex proces de
interconditionare.

O prima caracteristica specifica atitudinii naturale este aceea de a considera
cd lucrurile® imi sunt date ca simplu prezente (vorhanden) intr-o lume unici care
,»s€ Intinde la nesfarsit in spatiu, o lume ce devine si a devenit la nesfarsit in timp”
(,endlos ausgebreitet im Raum, endlos werdend und geworden in der Zeit”)'.
Lucrurile imi apar ca fiind in aceastd lume si, mai mult, eu Insumi fac parte din
aceastd lume: ,,In atitudinea naturald, eu ma inteleg ca om, adica in calitate de
realitate psihicd inseratd prin corpul sdu in aceasta lume”®. Specific atitudinii

% Hua I1I/1, Introducere, p. 5/Idei I, p. 30.

3 Paul Ricoeur, Introducere la traducerea in franceza a lucririi Ideen I, p. XVII (Vezi Edmund
Husserl, Idées directrice pour une phénomanologie, Tome Premier, Paris, Gallimard, 1950).

* Cf. P. Ricoeur, Introd., p. XVIL.

3 Acest termen va fi utilizat de catre Husserl atit pentru a desemna procesul reductiei in
genere, cat i pentru a desemna anumite tipuri speciale de reductie.

Aici intrd si operele, valorile si chiar entitatile abstracte, cum sunt numerele, dar si ceilalti.

Pentru entitatile abstracte (lumea numerelor) incluse in atitudinea naturald, a se vedea § 28 din Ideen I,
iar pentru problema celorlalti ca subiecti personali intdlniti in lumea naturald, a se vedea § 29 din
aceeasi lucrare.

"Hua III/1, § 27, p. 56/Idei I, p. 108.

8 Renaud Barbaras, Introduction a la philosophie de Husserl, Chatou, Les Editions de La
Transparence, 2004, p. 90.
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naturale este deci, in primul rand, descoperirea unui cdmp de experientd unic §i
indefinit care este lumea ca atare, in calitatea ei de realitate ultima. Toate lucrurile
care imi apar astfel 1n aceastd lume, 1n acest camp de experientd, vor fi, in virtutea
faptului ca apartin acestui camp, reale. Ele vor constitui un ansamblu niciodata
epuizat de obiecte co-prezente intuitiei mele mai mult sau mai putin clare. lar lumea
despre care vorbim aici nu este o realitate pozitiva asemanatoare unui lucru oarecare,
dar niciun fel de suma a tuturor lucrurilor reale. Ea este mai degraba acel ceva
(acel orizont) care face posibild sesizarea lucrurilor ,,ca efectiv prezente, ca reale™.

Atitudinea naturala implica o anumita teza sau pozitie generala care este cea
a existentei lumii ca realitate prezenta: ,.«<Lumeay este mereu prezenta ca realitate”
(,,«Die» Welt ist als Wirklichkeit immer da”)lo. Aceastd teza generald este de fapt,
in prima instanta, o simpla evidenta (in sensul de descoperire) a existentei lumii, o
credinta naiva in existenta lumii, credinta ce va fi denuntata ca limitatie prin procedeul
reductiei si abia astfel evidentiatd ca teza, ca postulare. Ea nu este deci o ,,luare de
pozitie” porzitivd in ceea ce priveste statutul ontologic al lumii (cum ar fi natura-
lismul'"), ci ea este anterioard oricarei ludri de pozitie teoretice, pentru ci specific
ei este lipsa interogatiei.

Acest lucru implica faptul cd lumea imi apare ca anterioara si, totodata, ca
fondatoare a propriilor acte ale constiintei. Diferenta fata de atitudinea transcendentala
va fi, In acest punct, faptul ca in atitudinea transcendentald lumea mi va aparea in
calitate de corelat al actelor constiintei, ceea ce inseamna ca rolul fondator revine
acum congtiintei. In acest sens, dimensiunea pozitivd pe care o presupune atitudinea
naturala se releva a fi de fapt doar 1n aparentd pozitivd. Faptul ca eu descopar
aceastd lume ca fiindu-mi datd aici i acum, ca prezentd, se datoreaza, potrivit
anumitor comentatori, mai degraba unei disimuldri a subiectivitatii fondatoare:
»Pozitivitatea lumii, traitd 1n atitudinea naturald, este in fapt negativitate, adica ocultare
a vietii transcendentale, [viatd transcendentald — n.m.] care ea este autentica
pozitivitate”'?.

Realitatea conferita lumii in atitudinea naturald provine in fond din ignorarea
problemei constituirii. Dupa cum observa Fink, tocmai ignorarea problematicii
constituirii face din credinta 1n existenta lumii o falsa credintd. Aceasta credintd va
fi cu adevirat fundatd in atitudinea transcendentala prin intermediul reductiei,
intrucat reductia ,,nu este (...) invalidarea (Ausser-Geltung-Setzung) unei credinte
deja recunoscute in calitate de credintd, ci autentica descoperire a credintei in
lume, descoperirea lumii ca dogmd transcendentald ™",

Din aceste consideratii reiese mai limpede faptul cd dimensiunea pozitiva a
tezei naturale cu privire la existenta lumii ascunde in sine o limitare fundamentala,

? Renaud Barbaras, op. cit., p. 90.

1 Hua 111/1, § 30, p. 61/Idei I, p. 117.

" Cf. Ideen I, §§ 18-26.

12 Renaud Barbaras, op. cit., p. 91.

3 E. Fink, De la phénoménologie, Paris, Minuit, 1974, p. 135.



618 Victor Eugen Gelan 4

pe cand negativitatea reductiei, ca limitare sau suspendare a tezei naturale, isi
descoperd dimensiunea pozitivd printr-un gest de eliberare. Aceastd depasire a
aplicarii reductiei va fi fundamentald pentru trecerea de la atitudinea naturala la cea
transcendentala: ,, Trecerea de la atitudinea naturala la atitudinea transcendentala va
trebui deci sd fie inteleasd ca aceastd schimbare de semn: descoperire a unei
negativitati in interiorul a ceea ce se da ca pozitiv si, prin urmare, a unei noi

..... <ol

. e 4
pozitivitati, transcendentale, ca revers al acestei negativitati” "

2. REDUCTIA

»Reductia este primul gest liber, pentru ca el este eliberator de iluzia mundana.
Prin el, eu pierd in aparentd lumea pe care o castig [de fapt — n.m.] in mod
veritabil.”"> Reductia, in intelesul ei cel mai larg (epoché), este, intr-un anumit
sens, un gest inaugural, prin care se intrd pe terenul interogatiei ontologice. Am
putea spune ci ea este corespondentul a ceea ce grecii numeau ,,actul de nastere al
filosofiei”'®, adica corespondentul mirdrii, pentru ci, asemenea mirarii, ea presupune o
rupturd cu ceea ce este familiar. Prin acest gest de rupere de familiar, existenta a
ceea ce este real nu este negatd ca atare, ci doar valabilitatea ei este pusd sub
semnul intrebarii, adica ,,neutralizatd”. in acest fel, sensul realitdtii este chestionat
din punct de vedere al presupozitiilor ce stau la baza postularii ei ca adevar ultim.
Prin intermediul reductiei, ego-ul, ce face parte din cadrul lumii naturale (si este
legat in mod direct de credinta in existenta lumii), devine, in calitate de ego, ,,un
principiu unificator avand o valabilitate (Geltungseinheit)”"’, iar acesta nu este
rezultatul unei gandiri constructive si formale, ci rezultatul unui proces al devenirii
congtiintei nsdsi ca fundament.

Privitd din perspectiva constituirii, constiinta purd va fi caracterizata drept
congstiinta transcendentala, iar reductia — epoché ca epoché transcendentald. Husserl
va folosi pentru desemnarea procedeului de punere ,,intre paranteze” cand termenul
de reductie, cand pe cel de reductii. Cu privire la aceastd problema terminologica,
paragraful urmator este pe deplin clarificator: ,,Din punct de vedere al metodei
aceastd operatiune se va descompune in diferite stadii de «in afara circuitului» sau
«intre paranteze, si astfel metoda noastra va lua caracterul unei reductii progresive.
De aceea noi vom vorbi cateodatd, si chiar de preferinta, de reductii fenomenologice
(bineinteles ca, pentru a indica unitatea de ansamblu a acestor stadii, vom folosi de

asemenea termenul unificator de reductie fenomenologica)”.'

'* Renaud Barbaras, op. cit., p. 92.

13 P. Ricoeur, Introd., p- XX.

!¢ Renaud Barbaras, op. cit., p. 98.
'7E. Fink, op. cit., p. 191.

'8 Hua I11/1, § 33, p. 69/Idei I, p. 128.
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2.1. Posibilitatea de principiu a emroy1 fenomenologice

In paragrafele 31 si 32 din Ideen I, Husserl va analiza posibilitatea de principiu a
realizarii reductiei fenomenologice. Reductia apare la acest nivel general sub denu-
mirea de ,,scoatere in afara circuitului” (Ausschaltung) sau ,,punere intre paranteze”
(Einklammerung) a tezei naturale.

2.1.1. Epoché (emoyny) fenomenologica si metoda indoielii carteziene (§ 31
din Ideen I)

Teza generald, presupusa in atitudinea naturald, nu este, conform lui Husserl,
un act originar. Ea presupune faptul cd noi percepem lumea ca pe o realitate existenta
(daseiende ,,Wirklichkeit”), Insa acest lucru nu este de fapt un rationament articulat
cu privire la existenta (Existenz). Tot ceea ce vine (prin experientd) din atitudinea
naturala si apare constiintei (anterior de orice tematizare) poarta caracterul de ,,aici”
(,,da”), de ,simplu prezent” (,,vorhanden”). Rationamentul de existentd (Existenz-
urteil) explicit constd in a transforma 1n tema, sub o forma predicativa, ceea ce era
deja implicat In experienta naturald sub o forma netematica si nepredicativa, ceea
ce era deja implicat ,,in calitate de caracter de «prezenta»” (,,als Charakter des
«Vorhanden»™)". Insd nu este neaparat necesar ca teza naturala si devina explicitd
pentru a putea fi ,.alteratd”. In acest sens, epoché este un tip aparte de ,alterare”.
Acest nou termen introdus In joc isi descoperd relevanta in legdturd cu ceea ce
Descartes numeste indoiala metodicd. Metoda indoielii carteziene este de fapt o
astfel de tentativa de alterare. Husserl va adopta acest punct de plecare, care este
indoiala metodica, dar doar ca procedeu subsidiar (als methodischer Behelf). O
prima evidentd a aplicarii indoielii metodice este aceea cd nu putem supune indoielii
ceva si in acelasi timp sa pastram caracterul de prezenta al acelui ceva. Punctul
comun al indoielii metodice si al epoché fenomenologice poate fi determinat ca
fiind cel de suspendare a tezei naturale, de trecere de la certitudine la indoiala. Husserl
face urmatoarea remarca in acest sens: ,,Este de asemenea clar ca incercarea de a
supune indoielii ceva constientizat ca prezent conditioneazda in mod necesar o
anumitd suspendare a tezei; si tocmai aceasta este ceea ce ne intereseaza”.*’

Numai cd tipul de suspendare, precum si rezultatul suspendarii in cazul
reductiei husserliene sunt total diferite de cel prezent in cazul indoielii metodice
carteziene. In cazul lui Descartes, suspendarea este realizata printr-o modificare de
tip antiteza ce va fi de fapt convertitd intr-o noud tezd care este cea a existentei
lumii ca fiind Indoielnica. Aceasta tezd este dusd mai departe si transformata in
teza sau supozitie a nonexistentei (,, Ansetzung” des Nichtseins) ca atare a lumii. In
cazul lui Husserl, teza ,,ramane 1n ea Insasi ceea ce ea este” (sie in sich verbleibt,

" Hua II/1, § 31, p. 62/Idei I, p. 118 (traducere modificata).

20 Traducere proprie. Vezi Hua III/1, § 31, p. 62: ,,Ebenso ist es klar, dass der Versuch, irgendein
als vorhanden Bewusstes zu bezweifeln, eine gewisse Aufhebung der Thesis notwending bedingt; und
gerade das interessiert uns” sau Idei I, p. 119.
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was sie ist) si suportd o modificare in sensul de punere ,,in afara jocului” (ausser
Aktion), ,in afara circuitului” (Ausschaltung) sau ,Intre paranteze” (Einklammerung).
Teza nu este anulatd ca atare, Insd nu se mai face niciun uz de ea, nu mai este
considerati ca ,,valabila”; ea isi pierde ,,valabilitatea” (Geltung).

Proiectul cartezian este mai degraba epistemologic, in sensul cid el este
determinat de necesitatea gasirii unei certitudini absolute din cauza ca certitudinea
initiald privind existenta lumii este supusd unor experiente (cum sunt in cazul
exemplelor Iui Descartes cel al erorilor si cel al visului) ce o fac indoielnica. Pentru
a avea acces la ceea ce exista cu adevarat, in mod absolut cert, Descartes trece de la
metoda Indoielii la teza nonexistentei lumii. Totusi, se pare ca ,,radicalimsul sau
aparent ascunde o absentad de radicalitate i, mai precis, ca radicalismul sau episte-
mologic ascunde o absentd de radicalism ontologic™*'. In ce sens putem spune insi
ca radicalismul epistemologic cartezian ar ascunde lipsa unui radicalism ontologic?
A presupune ca lumea nu existd inseamna totusi a confirma realitatea care ii revenea
inainte de indoiala. In acest sens, indoiala carteziana se realizeaza in interiorul tezei
generale cu privire la existenta lumii, adica tot in cadrul atitudinii naturale. Ea
presupune deci un sens al lui @ fi acordat in mod ,,naiv” la lume, deoarece ,,a
intreba daci lumea exista, aceasta nu inseamna a Intreba ceea ce semnifica a exista
pentru aceastd lume”*?. Descartes rimane din punct de vedere ontologic pe acelasi
plan ca acela al prejudecitii pe care el o denuntd din punct de vedere epistemo-
logic, pentru ca el nu se intreaba ceea ce inseamna ,,realitate”, adica el nu chestioneaza
sensul lui a fi cu privire la lume. El tinde doar si ,,salveze” o parte de realitate
mundana (ce apartine lumii naturale si deci ce corespunde unei atitudini naturale) si
sa obtina astfel o regiune a existentei (fiintei) care scapa indoielii. Aceastd regiune
va fi cea a lui ego cogito, dar ea va fi determinata tot pe acelasi plan ca existenta ce
a fost pusd mai inainte la indoiald. Ea va rdmane tot o realitate mundana (sau
intramundand) pentru ca ego-ul este determinat ca lucru care cugeta (res cogitans)
sau ca substantd cugetatoare (substantia cogitans). Din acest motiv, Husserl va afirma
cd, prin transformarea egoului In ceva de genul unei axiome de tip matematic, de la
care plecand s-ar putea apoi constitui o stiintd deductiva si explicativa cu privire la
existenta lumii, bazatd pe rationamente conduse dupd principiul cauzalitatii,
Descartes ,,a devenit [...] parintele absurdului realism transcendental”®. Constiinta
este, la Descartes, substantializatd si separatd de lume, iar ceea ce vine sa o uneasca
cu lumea este veracitatea lui Dumnezeu.

Prin contrast, am putea spune cd lipsa aparentd de radicalitate a epoché
ascunde de fapt o radicalitate mult mai mare, adica o radicalitate ontologica. In cazul
lui Husserl nu avem de-a face cu o negare a lumii, a realitdtii sale sau a legaturii
noastre cu lumea, ci cu o ,neutralizare” a tezei generale in forma ei naturala,

2! Renaud Barbaras, op. cit., p. 95.

22 Ibidem.

2 E. Husserl, Meditatii carteziene, traducere de Aurelian Craiutu, Bucuresti, Humanitas, 1994,
p. 55.
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neutralizare prin care este scoasd la lumina legatura originara dintre constiinta si
lume si, mergand mai departe, ,,apartenenta lumii la subiectivitate**. In acest fel,
epoché face posibild interogarea sensului existentei lumii (care ne este ,,datd”),
intelegerea sensului in care spunem céd lumea este reald (sensul lui a fi real) si deci
,.sesizarea a ceea ce semnificd a exista pentru aceastd lume””’. Este vorba aici despre o
convertire a dimensiunii mundane (ontice) a lumii in dimensiune constituitd. Realitatea
lumii, asa cum este ea inteleasd in cadrul atitudinii naturale, se va dezvalui astfel
(prin faptul ca subiectivitatea constituantd nu se poate afla pe acelasi plan cu lumea
naturald) ca acoperire sau ocultare a fiintei constituite a lumii. In acest sens, epoché
va fi cea care va permite depdsirea unei corelatii reale a doua substante diferite (precum
in cazul lui Descartes) spre fundamentarea sau constituirea transcendentala a lumii
in subiectivitate.

Fenomenul de punere intre paranteze nu este agsadar legat in mod exclusiv de
cel al indoielii. Prin intermediul epoché, teza este convertita in forma ei modificata
si devine ,teza Intre paranteze” (eingeklammerte Thesis), rationamentul pur si
simplu in ,,rationament intre paranteze” (eingeklammertes Urteil). Acest lucru exprima
ideea cd nu o parte din existenta este exclusa si nici existenta lumii in ansamblul ei,
ci ,postularea” ei, supozitia neinterogata a existentei ei, adica un anumit tip de
atitudine sau un anumit mod de raportare cu privire la lume. Aceasta ,,punere intre
paranteze” sau ,,excludere” are numai in aparentd un caracter privativ deoarece abia ea
este cea care pune in evidenta faptul ca atitudinea naturala este o limitatie a puterii
constitutive a eului transcendental. Sensul acestei suspendari operate prin ,,punerea
intre paranteze” va fi in Intregime dezvaluit abia odatad cu constituirea campului de
experientd transcendental: ,,dar numai punerea in opera [realizarea efectivd — n.m.]
a constituirii transcendentale poate dezvalui sensul atitudinii naturale si al

suspendarii ei. Din acest motiv Husserl spune ci emoy1 retine ceea ce exclude””.

2.1.2. Epoché fenomenologica ca atare (§ 32 din 1deen 1)

in locul indoielii carteziene, Husserl va introduce procedeul reductiei, care
are un caracter universal. Caracterul universal se refera la faptul ca orice teza sau
orice rationament pot fi modificate cu o deplind libertate si ca orice astfel de
judecata (sau luare de pozitie), indiferent de obiectul asupra caruia ea se aplica
(concret, abstract, formal etc.), poate fi pusa ,Intre paranteze”. Astfel, nu ar mai
ramane loc pentru niciun rationament nemodificat §i, prin extensie, nici pentru o
stiintd nemodificata. ,,Punerea Intre paranteze” sau ,,suspendarea”, despre care vorbeste
Husserl, este aplicata ideii generale de lume, in calitate de opus al constiintei. Prin
»suspendare”, prin ,,punerea Intre paranteze”, eu nu neg insd lumea ca atare (cum

24 Renaud Barbaras, op. cit., p. 96.

3 Ibidem.

26 p_Ricoeur, in editia franceza a Ideen I, tradusa de el in 1950, p. 99, nota 5. Vezi si urmatorul
pasaj chiar din Ideen I: ,,[...] tot ceea ce a fost scos din circuit in maniera fenomenologica isi are inca
locul, cu semn schimbat, in cadrul fenomenologiei” — Hua I1I/1, p. 310/Idei I, p. 494.
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ar proceda un sofist) si nici nu pun existenta ei la indoiald (cum ar proceda un
sceptic), ci ,,operez [o] emoyn «fenomenologica» care Imi interzice In mod complet
orice judecata cu privire la existenta spatio-temporala™?’.

De aici reiese faptul ca toate stiintele care se raporteaza la lumea naturala
trebuie sa treacd prin proba unei astfel de puneri intre paranteze. Eu le scot ,,afara
din circuit” in sensul ca nu mai fac apel la valabilitatea lor. Astfel, propozitiile din
cadrul diverselor stiinte nu pot fi admise ca fiind cu adevarat fundamentate decat
dupa ce au fost modificate prin punerea rationamentelor ce le corespund sau le stau
la baza ,intre paranteze”. Este necesar de subliniat din nou faptul ca ceea ce se
petrece prin ,,punerea intre paranteze” nu este o contestare a existentei lumii si nici
o atestare a ei, ci doar o pierdere a presupusei valabilitati incontestabile a acestei
existente si o chestionare radicald a sensului ei. Din acest punct de vedere, toate
teoriile, indiferent de modalitatea in care sunt ele construite si fundamentate,
precum si toate stiintele ce se raporteaza la lume, trebuie sa suporte proba ,,punerii

intre paranteze” sau a ,,scoaterii din circuit”.

2.2. Reductiile la nivelul lumii naturale

Procedeul reductiei este menit sd scoatd la lumina constiinta transcendentala
purd. Pentru a trece insa la o examinare efectiva a constiintei pure, este necesara
mai intdi o analiza a ceea ce trebuie sa ramana in afara circuitului, exclus din campul
de preocupare. Vom vedea ca ceea ce este necesar a fi exclus in acest mod se refera
atat la lumea naturala fizica si psiho-fizica, cat si la ,,ansamblul de obiecte «generale»”
(,,«allgemeiney Gegenstinde”), adica la domeniul esentelor. Vor cadea astfel sub
incidenta ,,scoaterii din circuit”, dupa cum insusi Husserl precizeaza, toate stiintele
naturii §i ale spiritului (alle Natur- und Geisteswissenschaften), precum si intregul
lor ansamblu de cunostinte care presupun atitudinea naturala.

In privinta ,,scoaterii din circuit” a lumii naturale, Husserl va face referire la
doua planuri: cel al eului psihologic si cel al transcendentei divine.

Omul, luat in calitate de fiinta naturala, precum si toate celelalte fiinte insufletite
sunt, la randul lor, supuse procedeului reductiei. Reductia aplicatd omului, in
calitatea lui de fiintd insufletitd apartindnd lumii naturale, are ca rezultat scoaterea
la iveald a unui flux de multiple trairi, care este cel al constiintei inteleasa drept
,reziduu” fenomenologic sau al eului pur transcendental. Insa, aplicand astfel reductia,
vom constata ca eul pur pe care il are in vedere analiza fenomenologica nu este el
insusi o tréire printre alte trairi ale constiintei, niciun fragment propriu al unei trairi
(ein eigentliches Erlebnisstiick), ci el apare in mod manifest si necesar ca fiind ceva
permanent. El apartine mai degrabd oricarei trairi fluctuante (care survine si trece)
ca ceea ce ramane identic, ca un identic (ein Identisches) al acestor trdiri. El pare sa
fie un element necesar, iar identitatea absoluta care il conserva astfel, trecand prin
intregul ansamblu de schimbari reale si posibile ale trairilor (constiintei), face

" Traducere proprie. Vezi Hua I1I/1, § 32, p. 65/Idei I, p. 123.



9 De la lumea naturala la constiinta transcendentald 623

imposibild considerarea lui in calitate de parte sau moment real al acestor trairi
insele (als reelles Stiick oder Moment der Erlebnisse selbst).

Ceea ce vrea Husserl sa arate aici este faptul ca Eul pur nu poate fi gandit el
insusi ca un moment real al triirii constiintei, ca un moment imanent §i atat; el nu
este pur si simplu un mod imanent descoperit, in urma reductiei, in cadrul
congtiintei. Din moment ce el diferd in chip fundamental (si principial) de fiecare
flux de trairi in parte, el aduce cu sine un caracter de transcendenta: ,,odata cu el se
prezintd o transcendentd — neconstituitd — de un tip aparte” (eigenartige Trans-
zendenz)™. Insi el se constituie si ca un identic in cadrul triirilor constiintei prin
raport la fiecare cogito, la fiecare schimbare reald sau posibild a acestor trdiri si,
tocmai de aceea, Husserl il va numi ,,0 transcendenta in imanenta” (,.eine Trans-
zendenz in der Immanenz”)”. Lumea naturald este astfel abandonata in calitatea ei
de lume reald, transcendentd, prezentd in fata mea aga cum era ea sesizatd in cadrul
atitudinii naturale. Ea nu mai apare ca o res extensa total separatd de constiinta
mea, ca un opus al constiintei, ci ca un corelat al ei.

Un alt tip de transcendenta care va fi exclus sau ,,pus in afara circuitului” de
catre Husserl este transcendenta divind. Spre deosebire de Eu/ pur, transcendenta
divina (care se opune in mod polar transcendentei lumii) nu este data intr-o unitate
imediata cu sfera constiintei reduse, ci printr-o modalitate mediatd. Medierea se
referd la problema teleologica pe care o pune ordinea de fapt a lumii (naturii fizice)
constituitd In congstiintd cu titlul de corelat intentional §i care apare in urma
reductiei lumii naturale la absolutul constiintei. Medierea se refera si la dezvoltarea
vietii si a istoriei omenesti si a constiintei religioase.

In ceea ce priveste existenta unei fiinte divine, exterioara lumii, Husserl
subliniaza faptul ca aceasta fiintd divind nu este transcendenta doar lumii, ci ea este
in mod manifest transcendentad de asemenea si constiintei ,,absolute”. Sensul acestui
»absolut” al fiintei divine este cu totul altul decat cel ce intervine 1n cazul constiintei; la
fel si sensul de ,,transcendent”: fiinta divind este transcendenta ,,intr-un cu totul alt
sens decét transcendenta lumii™*. Acest absolut si acest transcendent, ce intervin in
raport cu fiinta divina, trebuie s intre si ele sub incidenta reductiei fenomenologice.

2.3. Reductiile 1a nivel eidetic (aprioric)

2.3.1. ,,Punerea in afara circuitului” a logicii pure in calitate de mathesis
universalis (a ontologiei formale)

Reductia aplicati transcendentei de ordin eidetic®' se referd, dupa cum am

mai subliniat, la excluderea ansamblului de obiecte generale, adica a esentelor.

2 Hua I1I/1, § 57, p. 124/Idei I, p. 214.

2 Ibidem.

3 Hua I1I/1, § 58, p. 125/Idei I, p. 216.

3'1n cadrul analizei husserliene, dupa cum deja am vazut, ,eidetic” se referd la o esenta
generala, la ceea ce este invariant intr-o multiplicitate, la invariantul care traseaza limitele pentru
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Acestea sunt de o anumitd maniera ,.transcendente” constiintei pure, deoarece nu se
regasesc in mod real (reell) in ea. Totusi, nu este posibild, remarca Husserl, o excludere
a toate transcendentele (aller Transzendenzen), pentru ca astfel am ramane cu o
constiintd pura, dar fard posibilitatea unei stiinte a constiintei pure.

Fiecare sferd de existentd (fiintd) individuald, susceptibild de a constitui o
regiune ce poate fi izolata si delimitatd ca atare, cere o ontologie. Astfel, de exemplu,
in cazul naturii fizice, ar fi vorba de o ontologie a naturii; acest lucru fiind valabil
si in cazul altor discipline. Toate aceste discipline cad insa sub incidenta reductiei.

Ceea ce vrea sd evidentieze Husserl in aceasta privintd este faptul ca, pentru a
ajunge la a face stiintd, trebuie adaugate (integrate) la intreg domeniul existentei
anumite sfere eidetice. Aceste sfere eidetice nu constituie un domeniu de studiu ca
atare, ci locul de adunare a cunostintelor eidetice la care specialistul fiecarui
domeniu in parte trebuie sd poatd avea oricand acces si in care sd poatd gasi
coeziunea proprietdtilor eidetice a domeniului de care se ocupa. Acest loc de
adunare a cunostintelor eidetice este de fapt domeniul logicii formale sau al
ontologiei formale. Problema care apare aici consta in faptul cd, la o prima vedere,
fenomenologia nu se poate dispensa de logica sau ontologia formala: ,,Astfel, noi
nu putem — se pare — si scoatem din circuit logica si ontologia formala™**. Totusi,
in anumite conditii, apare ca posibila ,,punerea intre paranteze” si a logicii formale
si, odatd cu ea, a toate disciplinele stiintei formale (cum ar fi algebra sau teoria
numerelor). Aceste conditii se refera la faptul ca investigarea pura a constiintei prin
intermediul fenomenologiei nu-si propune (si nici nu poate si-si propund) alte
sarcini decat cele ale unei analize descriptive, care pot fi satisfacute recurgand la
simpla intuitie. Constiinta nu este in acest caz un subiect al constructiei, ci al intuitiei,
intuitie care nu este doar o experientd de un tip particular, ci ,,ea reclama functia de
fundare/fundamentare, de justificare a toatd experienta factica™’. De aceea, Husserl
afirma cd ,,fenomenologia este de fapt o disciplind in mod pur descriptivd care
cerceteaza campul constiintei pure in mod transcendental prin intermediul intuitiei
pure™*. Propozitiile logicii la care fenomenologia ar putea si recurga ar fi astfel
doar axiomele logicii (cum este, de pilda, principiul contradictiei), prin care ea ar
putea proba validitatea sau valabilitatea generala si absoluta (allgemeine und absolute
Geltung) a afirmatiilor In genere, fara a apela Insa la vreun procedeu de tip deductiv ce
are la baza constructe logice (care presupun o mediere). Ea se va baza doar pe
descriere i intuitie (sesizare directd, imediata a lucrurilor), ceea ce va face posibila
remarca lui Husserl, potrivit careia: ,,Vom putea prin urmare sd supunem in chip
explicit atat logica formald, cat si Intreaga mathesis In genere unei emoyn care

orice variatie: ,,L’eidos est ce sans quoi l’objet en variation ne peut étre ni pensé ni donné
intuitivement: a priori accessible a I’intuition” (Didier Franck, Chair et corps. Sur la phénoménologie
de Husserl, Paris, Minuit, 1981, p. 66).

2 Hua II/1, § 59, pp. 126—127/Idei I, p. 218 (traducere proprie).

33 Jan Patotka, Introduction a la phénoménologie de Husserl, traduit du tchéque par Erika
Abrams, Grenoble, Editions Jérome Millon, 1992, p. 107.

3 Hua I1I/1, § 59, p. 127/Idei I, p. 219 (traducere proprie).
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. . <9935 o o .. ..
scoate din circuit””. Aceastd remarca pe care Husserl o face cu privire la stiintele

eidetice formale exprima deci ideea cad fenomenologia descriptiva este din principiu
independenta de toate aceste discipline.

2.3.2. ,Punerea in afara circuitului” a disciplinelor eidetice materiale
(a ontologiei materiale).

In privinta sferelor materiale eidetice, Husserl afirma faptul ca existd una care
nu poate fi ,,pusa in afara circuitului”, si anume sfera eideticd a constiintei Insesi
dupa purificarea sa fenomenologica.

Fenomenologia, care tinde a se fonda ,,ca stiintd eideticd, ca doctrind/teorie
eidetica a constiintei purificate in mod transcendental”®, cuprinde, ca fiind de resortul
sdu, toate ,.esentele imanente” (,,immanenten Wesen”). In ceea ce priveste sfera
esentelor trebuie facutd distinctia intre esente imanente si esente transcendente,
distinctie ce corespunde, la nivelul obiectelor individuale, deosebirii dintre obiectele
imanente si cele transcendente. In acest sens, notiuni precum ,,lucru” (Ding), ,.forma
spatiala” (Raumgestalt), ,,miscare” (Bewegung), ,,om” (Mensch), ,;suflet” (Seele),
»persoand” (Person), ,traire sufleteasca” (seelisches Erlebnis) si altele asemanatoare
sunt de fapt esente transcendente.

Daca fenomenologia trebuie sd se constituie, dupa cum spune Husserl, in
calitate de ,,teorie eidetica pur descriptiva a configuratiilor de constiintd imanente —
asadar a manifestarilor ce pot fi sesizate In cadrul fluxului de triiri in conditiile
reductiei fenomenologice™’, atunci acest cadru nu poate cuprinde nimic individual
de ordin transcendent si deci nicio esentd transcendentd, intrucat, In imanenta sa,
aceasta stiintd nu presupune nicio luare de pozitie (sau atitudine) cu privire la
existenta unor asemenea esente, nici cu privire la validitatea sau nonvaliditatea lor
sau la posibilitatea ideala a obiectualitatilor ce le corespund.

Din acest motiv, regiunile si disciplinele ce privesc esentele transcendente nu
pot, din principiu, sta la baza constituirii unei stiinte fenomenologice ce are in
vedere ,,regiunea purd a triirii” (,.die reine Erlebnisregion™). In acest sens (al pastrarii
acestei puritati), Husserl va recurge la ,,0 largire a reductiei primitive” (,eine
Erweiterung der urspriinglichen Reduction”) la toate domeniile eidetice de ordin
transcendent si la ontologiile ce le corespund.

Dupa cum natura fizica reald si stiintele empirice ale naturii au fost ,,scoase
din circuit”, acum vor fi excluse stiintele eidetice ale naturii (cum sunt geometria,
cinematica, fizica ,,pura” a materiei), care trateazd despre esentele ce privesc
obiectivitatea fizica a naturii ca atare. Vor fi puse in afara circuitului de asemenea
toate stiintele eidetice ce corespund stiintelor experimentale (ce au fost deja excluse),
cum ar fi cele care trateaza despre fiintele animate ale naturii sau care corespund
stiintelor empirice ale spiritului ce privesc fiintele personale, omul in calitate de
subiect al istoriei sau al civilizatiei.

3 Hua I1I/1, § 59, p. 127/Idei I, p. 219 (traducere partial modificati).
3% Hua I11/1, § 60, p. 128/Idei I, p. 220 (traducere proprie).
3 Hua I1I/1, § 60, p. 128/Idei I, p. 221.
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Toate acestea exprima ideea ca fenomenologia are o independentd absoluta in
raport cu toate stiintele (absolute Independenz der Phdnomenologie) si deci si in
raport cu toate stiintele eidetice de ordin material (die material-eidetischen Wissen-
schaften). Extinderile reductiilor fenomenologice sunt intr-un anumit sens secundare,
intrucat ele nu au aceeasi semnificatie fundamentala ca punerea primara ,,in afara
circuitului” a lumii naturale si a stiintelor care se raporteaza la aceasta; totusi, ele
nu sunt mai putin importante.

2.4. Semnificatia metodologica a reductiilor fenomenologice

Inca de la inceputul paragrafului 61 din Ideen I, dupa ce reductiile fenomeno-
logice au fost prezentate, Husserl face urmatoarea remarcd de o deosebita importanta:
,O teorie sistematicd a diferitelor reductii fenomenologice, precum cea pe care am
incercat sa o dezvoltam aici, are o importantd deosebitd pentru metoda fenomeno-
logic (si in consecinta pentru metoda cercetirii transcendental-filosofice in genere)”.

O prima aplicare a reductiilor face posibild dezvaluirea campului eidetic in
calitate de cAmp distinct de cel al experientei psihologice. Lipsa acestei diferentieri
sau interpretarea psihologica a eideticii se bazeaza pe o confuzie (grava In consecinte)
intre constiinta unor esente (cum ar fi cea de culoare sau de forma) si esentele
insele (de culoare sau de formad) care sunt integrate ulterior fluxului constiintei cu
titlul de componente reale (reell), dar care sunt din principiu transcendente. Confuzia
dintre planul psihologic si cel eidetic — al esentelor (Wesen) si al starilor de lucru
eidetice (Wesensverhalte) — face imposibild recunoasterea unei alte distinctii de
planuri, care este cea intre esentele imanente si cele transcendente (immanente und
transzendente Wesen). Primele determind configuratiile constiintei, iar celelalte
regleaza evenimentele individuale transcendente constiintei. Aceasta distinctie va
ajuta la stabilirea faptului ca nici sfera lumii naturale, nici chiar sferele stiintelor
eidetice (care nu apartin de fapt imanentei constiintei ca atare) nu pot, din
principiu, a se prezenta ca fiind ,,date” Tn mod imanent constiintei pure si de aceea
este necesard o ,,aplicare a parantezelor” in privinta tuturor rationamentelor (sau
judecitilor) pe care acestea le contin.

2.5. Atitudine dogmatica si atitudine fenomenologica

Introducand opozitia epistemologici dintre dogmatism si criticism®®, Husserl
va caracteriza ca dogmatice toate stiintele ce cad sub incidenta reductiei si in cazul
carora este nevoie de o criticd pe care ele Insele nu o pot realiza. Stiinta In care

3 Hua I11/1, § 61, p. 130/1dei I, p. 223.

39 Acestei distinctii ii corespunde o altd distinctie paraleld care este cea dintre atitudinea
dogmatica (dogmatische Einstellung) si atitudinea fenomenologica (phdnomenologische Einstellung).
Cu privire la aceastd din urma distinctie, atitudinea naturala poate fi privita ca un caz particular ce se
subordoneaza atitudinii dogmatice.
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functia specifica este exersarea criticii cu privire la toate celelalte stiinte, dar si cu
privire la ea Tnsasi, nu este alta decat fenomenologia: ,,Mai precis: tine de specificul
distinctiv al fenomenologiei ca ea sd inglobeze in sfera generalitatii ei eidetice toate
celelalte cunostinte si toate celelalte stiinte [...]”*". Toate cunostintele eidetice,
adica toate ,,cunostintele unei validitati generale neconditionate”, tin de resortul
fenomenologiei, intrucét aceasta pune problema ,,posibilitatii” (Mdglichkeit) in genere.
In calitate de fenomenologie aplicati (angewandte Phdnomenologie), fenomenologia
exerseaza fatd de orice stiinta o criticd de ultima instanta (letztauswertende). Acest
lucru face posibild numirea ei ca stiinta a posibilitatii celorlalte stiinte, dar ea nu
este, In acelasi timp, mai putin o stiinta in sine, ce se raporteaza la un propriu camp
de cercetare, care este cel al constiintei absolute®'.

3. DRUMUL CATRE CONSTIINTA TRANSCENDENTALA

3.1. Constiinta pura ca ,,reziduu” fenomenologic

Ceea ce a fost descoperit in urma aplicarii reductiei fenomenologice era o
noud regiune de fiintd. Aceastd noud regiune va fi caracterizatd ca regiune a
»constiintei pure”.

In cadrul atitudinii naturale, eu sunt considerat o fiinti reald, precum celelalte
fiinte i obiecte ce apartin lumii naturale. Toate actele constiintei mele sunt si ele
considerate ca evenimente situate n cadrul aceleasi realitati naturale: ,«In atitudinea
naturalay [...], noi vedem 1in toate aceste fapte descoperite prin reflectia psihologica
evenimente naturale ale lumii”**. Luarea in considerare ca posibil cimp de cercetare a
unei noi sfere, care este cea a trairilor constiintei, va pune in evidenta si posibilitatea
constituirii unui nou tip de atitudine, deosebitd de cea naturald. Aceastd sferd a
constiintei (numita i imanenta) are o existenta proprie, ce nu va fi afectatd de catre
aplicarea reductiei, ea ajungdnd sd fie caracterizatd, in urma aplicarii reductiei
fenomenologice, drept ,reziduu fenomenologic™™ (,, phinomenologisches Residuum ”):

" Hua I1I/1, § 62, p. 133/Idei I, p. 227.

1 Insasi expresia de fenomenologie aplicatd trimite la faptul ci fenomenologia nu este doar o
criticd (o stiintd criticd) a altor stiinte, ci este in sine o stiintd. In acest sens, P. Ricoeur face
urmatoarea remarca: ,,Cette expression importante atteste que la phénoménologie n’est pas dans son
essence une «critique», c’est-a-dire une science de la posibilité des autres sciences, mais une science
propre de la conscience absolue. C’est la différence principale, parmi d’autres, avec Kant” (P. Ricoeur
in editia franceza a Ideen I, p. 203, nota 3).

2 Hua I1I/1, § 33, p. 67/Idei I, p. 126 (traducere proprie).

43 Caracterizarea congtiintei ca ,,reziduu” trimite totusi in mod direct la procedeul indoielii
metodice a lui Descartes care presupunea descoperirea lui ego cogito ca regiune a realitatii in mod
absolut certa. Astfel, epoché, la nivelul acesta, pare sa fie mai degraba o ,,destructie”, o anulare a
lumii, decat o transfigurare a ei. Analizele lui Husserl din /deen I, ulterioare acestui capitol in care
este analizata constiinta ca ,,reziduu fenomenologic”, vor contrazice si depdsi totusi in mod evident
aceastd tendintd strict carteziand (mai ales prin specificatia ca epoché produce o ,,schimbare de
valoare”, ,,de indice”, cu privire la existenta lumii $i nu o neaga pur si simplu pe aceasta).
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»Astfel, ea rimane in urma ca un «reziduu fenomenologic», ca o regiune de fiinta
de un tip principial aparte, care poate Intr-adevar sa devina campul unei noi stiinte — al
fenomenologiei”*. Aplicarea reductiei se va descoperi a fi operatia necesara prin
care putem avea acces la aceastd noud regiune a constiintei pure si prin care
atitudinea naturald va fi inlocuitd de atitudinea fenomenologica. Aceastd regiune a
congtiintei pure se va dovedi ulterior a fi mai mult decat o regiune de fiintd printre
altele, pentru ca ea va fi cea la nivelul careia se va realiza constituirea; ea va fi
constiinta constituanti. In acest sens, observam o evolutie continui a analizei husserliene
din Ideen I de la o eidetica regionald a constiintei la fenomenologia transcendentald
ca atare, constituitd pe fundamentul reprezentat de ego-ul transcendental.

3.2. Perceptie imanenta si perceptie transcendenta

Esenta constiintei este de aga naturd incat comporta posibilitatea de principiu
a unei ,,priviri” reflexive. Problema reflectiei va introduce in scend distinctia clara
dintre sfera transcendenta (a realitdtii) si cea imanenta (a constiintei) ca doua directii
diferite ale privirii, ,.citre celdlalt [alteritate] si citre sine”®. Prin constientizarea
acestei diferente incepe depasirea atitudinii naturale. Reflectia presupune faptul ca
orice cogitatio poate deveni obiectul unei ,,perceptii interne”. Acestei perceptii interne
ii corespunde un alt tip de perceptie ce poate fi numit extern, dar pe care Husserl va
prefera sa il numeasca transcendent. Astfel, obtinem o alta distinctie care este aceea
intre perceptiile (sau actele) transcendente si perceptiile (sau actele) imanente.

Actele care se orienteaza In manierd imanentd sau trairile intentionale care se
raporteaza in manierd imanenta la obiectele lor, dupa cum se mai referd Husserl la
ele, sunt ,,acele trairi intentionale ale caror obiecte intentionale apartin prin Insasi
esenta lor [...] aceluiasi flux de triire ca si triirile insele”*. Ideea pe care vrea
Husserl sa o puna in evidenta aici este aceea potrivit careia constiinta si obiectul ei
formeaza o unitate individuald unica constituitd din trairi. Acest criteriu al perceptiei
imanente va fi completat prin aceea ca perceptia transcendentd procedeaza prin
»schite” sau adumbriri. in cazul reflectiei, lucrurile stau cu totul altfel. in reflectie,
obiectul si procesul ca atare al reflectiei sunt date in mod direct intr-o unitate clara
a aceluiasi flux de trdiri. De aici rezultd si caracterul cert al reflectiei, in raport cu
cel dubitabil sau indoielnic al perceptiei orientate in manierd transcendenta:
,Unitatea concreta a reflectiei si a obiectului sdu in acelasi flux va fi capitala pentru
definirea caracterului absolut si indubitabil al reflectiei”®’. Prin contrast cu actele
orientate Tn manierd imanentd, actele dirijate ITn maniera transcendenta sunt trairile
intentionale dirijate ,,citre esente sau catre trairile intentionale ale unor alte euri ce

au, fiecare, un alt flux de trairi”*.

* Hua 11I/1, § 33, p. 68/ Idei I, p. 127.
4 P Ricoeur, in editia francezi a Ideen I, p. 121, nota 4.
4 Hua I1I/1, § 38, p. 78/Idei I, p. 142.
4P, Ricoeur, in editia franceza a Ideen I, p. 122, nota 2.
8 Hua I11/1, § 38, p. 78/ Idei I, p. 143.
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In cazul unei perceptii imanente (immanente Wahrnehmung) sau interne,
perceptia ca atare §i ceea ce este perceput (continutul ei) sunt, prin esentd, unite
fard mediere; ele formeaza ,,unitatea nemijlocitd a unei unice cogitatio concrete”
(eine unvermittelte Einheit, die einer einzigen konkreten cogitatio). Obiectul perceptiei
este In acest caz de asemenea maniera inglobat in perceptia ca atare, incat, spune
Husserl, nu putem sa-1 disociem decét printr-un procedeu abstract si ca ceva in mod
esential dependent®. Tn cazul perceptiei imanente avem de-a face cu o ,.«includerex»
reela™ (reellen «Beschloseenseinsy), nemediati a continutului perceptiei in
unitatea aceluiasi flux de trairi. In cazul perceptiei transcendente, perceptia si lucrul
perceput nu formeaza o unitate esentiala proprie (eigenwesentliche Einheit).

Perceptia internd sau imanenta este deci o perceptie directd, care se realizeaza
pe baza unei intuitii directe, pe cand perceptia transcendenta se realizeaza mijlocit,
prin intermediul unor ,,schige”5 ! sau adumbriri. Ceea ce este imanent este ,,inclus”
in cogitatio sau in fluxul de trairi, pe cand ceea ce este transcendent nu. Husserl
vrea si arate aici caracterul ,,indoielnic” al perceptiei transcendente, prin raport cu
cel al reflectiei, ce va fi determinat ca ,,indubitabil”. Orice perceptie imanenta
garanteazad existenta obiectului sau: ,in momentul in care sesizarea reflexiva se
indreapta asupra trairii mele, eu sesizez un obiect in mod absolut, «in sine insusi»,
un obiect a cirui existentd nu poate in chip principial sa fie negata™*

Analiza celor doua tipuri de perceptie are si rolul de a trasa o granitd mai
clard intre cele doud regiuni generice ale fiintei despre care vorbeste Husserl:
regiunea fiintei ,,in calitate de constiintd” si regiunea fiintei ,,ca realitate”. Regiunea
imanenta a constiintei, in calitate de fiintd absoluta, indubitabild, se va descoperi ca
fundament al celei transcendente, care este marcati de un caracter relativ, indoielnic. In
acest sens, tezei naturale a lumii, care este o teza relativa sau contingenta (zufdllige), i
se opune teza eului pur care este necesar si indubitalbil: ,,Prin urmare, tezei lumii,
care este una «accidentaldy, i se opune teza propriului meu eu pur §i a vietii mele
de eu, care este «necesardy si strict indubitabild. Orice obiect de tipul unui lucru,
dat in carne si oase, poate la fel de bine sa nu fie, in schimb nicio trdire datd in
carne §i oase nu poate sda nu fie: aceasta este o lege de esentd, ce defineste tipul de

necesitate, precum si de accidentalitate, cu care avem de-a face aici”®,

* Vezi in aceastd privintd si urmdtoarea remarci a lui Ricoeur: ,.L’unité de la réflexion et son
objet est concréte [...]: ’acte et ’objet sont abstraits, c’est-a-dire dépendants” (P. Ricceur, in editia
franceza a Ideen I, p. 122).

% Termenul de ,reell” desemneazi la Husserl alcituirea imanenti a Cogito-ului, ,.fie includerea
materiei in cogitatio, fie includerea lui cogitatio in fluxul trairii” (P. Ricoeur, op. cit., p. 123).

3! Prin introducerea acestei distinctii dintre perceptia realizati in mod direct, nemediat si cea
realizata prin intermediul ,,schitelor” (sau intre perceptia internd — reflectie si perceptia transcendenta —
perceptia pur si simplu), Husserl se detageazd in mod clar de Descartes. Pentru a vedea care este sensul
acestei detagari, trebuie sd observam faptul ca posibilitatea nonexistentei lumii nu este tot una cu
posibilitatea ca perceptia sa fie un vis sau o imagine falsa (sau orice altceva de acest gen), ci ea consta
in aceea ca diversul multiplelor ,,schite” sau adumbriri nu se unifica si ramane in mod total discordant.

52 Hua I11/1, § 46, p. 96/Idei I, p. 171.

33 Hua I1I/1, p. 98/Idei I, p. 174.
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Aceastd separare a regiunii constiintei ca o regiune indubitabild nu poate fi
totusi acordatd deocamdatd decidt cu o epoché restransd si oarecum limitativa,
deoarece constiinta ramane determinata la acest nivel tot ca ,reziduu”; ea inca nu
este dezviluitd in mod plenar ca origine constitutiva>,

3.3. Regiunea constiintei pure si problema constituirii

Una dintre principalele caracteristici ale constituirii la nivelul Ideilor I este
aceea ca toate tipurile posibile de transcendentd sunt fundate prin intermediul
constiintei: ,,intreaga transcendenti se «anunti» si se «constituie» in constiinta™.
Problema constituirii nu priveste doar toate tipurile de obiecte transcendente
posibile in general (reale sau ideale), ci si trdirile imanente, in si prin intermediul
carora se constituie de fapt orice posibil obiect transcendent. Analiza constitutiva
se orienteaza deci s§i ,,asupra acestor «obiecte pur subiective» care sunt trairile
imanente — unde se constituie obiectele transcendente, reale si ideale — in calitate
de obiecte ale constiintei intime a timpului”*®. Astfel, problema constituirii va
cuprinde si constituirea ego-ului ca atare, intrucat ,.el se reprezintd pe sine ca
orizont, in calitate de obiect accesibil experientei de sine posibile, ce poate fi
desavarsita si, eventual, imbogatita la infinit™’, iar sinteza constitutiva va defini
campul intregii fenomenologii transcendentale ca ,,0 noua si infinita sfera de existenta,
ca domeniu al unei experiente de tip nou, al experientei transcendentale”®.

Conceptul de constituire va conduce 1n acelasi timp la o schimbare a ontologiei
(Inteleasd in sens traditional) intr-o egologie (inteleasd in sens fenomenologic).
Acest lucru presupune faptul ca termenii de existentd (sau fiintd) si non-existenta
(ne-fiinta), precum si cei de realitate si irealitate, corespund unor ,,obiecte” ce sunt
si pot fi in genere constituite In cadrul si prin intermediul vietii intentionale a
subiectului.

Ceea ce reductiile fenomenologice au pus in lumind, in urma aplicérii lor, nu
este altceva decat campul de experientd transcendental sau, dupé propriile cuvinte
ale lui Husserl, ,,imperiul constiintei transcendentale” (,,das Reich des transzendentalen
Bewufstseins”). Acest camp transcendental mai este numit de catre Husserl si ,,imperiul
fiintei «absolute»” sau ,,proto-categoria fiintei in general”, ,,proto-regiunea” (,,die
Urkategorie des Seins iiberhaupt”, ,die Urregion”) in care celelalte regiuni se
inradacineaza si la care ele se raporteaza in virtutea esentei lor. Din perspectiva lui
Husserl, doctrina categoriilor trebuie sa porneascd in mod integral de la aceasta
distinctie importantd si radicald din sanul fiintei dintre ,.fiinta in calitate de

5 Determinarea congtiintei ca ,,reziduu” este, intr-un anumit sens, un demers de tip cartezian si
din acest motiv, am putea spune ca Husserl rimane de fapt intr-o anumitd masura la acest nivel tot in
cadrul atitudinii naturale, adica a ,,punerii” unei teze: aceea a constiintei ca regiune indubitabila a fiintei.

5P Ricoeur, in varianta franceza a Ideen I, p- 198, nota.

% Didier Franck, op. cit., p. 50.

ST E. Husserl, Meditatii carteziene, p. 60.

38 Ibidem, pp. 58-59.
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constiintd” si ,.fiinta ca fiintd «anuntdndu-se» in constiintd” (adica in calitate de
fiintd transcendentd). Aceastd distinctie este utila nu doar in cadrul strict al
fenomenologiei, ci ea priveste si relatiile fenomenologiei cu celelalte stiinte: ,,Prin
insusi sensul acestor raporturi, toate celelalte stiinte se afla intr-un mod aparte sub
imperiul fenomenologiei, care, pe de altd parte, le scoate pe acestea din circuit™”.

Punerea ,,in afara circuitului” a avut, dupd cum am subliniat si mai sus,
caracterul unei ,,schimbari de semn”, in sensul ca ceea ce a fost astfel pus intre
paranteze nu a fost sters din tabloul fenomenologic, ci doar afectat de o schimbare
de valoare — sau valabilitate (Geltung), de o schimbare de indice (/ndex). Acest
lucru este foarte important de subliniat din nou, deoarece el pune in evidentd
tocmai caracterul unei atitudini de tip transcendental. Atitudinea transcendentala
incepe sd fie pusd in valoare in mod efectiv odatd cu constituirea sferei trans-
cendentale de experientd. Dezviluirea campului de experienta transcendental dupa
structurile sale universale va duce si la o conturare mai clard a atitudinii de tip
transcendental. Paradoxul la acest nivel rezida in faptul ci, pe de o parte, atitudinea
transcendentald iese la iveala odatd cu constituirea cdmpului de experientd trans-
cendental, deci dupd aplicarea reductiei fenomenologice si alterarea tezei naturale,
iar pe de alta parte, constituirea atitudinii naturale ca atitudine naturald nu se poate
totusi realiza complet decat din perspectiva unei atitudini de tip trancendental.
Asadar, atitudinea transcendentala trebuie sa fie cumva prezenta inca de la inceput
adica inca dinaintea aplicarii reductiei fenomenologice si a constituirii cAmpului de
experienta transcendental, pentru ca altfel, am putea sa ne intrebdm ce anume
justifica sau cere depasirea unei atitudini naturale (dacd nu tocmai o atitudine de tip
transcendental)? O solutie posibila la acest paradox ar fi aceea ca atitudinea trans-
cendentala se regaseste in mod fundamental ca structura de posibilitate a constiintei
insesi, numai ca ea nu este de la Inceput prezenta intr-o varianta explicita. Faptul ca
ea ar fi prezenta doar intr-o variantd implicitd la inceput poate explica, pe de o
parte, necesitatea depasirii atitudinii naturale (adicé ea se constituie in acel ceva ce
motiveaza primul gest al acestei depasiri, acel ceva ce face necesard o asemenea
depasire), iar pe de altd parte, dezvaluirea ei completd abia odatd cu constituirea
campului de experienta transcendental. Ea devine evidentd, devine tematizabila si
este tematizatd ca atare in chip explicit abia prin intermediul constituirii Insesi, dar
aceasta nu inseamna cd ea nu era prezentd intr-o anumita forma sau maniera inca
de la inceput. Tocmai schimbarea de indice despre care vorbeste Husserl presupune
acest lucru, Intrucét aplicarea oricarei reductii, si deci dezvaluirea unei atitudini de
tip transcendental, nu este o anulare, o distrugere a lumii naturale si a atitudinii
corespunzatoare ei, ci doar o ,,punere Intre paranteze”, adicd o transformare, o
schimbare, o transfigurare a acestei lumi naturale prin schimbarea modului de
raportare la ea. In acest sens se poate spune, dupd cum am subliniat deja mai sus,
ca atitudinea transcendentald se regaseste intr-o anumitd manierd in constiintd in
calitate de structura de posibilitate a ei.

3 Hua I1I/1, § 76, p. 159/Idei I, p. 267.
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Prin intermediul consideratiilor privind reductia fenomenologica, Husserl va
arata ca atitudinii naturale ii este opus un alt tip de atitudine, care lasa sa subziste o
regiune determinatd de fiintd (regiunea constiintei absolute), chiar dacad natura
fizica in intregul ei a fost scoasd afara din circuit. Astfel, ajungem si orientam
privirea noastra in asa fel incat vom putea aprehenda si analiza in detaliu constiinta
purd — dupa cuvintele lui Husserl — ,,in fiinta sa proprie absolutd”. Aceasta regiune
a congtiintei pure este descoperitd, intr-o prima instanta, in urma aplicarii reductiei,
in calitate de reziduu fenomenologic; adica ea ramane in vigoare, chiar dacd noi am
,»8c0s din circuit” lumea in intregul ei®. In acest fel, remarca Husserl, ,,de fapt, nu
am pierdut nimic [...], ci, dimpotrivd, am castigat intreaga fiintd absolutd, care,
inteleasa corect, ascunde in sine toate transcendentele lumii, In masura in care le
«constituie» n sine”®'. Aceasti importantd observatie marcheazi in fond trecerea
de la nivelul reductiei, ,,care lasd Tn urma sa un «reziduu»”, la nivelul constituirii,
,care retine «iny sine ceea ce ea pare si excluda «diny sine”®. Astfel, prin intermediul
congtiintei absolute, lumea naturala (ce are la baza atitudinea naturald) nu este doar
»pusa intre paranteze” si redusa, ci, In acelasi timp, existenta si realitatea ei ajung
sa fie supuse procesului de constituire®.

Consideratiile de mai sus au evidentiat necesitatea existentei campului
congtiintei pure ca fiind un fragment ce nu face parte din natura. Din contra, natura
,»hu este posibild decat ca o unitate intentionald, motivatd in cadrul constiintei pure
prin intermediul unor corelatii imanente”®. Studiul transcendental al constiintei nu
este asadar un studiu al unei regiuni a naturii, deoarece in atitudinea transcen-
dentala natura este ,,din principiu” pusa intre paranteze. Noi nu am putea considera
congtiinta ca pe o regiune in mod absolut proprie, dacd nu am putea gandi trairile
constiintei independent de legitura lor cu natura®. Din acest motiv, Husserl va
afirma cd ,,este crucial s intelegem intr-o maniera evidenta faptul ca, plecand de la
naturd, noi nu putem obtine prin intermediul unei «abstractizari» decat noi aspecte
de ordin natural, insi niciodatd o constiintd pur transcendentald”®. Domeniul
trairilor constiintei (trdiri ce au calitatea de ,,esente absolute”) este de o anumita
manierd inchis asupra lui insusi, fard a avea totusi granite care sd 1l separe total
(adica In maniera solipsistd) de celelalte regiuni. Acest domeniu nu mai este in mod

80 Acest lucru presupune o subordonare (principiald) a realitatii fatd de constiintd, aspect ce
poate fi privit ca o presupozitic a fenomenologiei husserliene nechestionatd critic pana la capat in
mod radical. Intrebarea care trebuie ridicati in aceastd privinti este urmitoarea: depaseste Husserl cu
adevarat, la acest nivel, cadrul paradigmei carteziene?

' Hua I1I/1, § 50, p. 107/Idei I, p. 187.

2P Ricoeur, op. cit., p. 166, nota 2.

% In masura in care reductia doar separi regiunea congtiintd (in calitate de ,reziduu”),
raportand-o la realitate, ea ramane o reductie ,restransa” sau ,limitata”, insd, trecand dincolo de
aceastd caracterizare, ea ,,devine indiscernabila de constituirea transcendentala, care descopera sensul
lumii” (P. Ricoeur, op. cit., p. 166, nota 2).

% Hua I11/1, § 51, p. 108/Idei I, p. 189.

5 De aceea, reductia fenomenologica nu poate si constea doar in limitarea rationamentului la
o parte scoasa din intregul existentei reale.

% Hua I1I/1, § 51, p. 108/Idei I, p. 190.
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simplu domeniul constiintei ca ,,reziduu”, ci el devine ,,intregul fiintei absolute”
(das All des absoluten Seins), el fiind prin esentd independent de orice fiintd ce
apartine lumii sau naturii: ,,Existenta unei naturi nu poate conditiona existenta
congtiintei, intrucdt ea se dovedeste, la randul ei, a nu fi decat un corelat al
constiintei; natura existd doar In masura in care se constituie in cadrul unor
corelatii ordonate ale constiintei”®’. Scopul lui Husserl nu este aici cel de a realiza
o teorie a constituirii transcendentale si de a schita prin aceasta o noua teorie a
cunoagterii privind sferele de realitate (Realitditssphdren), ci acela de a face
evidente notiunile generale la care se poate recurge pentru a ajunge la ideea unei
constiinte transcendental pure. Astfel, aspectul esential 1n aceasta privinta este faptul ca
reductia fenomenologica poate fi realizatd si cd, odata realizatd aceastd operatie,
ceea ce ramane 1n urma ei este ,,constiinta absolutd sau transcendental purd” (,,das
absolute oder transzendental reine BewuBtsein), careia nu i se mai poate acorda
niciun statut de realitate (Realitit) naturala. In acest fel, sensul privativ al reductiei

,.se sterge complet in fata sensului pozitiv al constituirii”®.

CATEVA REMARCI FINALE

Husserl utilizeaza pentru desemnarea noii regiuni de fiintd, descoperita drept
constitutivd, mai multe expresii, cum ar fi cele de: ,,constiintd purd”, ,,constiinta
transcendentala”, ,fiintd absolutd a constiintei” sau ,,constiinta originard donatoare”.
Prin toate aceste expresii sunt desemnate de fapt diversele stadii de acces la care
congtiinta se afla in drumul ei catre constituirea deplind a cunoasterii cu privire la
lume, cu privire la ea insasi si la relatia dintre lume si propriile ei structuri. Exista
riscul de a considera idealismul transcendental al filosofiei lui Husserl ca pe un
simplu idealism subiectiv, risc ce se naste din considerarea doar a psihologiei
intentionale ca punct de plecare al demersului husserlian. Acest risc va fi anulat
dacd tinem cont de faptul cd intreaga filosofie a Iui Husserl este marcata de
prezenta intuitiei (atdt a intuitiei sensibile, cit si a celei eidetice sau categoriale),
care vine sa ,,legitimeze” sensul lumii si pe cel al logicii (in intelesul cel mai larg al
acestui termen). Cu alte cuvinte, intuitia este cea care std la baza intregului
idealism transcendental husserlian®.

Fenomenologia Iui Husserl vizeaza depasirea oricarei determinatii naiv-
naturale a lumii sau a realitatii, a oricarei forme de explicatie sau fundamentare a
unei ,realitdti obiective” 1n cadrul atitudinii naturale, spre un nou concept de
stiintd, menit si dezviluie constituirea lumii in si prin absolutul subiectului’.
Fenomenologia husserliand se numeste transcendentald tocmai pentru faptul cé ea

" Hua III/1, § 51, p. 109/Idei I, pp. 190-191.

88 p. Ricoeur, op. cit., p. 108, nota 3.

% Vezi Ricoeur, op. cit., Introd. trad., p. XXVIL.

" in acest sens, trebuie amintit faptul ci, potrivit conceptiei husserliene, fenomenologia nu
este o ,,posibilitate naturald” a omului.
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este o Incercare de constituire a intregii transcendente 1n subiectivitatea pura, prin
cadrul structurilor constiintei pure transcendentale. Din acest motiv, reductia este
inteleasd ca o ,schimbare a subiectului insusi care se elibereazd de limitatia
atitudinii naturale””'. Mai mult, subiectul ,care se ascundea lui insusi ca parte a
lumii se descopera [acum] ca fundament al lumii”’*. Doar reductia reuseste si puna
in evidentd ceea ce este credinta mundana, credinta 1n existenta lumii din cadrul
atitudinii naturale si sd o transforme pe aceasta in ,tema transcendentala”. De
aceea, orice Incercare de descriere a atitudinii naturale in limitele cadrelor proprii
constituie o eroare.

In cadrul atitudinii transcendentale, lumea este consideratd (in contrast cu
modalitatea in care este ea conceputa in cadrul atitudinii naturale) drept corelat al
congtiintei absolute, iar realitatea drept ,,index al configuratiilor radicale ale con-
stiingei”n. Acesta este motivul pentru care Husserl va afirma ca ,,a descoperi subiectul
transcendental inseamna tocmai a fundamenta credinta in existenta lumii”’*.

Intelegerea modalitatii in care functioneaza reductia, precum si intelegerea
rolului si a statutului ei in cadrul proiectului filosofic husserlian al Ideilor I sunt de
o importantd deosebitd pentru intelegerea corecta a problematicii constituirii trans-
cendentale, intrucat diferitele stadii progresive de aplicare a reductiei corespund de
fapt diferitelor stadii progresive de constituire. Cu toate acestea, constituirea trans-
cendentald nu este realizatd, la nivelul Ideilor I, in totalitatea radicalitatii ei. La
acest nivel, Husserl va determina ca cel mai nalt grad al constituirii corelatiile
dintre noemd si noezd'”. Aceasta determinare va fi insi depasita si proiectati la un
alt nivel, intrucét intentionalitatea transcendentald va fi inteleasd, intr-o etapa ulterioara,
ca ,,productiva” si ,,creatoare”. De altfel, Husserl va consacra in intregime (si mult
mai elaborat) o alta lucrare (Ideen II) problematicii constituirii.

Aceastd lucrare a fost elaboratd in cadrul proiectului POSDRU/ 159/1.5/S/133675 ,Inovare si
dezvoltare in structura si reprezentarea cunoasterii prin burse doctorale si postdoctorale (IDSRC — doc
postdoc)”, cofinantat de Uniunea Europeana si Guvernul Romaniei din Fondul Social European prin
Programul Operational Sectorial Dezvoltarea Resurselor Umane 2007-2013.

1P, Ricoeur, op. cit., Introd. trad., p. XXVIIL.

2 Ibidem.

3 Ibidem.

™ Ibidem.

73 Prin cadrul acestor corelatii ,,obiectul” este descoperit ca o ,,componenta” (intentionald) a
trairii. In acest fel se constituie, din perspectiva lui Husserl, adevarata obiectivitate (in si prin raport
cu fluxul subiectiv al trairii).



