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Romanian modern philosophical education. An overview of the historical and
cultural context. The paper presents the historical and cultural context of the establishment
of the two higher education institutions in the capital cities of the Romanian Principalities
(Moldavia and Wallachia), between around 1700 and 1821. In the investigated period,
the political and economic dependence of Moldavia and Wallachia to the Ottoman
Empire increased, but the administrative organization of the two Principalities
improved. At the Princely Academies of Bucharest and Jassy, the education was held in
Greek (the recognized language for culture and religion in the former regions of the
Byzantine Empire), many teachers being Greek language speakers, while the students
were mainly of Romanian upper class origin or Orthodox Christians from the Ottoman
Empire. There are two important periods in the functioning of the Princely Academies:
1. The Neo-Aristotelian Period (around 1700 — around 1770); 2. The Enlightenment
Period (around 1770-1821). The article analyses each period, with a special focus on
the philosophical disciplines taught in the respective time.
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Fondarea Universitatilor din lasi si Bucuresti dupa Unirea din 1859 a
asigurat, in cele doud capitale ale vechilor Principate romanesti, existenta unor
institutii special dedicate Invatamantului filosofic care, intr-o forma sau alta, isi
continud activitatea pana in zilele noastre. Includerea catedrelor si facultatilor de
filosofie 1n structura noilor Universitati n-a fost intamplatoare.

Pe de o parte, studiul filosofiei se desfasurase deja in forma organizata, atat
in Bucuresti, cat si in lagi, in cadrul Academiilor Domnesti, vreme de peste un
secol, si avea o oarecare traditie'. La desfiintarea lor, ca urmare a evenimentelor
din 1821, cele doua scoli au cedat locul altor institutii de Invatimant superior,
tranzitorii, a caror functionare intermitenta a asigurat cat de cat nevoile societatii,

! Daci punem la socoteali si existenta episodica a unor scoli inainte de Academiile Domnesti
din Bucuresti si lasi, forme de invatamant filosofic in Tarile Romane sunt atestate din secolul al XVI-lea.
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pana la gisirea unei solutii stabile. In ce priveste filosofia, Academiile Domnesti au
lasat, la incetarea activitatii, un gol pe care unii invatati din epoca il semnalau insistent
si care, in conceptia lor, putea fi umplut numai prin crearea unor scoli de profil.

Pe de alta parte, nevoile politice si sociale solicitau crearea de urgentd a unui
instrument de formare a specialistilor in domeniul filosofiei. Statul roman modern,
in curs de organizare dupd model occidental, cu noi institutii precum Parlamentul,
Guvernul, Justitia, cu legi si proceduri electorale, cu structuri locale si municipale,
cu industrie i comert etc. nu putea functiona satisfacator fara a pune la dispozitia
cetdtenilor sdi si o educatie filosoficd corespunzitoare. Bazele statului modern, pe
care tanara Romanie le adopta rapid, cladite la origine cu sprijinul filosofiei,
solicitau si la noi un invatamant filosofic adecvat.

Traditia invatdmantului filosofic de la Academiile Domnesti si noile realitati
politico-sociale care au dus la Infiintarea Tnvatamantului filosofic romanesc modern
sunt expresii ale unor puncte de vedere foarte diferite, aproape ireconciliabile,
asupra domeniului si scopului filosofiei. Cu toate acestea, cele doua puncte de
vedere au fost obligate de imprejurari politice si sociale sa intre in relatie si chiar sa
conlucreze inca inainte ca diferentele dintre ele sa fie pe deplin constientizate de
cei care le vehiculau, ceea ce a si dat specificul filosofiei romanesti.

CATEVA REPERE POLITICE SI IDEOLOGICE

Academiile Domnesti din Bucuresti si lasi au fost infiintate in zorii secolului
al XVIlI-lea, pe fondul agravarii starii de dependentd a Tarii Romanesti si Moldovei
fatd de Imperiul otoman si al prezentei tot mai accentuate a Rusiei In zona
balcanica. Imperiul otoman, intrat deja intr-o faza de criza, tot mai putin capabil sa
se mentina la nivelul atins prin marele avans catre Europa centrala din secolele
anterioare, a trecut treptat pe o pozitie defensiva, Incercand sa reziste consolidarii
prezentei rusesti in Balcani, teritoriu locuit de popoare a caror religie crestin-
ortodoxa constituia un mare atu pentru Rusia. Noile raporturi de forte au impus
sultanilor o revizuire a politicii lor interne si externe.

Pe plan intern, incercand sa mentind popoarele ortodoxe departe de atractia
pe care o reprezenta ideologia taristd, cu promisiunea ei de restabilire a Bizantului,
turcii au conferit Patriarhiei Ecumenice o autonomie bine controlata si au cooptat
in sistemul otoman de guvernare citeva familii crestine de origine greacd, carora
le-a revenit misiunea ingrata de a negocia in favoarea intereselor otomane in Europa in
schimbul unor beneficii economice deloc neglijabile. Avand acces la resurse imense,
pe care le directionau uneori catre opere de binefacere dedicate crestinilor oprimati
din Imperiu, aceste familii evoluau in conditiile unei perpetue ingradiri a libertatii,
fiind puse sub stricta supraveghere in cartierul constantinopolitan al Fanarului.

Pe plan extern, turcii au initiat o politica de asigurare a frontierelor europene
ale Imperiului, ceea ce a avut ca rezultat, intre altele, cresterea interesului lor fata
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de soarta Tarilor Roméne. Ramase, din punct de vedere administrativ, in afara
Imperiului, Tara Romaneasca si Moldova s-au dovedit nesigure cata vreme Domnii
celor doud principate de dincolo de Dunare proveneau din familii boieresti locale.
Dupa domniile lui Dimitrie Cantemir (Moldova) si Constantin Brancoveanu (Tara
Romaneascd), cu acordul (mai mult sau mai putin explicit) al boierimii locale,
turcii au introdus domniile fanariote.

Domnii fanarioti, complet dependenti ca persoane de turci, exercitau in
Principate puteri destul de mari cat timp raméneau in functie. Ei s-au concentrat
aici pe dezvoltarea unei administratii care sd serveasca intereselor otomane si propriilor
interese. A fost singurul domeniu in care vechile prerogative domnesti din Tara
Romaneascd si Moldova au rimas intacte. In schimb, cele mai neinsemnate
initiative ale domnilor fanarioti in domeniile politicii externe, militar, al reformelor
sociale au fost aspru sanctionate si, daca aveau uneori loc, in fiecare caz era absolut
necesari solicitarea expresa si aprobarea stapanitorilor”.

iNVATAMANTUL SI SISTEMUL FANARIOT — CONDITII SI REZULTATE

Printre preocupdrile administrative carora sistemul fanariot le-a dat o atentie
speciald, se regaseste si organizarea Invatimantului. Numeroase documente atesta
felurite masuri luate de noii ,.hospodari”: alocare de fonduri, realizare de programe
de studii, imbunatatiri de tot felul. Desi scoli domnesti se Intdlnesc in Tarile Romane si
inainte de fanarioti (chiar Academia Domneasca din Bucuresti a fost infiintata la
initiativa lui Constantin Brancoveanu, inainte de debutul domniilor striine®),
functionarea Academiilor Domnesti s-a suprapus epocii fanariote, adicd perioadei
in care autonomiile Tarii Romanesti si Moldovei, negociate cu turcii in secolele
XV-XVI, au fost cel mai grav afectate. Domnitorii fanarioti si-au exprimat adesea,

2Ca o ilustrare a consecintelor pe care le puteau avea initiativele inoportune in politica
externa, domeniul militar sau cel social, reamintim executia (sau, mai exact, asasinarea) de catre turci
a domnitorului Grigore Alexandru Ghica, ca urmare a conspiratiei austriece §i rusesti, la 1 septembrie
1777, in lasi, pentru vina de a se fi exprimat impotriva anexarii Bucovinei de catre Austria. Acest
domnitor a fost unul dintre reformatorii Academiei din Iasi. A luat parte, cu intreaga lui Curte, la
lectia inaugurald din ianuarie 1765 a lui Iosipos Moesiodax, numit recent director al acestei scoli,
moment de prima importanta in procesul ei de innoire.

3 Primele demersuri privind crearea Academiei Domnesti din Bucuresti au fost intreprinse,
potrivit Ariadnei Camariano-Cioran, de cétre domnitorul Serban Cantacuzino. Urmasul lui, Constantin
Brancoveanu, cauta, pe la 1700, dupa unele informatii, sa aduca profesori de la Halle. L-a ales, in
final, pe Sevastos Kyminitis, care ,,a introdus cursuri superioare de filosofie neoaristotelica, ultimul
cuvant al progresului in acea epoca”, dar a murit in 1702, obligdndu-1 pe domn sa reorganizeze scoala
(Ariadna Camariano-Cioran, Academiile Domnesti din Bucuresti si lasi, Editura Academiei RSR,
Bucuresti, 1971, p. 33-34).

Aceeasi autoare fixeaza ca an al infiintarii Academiei din Iasi 1707, iar ca fondator pe Antioh
Cantemir. Nicolac Mavrocordat, in 1714, dupa razboiul ruso-turc in care fratele lui Antioh si-a jucat
rolul sau fara noroc, a reinfiintat scoala greceasca (A. Camariano-Cioran, op. cit., p. 70).
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direct sau prin diversi intermediari, mandria de a fi sustinut dezvoltarea invatamantului
in tarile pe care le ,,gospodareau”, dar, in afara Curtilor domnesti si localurilor
celor doud Academii, cuvintele de lauda au rasunat destul de rar. Cursurile in limba
greacd, prezenta a numerosi profesori din afara Principatelor care-i ignorau si,
uneori, chiar 1i dispretuiau pe localnici si obiceiurile lor, descurajarea incercarilor
in directia cultivarii limbii si literaturii roméane au fost caracteristici ale Academiilor
Domnesti fatd de care s-au exprimat frecvent nemultumiri. Aceste circumstante
care, in conditii diferite, n-ar fi fost poate privite cu atita suspiciune, au afectat
treptat prestigiul celor doud institutii de Invatdmant, fiindu-le deseori reprosate
dupa ce epoca fanariota a luat sfarsit.

Totusi, necesitatea existentei unor institutii de Invatamant superior in Principate
nu poate fi contestatd. Detinerea unei educatii a devenit iIn Moldova si Tara
Romaneasca, ca si in alte parti ale Europei, un factor de propasire individuala si
colectiva si un criteriu de accedere la o slujba in aparatul administrativ tot mai
complicat din tard. Vechiul invatdmant teologic a continuat, paralel cu cel din
Academii, dar el nu avea scopul de a forma functionari si nu oferea tipul de cunostinte
cerut de acestia. Literele, dreptul si stiintele naturii 1i interesau cu precadere pe
reprezentantii acestei clase, cu o receptivitate redusa fatd de chestiunile teologice.
La aceasta cerere au raspuns Academiile Domnesti.

Academiile Domnesti din Bucuresti si lasi au Tnraurit, de-a lungul existentei
lor seculare, cateva rezultate, dintre care merita a fi notate:

— Separarea invatdmantului teologic de cel literar si stiintific. Ca urmare,
Evul Mediu s-a incheiat in Térile Roméne din punctul de vedere al formarii
intelectuale.

— Obligativitatea, pentru reprezentantii boierimii, de a primi o educatie pe
masura pozitiei eminente in societate. Ocuparea unei functii prestigioase in aparatul
administrativ fanariot este conditionatd de cunoasterea limbii grecesti si de
parcurgerea unui program de studii.

— Fixarea 1n scris a unor cutume imemoriale. Dreptul civil, penal, comercial
au inceput sa fie codificate. Au aparut tribunalele, notarii, arhivele.

— Au aparut meserii (ocupatii) intelectuale, intre care se numara si meseriile
tehnice intelectuale (ingineri, topografi etc.).

— S-au intetit manifestarile culturii savante (erudite); au aparut poeti, dramaturgi,
istorici etc. Chiar daca multi dintre ei se exprimau fluent numai in limba greaca,
fiindca erau de origine greacad sau greaca era limba in care-si finalizasera studiile,
subiectele tratate erau adesea de provenienta si interes locale.

— A aparut presa, apoi primele forme ale comertului cu produse intelectuale
(carti, calendare, tiparituri populare).

— A aparut un invatdmant ,,domestic”: copiilor din familiile domnilor fanarioti si
ale celor cu dare de mana li se oferea un invatamant privat, centrat pe deprinderea
timpurie a limbii grecesti, ceea ce Inlesnea finalizarea rapida a unui program de
studii la ,,scoala greceasca” si integrarea in sistemul fanariot. Acest tip special de
invatamant a jucat un rol specific in nasterea si consolidarea culturii romane moderne.
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Aceste transformdri de mare importantd s-au desfasurat accelerat, raspan-
dindu-se si devenind caracteristici ale modului de viatd in Tara Romaneasca si in
Moldova in mai putin de cincizeci de ani (cam intre 1770-1820, unele chiar mai
devreme).

Putem nota, ca o contrapondere a celor de mai sus, si o seriec de fenomene
nedorite, aparute o datd cu invatdmantul superior de la Academiile Domnesti, care
au persistat si dupa ce acesta a fost desfiintat:

— Diferentierea tot mai accentuatd a culturii claselor superioare si inferioare.
Reprezentantii marii boierimi §i marii burghezii s-au rupt de cultura traditionala
romaneasca, tinzand s adopte cultura fanariota. Efectele acestei evolutii diferentiate au
ramas vizibile pana azi.

— Diferentierea tot mai profunda a oraselor de sate. Lumea rurald nu a
participat la ,,Juminarea” adusa de scolile superioare care functionau pe teritoriul
romanesc; ea a slujit mai mult redesteptarii nationale elene.

— Intre societate si stat a aparut si s-a adancit o separatie. Statul, intirit prin
grija domnitorilor fanarioti, sustinut de marea boierime si de marea burghezie a
inceput sa fie tot mai mult perceput, de catre oamenii care nu faceau parte din
sistemul fanariot (adicd de o mare parte a locuitorilor oraselor si de coplesitoarea
majoritate a celor de la tard) ca ceva strain, opresiv, fatd de care omul de rand are
nenumdrate §i neclare obligatii, necompensate de niciun avantaj.

— Fixarea claselor sociale. Mobilitatea sociald s-a redus foarte mult. Ascensiunea
sociald, frecventd in epoca marilor conflicte cu Imperiul otoman, a devenit aproape
imposibila. Educatia, formatoare a unei functiondrimi dependente de stat dupa
modelul dependentei domnului fanariot fatd de turci, a devenit un factor care
impiedica ascensiunea sociala.

IDEALURI REVIZUITE: DE LA NEOARISTOTELISMUL TRIUMFATOR
LA INVAZIA STIINTELOR MODERNE ALE NATURII

Filosofia predata de dascalii greci la Academiile Domnesti din lasi si Bucuresti
se Inscrie in contextul politic si social schitat mai sus. Acest context oferd cadrul
exterior de abordare a problemei. Un cadru in afara cdruia protagonistii nu s-au
aventurat niciodata si in afara caruia nu-i putem studia. Celalalt cadru, intern, tine
de configuratia propriu-zisa a filosofiei in momentul desfasurarii invatamantului de
specialitate la cele doua scoli superioare din lasi si Bucuresti. Din acest punct de
vedere, Invatdmantul filosofic a traversat, in aceste scoli, doud mari momente/ pen'oade“:

* Aceastd periodizare se bazeaza pe ponderea disciplinelor vechiului neoaristotelism si a celor
specific moderne in cadrul programelor de studii ale Academiilor Domnesti. Dacd luam ca repere
succesiunea reformelor scolare din Tara Roméaneasca si Moldova sau numeroasele intreruperi ale
activitatii, datorate razboaielor, dificultatilor financiare etc., descoperim in cazul fiecarei Academii
Domnesti o evolutie distincta, care evidentiaza insd, cu precadere, aspectul institutional al problemei,
nu pe cel disciplinar.
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a) Momentul neoaristotelic (de la fondarea Academiilor pana in jurul anului
1770);

b) Momentul ,,iluminist” (de la 1770 pana la desfiintarea Academiilor Domnesti,
prin decret al sultanului).

Cele doua perioade au cateva trasaturi comune, dar si puncte de diferentiere
clare. Ca trasaturi comune mentionam:

—acceptarea limbii grecesti si a unor elemente atent selectate ale culturii
antice grecesti drept centrul valoric care structureazd orice efort de cultivare
individuala si colectiva. Accentul diferit pus pe opera lui Aristotel diferentiaza cele
doua perioade, fara sa afecteze in vreun fel centrul valoric, acelasi pentru ambele;

— plasarea straduintelor de pastrare a mostenirii culturale eleno-bizantine si,
respectiv, de crestere a cunoasterii pe paliere diferite si ierarhizarea acestora. Si aici
accentul este diferit, neoaristotelismul fiind conservator, iar ,,jluminismul” mai
curand progresist (mergand pana la cerinte explicite de innoire a limbajului stiintific
anchilozat, prin traduceri din limbi occidentale si simplificare terminologicd), insa
ierarhizarea ca atare nu este contestatd nicaieri;

— preponderenta activitatilor didactice fatd de cele orientate spre cercetare,
inventivitate, dobandire de noi cunostinte si aplicarea cunostintelor dobandite. Este
ilustrativ in acest sens faptul ca, in plind epoca ,,iluministd”, cerinta unor dascali ca
Manase Eliade si losipos Moesiodax de a primi diverse materiale destinate
studiului stiintelor naturii (globuri, pompe pneumatice, lunete, ceasornice etc.) este
justificata prin nevoia de a face mai usor de asimilat noile teorii de catre studenti,
nu de a Intreprinde experimente in vederea obtinerii de cunostinte noi.

Intre perioada neoaristotelica si cea ,,iluministd” pot fi enumerate deosebiri:

— aparitia, in perioada ,,iluministd”, a unor preocupdri pur istorice, literare si
lingvistice (privitoare la raportul vechii limbi grecesti cu cea noud, vorbita);

— aparitia, in aceeasi perioadd, a unor timide Incercari de critica sociala;

— formularea, incepand de pe la 1770, primelor incercéri de a explica severa
inapoiere fata de vestul european in care se gaseau posesiunile otomane locuite de
crestini ortodocsi si de a solutiona problema decalajului cultural si economic fata
de Occident.

Pe tot intervalul de timp dintre 1707 (anul fondarii Academiei Domnesti din
Bucuresti) si 1821 (anul inchiderii scolilor grecesti din Bucuresti si lasi), centrele
principale in care si-au Incheiat formarea cadrele didactice care au functionat in
aceste institutii au fost universitatile din Italia, In special Universitatea din Padova
(aflata pe teritoriul Ducatului Venetiei). Ocazional, dascilii de la Bucuresti si lasi
au fost studenti ai unor universitati din afara Italiei. Unii absolvisera in prealabil
cursurile scolilor din capitalele Tarilor Roméane (un exemplu reprezentativ: Manase
Eliade). In acest din urmi caz, ca si in altele, in care au inceput prin frecventarea de
scoli elementare din Grecia (Muntele Athos, Constantinopol, diferite insule etc.),
dascalii urmédreau cu ardoare sa ajunga la studii in Occident pentru a-si desavarsi
educatia (Moesiodax este reprezentativ pentru aceasta situatie). A parcurge integral
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anii de studiu ai unei scoli impunea, in secolul al XVIII-lea roméanesc si balcanic,
un mare efort financiar si o vointd personald de neinfrant. Putini dispuneau de
ambele. Mai ales in cazul in care scopul educatiei era diferit de dobandirea unei
pozitii 1n ierarhia ecleziastica.

Majoritatea dascdlilor de la Academiile Domnesti erau calugari. Intrarea in
randurile monahilor favoriza, pana la un punct, urmarea unei scoli. Patriarhia
Ecumenicd de la Constantinopol avea nevoie de calugari cu bune cunostinte de
limba greaca veche, filosofie si teologie, care sa ocupe scaunele de mitropolit, episcop,
egumen al uneia sau alteia dintre mandstirile de pe intreg cuprins al Imperiului
otoman, functionar ecleziastic s.a.m.d. Accesul la scoald nu era conditionat de
apartenenta etnica a elevilor, dar necunoasterea limbii grecesti, macar la un nivel
rudimentar, facea imposibila continuarea studiilor. Pentru o educatie in afara sferei
de interes a Bisericii, posibilititile erau foarte reduse. Turcii preferau ca, pentru
profesiile liberale (medic, avocat etc.), in loc sd organizeze scoli in Imperiu, sa
trimita la studii in strdinatate tineri atent selectionati din familiile crestine care-si
dovedisera deja fidelitatea fatd de stapanitori, dandu-le aprobari speciale. Parasirea
teritoriului turcesc fara aprobare avea insa ca efect represalii Impotriva fugarului si
chiar a membrilor familiei sale’. Ca urmare, profesia de medic, cea de arhitect,
abilitatile juridice, diplomatice, negustoresti, chiar si simpla cunoastere a unor
limbi cu circulatie europeand (latina, italiana, franceza) au ramas, in toatd perioada
fanariotd, un avantaj social imens, in Tarile Roméne §i in tot Imperiul otoman.
Raritatea acestor specialisti a fost intotdeauna mai mult decat evidenta, iar cei care
faceau parte din grupul restrans al scolitilor in Occident erau perfect constienti de
pozitia lor privilegiata, exploatdnd-o la maximum®.

a) Perioada neoaristotelicd a Academiilor Domnesti din Bucuresti si lasi sta,
integral, sub semnul personalitatii lui Teofil Corydaleu (1560—1646). Opera lui a
reprezentat doctrina oficiald a Patriarhiei Ecumenice cu privire la filosofie vreme
de peste un secol. Corydaleu isi datora cunostintele Universitatii din Padova, unde
fusese elevul lui Cesare Cremonini. Situatia Bisericii ortodoxe din Imperiul otoman
in secolul al XVI-lea (numit de istoriografia neoelend ,,secolul tenebrelor”) nu
ingadduia inca organizarea unui Invatdmant filosofic local pe vremea tineretii lui
Corydaleu. Profesorii de filosofie din Bizant emigrasera demult in Italia; pe vremea
lui Corydaleu cam 20 activau numai la Universitatea din Padova. Primul secol de
dupa caderea Constantinopolului a reprezentat o epoca de profund regres al
civilizatiei crestin-ortodoxe. Nu mai existau scoli de filosofie, nu mai existau texte

5 Evocam aici numai cazul fiilor lui Alexandru Ipsilanti (al caror educator fusese Moesiodax),
a caror aventura in afara granitelor Tarii Romanesti s-a soldat cu inlaturarea tatilui lor de pe tron.

% in urma tratatelor dintre turci, rusi si austrieci si-a facut aparitia, dupa mijlocul secolului al
XVIll-lea, o categorie de negustori crestini Instariti, care actionau pe teritoriul austriac si, de aici, In
restul Europei. Multi tineri din Imperiul otoman au beneficiat, din partea lor, de stipendii pentru
scolarizare. Mai putin indatorati fata de Biserica si de pozitia ei fatd de stiinta occidentald, acestia au
accelerat patrunderea noilor idei in Balcani.
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filosofice. Abia datoritd straduintei lui Corydaleu, dupd revenirea lui din Italia (in
1614 sau 1615), s-a constituit o baza teoreticd care sd poatd sustine un asemenea
invatamant, ceea ce a salvat filosofia de la disparitie completa din spatiul fost
bizantin. Sub conducerea lui Corydaleu, Academia Patriarhala de la Constantinopol, n
care se mai preda doar teologia, a fost reorganizata. Filosofia lui Aristotel a devenit
fundamentul studiilor la aceasta inalta scoala.

Sensul studiului filosofiei in corydaleism era dat, pe de o parte, de situatia
defavorizata a civilizatiei crestin-ortodoxe aflatid sub dominatie otomana, pe de alta
parte, de tentativele asimilatoare ale catolicismului. Fata de aceasta dubla provocare s-a
pozitionat neoaristotelismul corydaleic, chiar dacd nu a putut s-o afirme niciodata
deschis. Vechea filosofie greaca a fost adusd, alaturi de teologia bizantina, sa
sprijine ramasitele culturale ale Imperiului bizantin, care supravietuiau raspandite
pe iIntregul teritoriu stapanit de turci. Corydaleu a fost acuzat in timpul vietii, poate
ca nu cu totul nejustificat, ca nu respecta pe deplin dogmele ortodoxiei, dar, Intrucat
fatd de viziunea sa asupra aristotelismului nu exista vreo alternativa, ea a fost pana
la urma preluata ca atare. Contestarea a cedat locul unei acceptari neconditionate.

Opera lui Corydaleu se compune in principal din comentarii la filosofia lui
Aristotel. De asemenea, de la el provine o lucrare cu caracter dogmatic asupra
spinoasei probleme filioque, precum si diferite scrisori si discursuri. Comentariile
la filosofia lui Aristotel au fost folosite ca manuale in scolile de filosofie de pe
cuprinsul Imperiului otoman si din Tarile Roméane, bucurandu-se de o larga circulatie
in forma tiparita, dar si ca manuscrise’.

Comentariile aristotelice ale lui Teofil Corydaleu trateaza despre Logica,
Fizica, Generare si distrugere, Despre suflet (Psihologie), Metafizica, Cosmos si
partile acestuia (Astronomie si Geografie) pe baza, fireste, a lucrarilor aristotelice
corespunzatoare. Ele constituiau disciplinele definitive si imuabile ale filosofiei, si
erau predate ca atare studentilor de catre dascéli care, 1n prealabil, le aprofundasera
la randul lor. Ceea ce se urmdrea prin invatdimantul filosofic nu era o dezvoltare a
filosofiei aristotelice pornind de la aceste texte, ci asimilarea cat mai completa si
exactd a lor de catre studenti. Pentru un intelectual al epocii, aristotelismul in
versiune corydaleica era singura forma 1n care exista stiinta. Eventualitatea unei
transformari era exclusa, perfectiunea neavand de ce sa sufere transformari.

Operele lui Aristotel insusi sau unele bucati din acestea au avut o circulatie
mult mai redusa in mediul scolar decat comentariile lor corydaleice. Au existat

" Lista operelor lui Corydaleu si informatii despre autenticitatea si circulatia lor se gisesc in
cartea lui Cleobulos Tsourkas, Les débuts de [’enseignement philosophique et de la libre pensée dans
les Balkans. La vie et l'oeuvre de Théophile Corydalée (1563—1646), Bucuresti, 1948, p. 41-53 (trad.
rom. cu titlul fnceputurile invatamantului filosofic si gandirii libere in Balcani. Viata si opera lui
Teofil Corydaleu (1563—1646), note si indexuri de Serban N. Nicolau, Editura Aius, Craiova, 2011, p.
84-95). Opera lui Corydaleu, dupa o lunga perioada de cadere aproape totald in uitare, a fost readusa
in atentie in deceniul al optulea al secolului trecut, cand i s-au editat doua volume, cu textul original
grec si o traducere paralela in limba franceza, datorata lui Constantin Noica.
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temeiuri, desigur cd nu de naturd filosofica, pentru aceastd abordare dogmatica a
filosofiei aristotelice. Ele au fost date de pozitia defensiva a Bisericii ortodoxe si
popoarelor crestin-ortodoxe fatd de turci si catolicism, amintitd supra. Aristotelismul
corydaleic era complementul stiintific al teologiei ortodoxe. Autoritatea lui Aristotel ca
om de stiintd venea in sprijinul credintei amenintate politic si religios din doua
directii.

Corydaleu si succesorii sdi au cultivat un mare respect pentru textul aristotelic.
Insa nu in sensul filologiei moderne, care analizeaza evolutia istoricd a aristote-
lismului, cu numeroasele ei versiuni §i interpretdri, cu analize minutioase in vederea
stabilirii de text, ci in sensul conservarii i transmiterii nealterate a terminologiei
Stagiritului si pastrarea acesteia ca vehiculul unic, incontestabil, al cunoasterii. Cei
care studiau comentariile corydaleice erau constransi ca, la capatul anilor de
invataturad, nu numai sd cunoasca pand la cele mai fine nuante terminologia lui
Aristotel, ci si sd o utilizeze, ceea ce Insemna sa aiba capacitatea de a pune toate
cunostintele de care dispuneau in limbaj aristotelic, idiomul stiintei. A aduce
modificari infime acestui limbaj sau, culmea cutezantei, a cauta si renunti la el
(chiar si cu bune intentii) era echivalent cu a parasi stiinta, a Imbréatisa ignoranta,
sofistica; din punct de vedere politic si religios, gestul era sinonim cu tradarea si
apostazia. Dimpotriva, a-1 stdpani pana in cele mai neinsemnate detalii, deseori
greu de sesizat chiar si de catre cei mai exersati, constituia culmea intelepciunii.

Mai tarziu, caracterul dogmatic al invatamantului filosofic neoaristotelic i-a
fost sever imputat, de catre reprezentanti de seama ai perioadei ,,iluministe”, precum
Moesiodax, pentru care era o sursd principald a stagnarii cunoasterii in spatiul post-
bizantin. Se cuvine insa, atunci cand e vorba de evaluarea activitatii acestei forme
de transmitere a cunostintelor filosofice, sa tinem cont de contextul in care se gisea
si functiona ea. Ceea ce-si putea propune initial neoaristotelismul era, cel mult,
supravietuirea filosofiei In lumea balcanicd, nicidecum tranzitia catre un moment
de inflorire. Intentia sa era sd se raspandeasca cat mai larg in spatiul fostului
Imperiu bizantin pentru a reconstitui o uniformitate culturald aproape complet
distrusd de cucerirea otomana. Se punea problema de a recupera din ruinele unei
civilizatii ceea ce ramasese viabil si salvarea a ce se mai putea salva. Exersarca
sarguincioasa, pana la completa asimilare, a invataturii corydaleice de catre fiecare
invatacel si transmiterea ei mai departe catre altii, cu cat mai putine alterari, oferea
o cale Tngusta prin care putea fi atins acest obiectiv ambitios. A fost nevoie de peste
un secol pand ce s-a reusit, cat de cat, indeplinirea lui. Pornind de la Academia
Patriarhiei Ecumenice, scolile infiintate treptat in Balcani si Asia Micad s-au
inmultit, succesul lor fiind asigurat de rigoarea cu care profesau neoaristotelismul
corydaleic. Tentativele de a imbunatati sistemul de predare sau materia predata au
fost, nu o data, obstructionate de public si de autorititile ecleziastice. In momentul
in care Imperiul otoman a apucat-o pe calea declinului, neoaristotelismul era pe
deplin perimat, dar cultura bizantind reusise sda supravietuiascd si, sub unele
aspecte, deja era imposibil s mai fie eliminata.
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La Bucuresti si la Iasi, corydaleismul a fost prezent incd de la inceputurile
Academiilor Domnesti. Constantin Brancoveanu si Nicolae Mavrocordat, fondatorii
celor doud Academii (in 1707 si, respectiv, 1714; vezi si supra, nota 3), au optat
pentru corydaleism ca singura filosofie potriviti pentru a fi predati in ele. in
schimb, Dimitrie Cantemir se gasea pe o pozitie adversa fatd de promotorii cory-
daleismului, datorata educatiei sale, dobandita pe alta filiera decat cea corydaleica,
dar si unor profunde divergente de natura politica. In anii petrecuti la Constantinopol,
a avut ocazia sa cunoasca destul de bine conceptiile si activitatea dascalilor de acolo,
dupa cum arata el insusi in scrisoarea de salut catre leremia Cacavela, inclusa in
Sacrosanctae scientiae indepingibilis imago; fatd de Alexandru Mavrocordat,
conducator al Academiei Patriarhale din Constantinopol si tatél lui Nicolae, succesorul
lui pe tronul Moldovei, Cantemir are o atitudine mai mult decat rezervata.
Cantemir nu a avut Insa timpul necesar de a contribui cu ceva la crearea noului
sistem de Tnvatamant.

Pregitind punerea in functiune a scolii domnesti de la Bucuresti, Constantin
Brancoveanu i s-a adresat lui Hrisant Notara, Patriarhul Ierusalimului, om cult si
iubitor de invatatura, care a alcituit programa scolara si a donat carti necesare
studiului. Notara a vizitat apoi Tara Roméaneascd, in 1713, cu numai un an
inainte de groaznicul sfarsit al Brancovenilor, trecand si prin Moldova. Prevazator,
Brancoveanu a asigurat un venit permanent Academiei, prin depunerea unei insemnate
sume de bani intr-o banca venetiana, urmand ca dobéanda sd acopere o parte din
cheltuieli®.

Directorului Academiei (profesor principal) ii revenea obligatia de a preda
Logica, Retorica, Fizica, Despre cer, Despre nastere si pieire, Despre suflet, Metafizica,
adica materiile sistematizate de Corydaleu, in timp ce alti doi profesori secundari i
familiarizau pe studenti cu diferiti autori antici sau bizantini si faceau exercitii de
gramatica si ortografie greaca cu incepatorii.

La Iasi, Nicolae Mavrocordat (re)infiinteazd Academia Domneasca in 1714,
in prezenta Patriarhului Ierusalimului, care elaboreaza si pentru noua institutie o
programa scolard, probabil aseméanatoare celei de la Bucuresti.

In vesmintele sale neoaristotelice, invitimantul de la Academiile Domnesti
din Bucuresti si Iasi a continuat, cu inevitabilele intreruperi, vreme de cinci decenii. A
fost o epoca de triumf a corydaleismului. Desi, fara urma de indoiala, studiul neo-
aristotelic al filosofiei nu deschidea nicidecum ,drumul spre pozitivism si
materialism” — ba dimpotriva —, totusi el si-a justificat pe deplin renumele ca ,,asa

cum spuneau bitranii: «acolo se invita carte adanca»™”.

8 Cf. Ariadna Camariano-Cioran, Academiile Domnesti din Bucuresti si lasi, Editura
Academiei RSR, Bucuresti, 1971, p. 34 (vezi in special notele 135, 136, 137).

? Ibidem. Am reprodus referinta stridenti la pozitivism si materialism ca destinatii ale educatiei
neoaristotelice cu scopul explicit de a ilustra modul in care multi autori roméani din perioada
comunistd, desi au abordat cu competenta si finete chestiuni privitoare la istoria si cultura romana, au
fost constrangi sa introduca consideratiuni deplasate despre chestiunile respective in lucrarile lor,
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Corydaleismul a continuat sa fie predat la Bucuresti si Iasi si dupa cele cinci
decenii de glorie. Dar, de acum inainte, el se va confrunta cu o filosofie noua, ale
carei baze, puse de catre stiintele naturii, nu le va putea clatina. La inceput, numele
disciplinelor aristotelice au fost pastrate, desi la catedra nu se mai preda Aristotel.
In cele din urma, pe la 1800, ultimele rimasite ale neoaristotelismului vor disparea
din planurile de invatamant ale Academiilor din Iasi si Bucuresti, 1dsand o amintire
nostalgica si, uneori, ironica 1n scrierile memorialistice ale reprezentantilor generatiei
Revolutiei de la 1848, precum si numeroase manuscrise, unele apartinand scolarilor, in
arhive.

b) Perioada ,,iluministd” a Academiilor Domnesti din Bucuresti si lasi debuteaza,
mai mult conventional, cu trecerea efemerd a lui Nikephor Theotokis prin Principate
(1763-1765)!°. O noua generatie de profesori se giseste acum la catedrele din
capitalele Tarii Romanesti si Moldovei. Si contextul politic a suferit schimbari
notabile fatd de cel din perioada de triumf al neoaristotelismului. Rdzboaiele dintre
Turcia, Rusia si Austria, care au afectat dureros locuitorii teritoriului romanesc, nu
in ultimul rand Revolutia franceza, au contribuit la modificarea lui.

Inainte de a analiza specificul invatimantului filosofic in aceastd epoca de
rapide si profunde transformari, vom acorda putind atentie termenului de
»lluminism”, care este folosit pentru a o descrie. Acest termen este intdlnit frecvent
de istoriografia neogreaca, cu privire la migcarile de idei care au insotit renasterea
nationald elena si isi gdseste justificarea in contextul acestora. In cazul evolutiei
culturale de pe teritoriul romanesc, el necesita, credem, unele nuantari.

Premisele filosofice ale iluminismului au fost puse in Europa occidentala,
intratd incé din secolul al XVI-lea intr-o fazd prelungita si stabila de consolidare
politica, sociald si economicd, care a asigurat expansiunea rapidd a civilizatiei
europene pe toate continentele locuite. Printre efectele acestei evolutii favorabile se
numara: ,,Ascensiunea stiintei contemporane, invocarea ratiunii, gnoseologia empirica
si credinta fireasca a liber-cugetatorilor”''. Pe la 1720, iluminismul occidental era
in plind maturitate, iar pe la 1795 el se gasea deja la o varsta Tnaintata.

in sfera de dominatie a Imperiului otoman, efectele bineficitoare ale avantului
economic, social si cultural din Europa occidentald isi faceau cu mare greutate
simtitd prezenta. Mai ales datoritd faptului ca, printre ideile iluministe, alaturi de
cele enumerate mai sus, se numarau si ,,condamnarea despotismului §i cautarea

dictate de interese extrastiintifice (ideologice). Cartea lui Stefan Barsanescu despre Academia
Domneasca din Iasi a avut si mai mult de suferit de pe urma acestor constrangeri de natura ideologica
decat cea a Ariadnei Camariano-Cioran.

19 predecesorul lui Theotokis, Nicolae Zerzoulis (Cercel) oferea, cu doi-trei ani inainte de
venirea lui Theotokis, cursuri de fizicd modernd studentilor de la lasi (cf. Stefan Barsanescu,
Academia Domneasca din lasi 1714—1821, Editura de Stat Didactica si Pedagogicd, Bucuresti, 1962,
p. 103. Manuscrisul cursului de fizica al Iui Cercel s-a pastrat si se gaseste la lasi — cf. Pashalis M.
Kitromilides, lluminismul neoelen. Idei politice si sociale, traducere din limba greaca: Olga Cicanci,
Cuvant inainte: acad. Rdzvan Theodorescu, Editura Omonia, Bucuresti, 2005, p. 76, nota 114).

" pashalis M. Kitromilides, [luminismul neoelen. Idei politice si sociale, ed. cit., p. 15.
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dominatiei legii”'>, ceea ce ameninta frontal sistemul politico-social cladit pe

ruinele Bizantului, turcii au cautat sa impiedice cat mai mult patrunderea ilumi-
nismului in teritoriile aflate sub controlul lor. Ei au mobilizat in lupta contra
occidentalizarii Balcanilor pana si Patriarhia de la Constantinopol, stimuland, prin
intermediul ei, reticentele, si asa profunde, ale populatiei crestin-ortodoxe din
Imperiu fatd de orice provenea din Occident prin necontenite referinte la dureroasele
tentative de asimilare intreprinse de catolici in secolele trecute, In care ortodoxia
trecuse printr-o situatie extrem de grea. Pentru a contracara antidespotismul
iluminist, Imperiul otoman a ajuns in situatia, de necrezut cu o sutd de ani mai
devreme, de a se prezenta pe sine ca protectorul crestinilor ortodocsi'.

In acest context deosebit de complicat, toate incercarile (uneori disperate) ale
unor personalitati educate in Europa occidentala, care cunosteau realitdtile de acolo,
dar le prezentau, timid, numai in spatiul restrans al sélilor de clasd, de a explica

2 Ibidem, p. 17.

30 dovadi cét se poate de elocventd a perfidiei politicii otomane de combatere a patrunderii
iluminismului in Balcani este oferitd de aparitia, sub obldduirea Patriarhiei de la Constantinopol, in
anul 1798, a unor lucrdri care au fost apoi traduse si in limba roméana (in anii 1816 si, respectiv,
1822), analizate pe larg de Ariadna Camariano-Cioran in articolul Spiritul filosofic si revolutionar
francez combatut de Patriarhia Ecumenica si Sublima Poartd, aparut initial in Cercetdari literare, IV,
publicate de N. Cartojan, Monitorul Oficial, Imprimeria Nationald, Bucuresti, 1941, reluat recent in
culegerea Ariadna Camariano-Cioran, Relatii romdno-elene, Studii istorice si filologice (Secolele
XIV-XIX), editie, studiu introductiv, tabel cronologic si note de Leonidas Rados, Editura Omonia,
Bucuresti, 2008, p. 153-171. Autorul primei lucrdri, cunoscutd ca Xpiotiavikn dnoroyio (in
romaneste: Apologhia crestineascd; ambele titluri complete sunt mult mai lungi), este Atanasie din
Paros, teolog grec remarcabil de la sfarsitul secolului al XIX-lea, student al lui Evghenios Voulgaris
si Nikephor Theotokis, dascal la randul lui, foarte apreciat de Iosip Moesiodax, care s-a oferit sa-1
trimita pe cheltuiala sa la studii in Occident, dar a fost refuzat. Cea de-a doua, Atdackaiio ToTpikn
(in versiunea romaneasca: Invdfdtura pdrinteascd; si in acest caz, titlurile complete sunt mult mai
lungi), a fost atribuitd de complicatul ei titlu patriarhului Antim al Ierusalimului, pentru a-i da mai
multa greutate. Patriarhul Ierusalimului era grav bolnav la momentul aparitiei cartii si se credea ca va
muri; dar, insdnatogindu-se neasteptat, a contestat vehement postura de autor in care fusese pus,
lasandu-i pe cercetatorii de azi nedumeriti cu privire la paternitatea unei asemenea enormitati.

Sub pretextul apararii ortodoxiei in fata nelegiuirii si ateismului revolutionar francez, Imperiul
otoman tocmai se reinventa drept succesorul legitim al Bizantului si vajnicul mantuitor al crestinilor,
cum se poate vedea din urmatorul pasaj, redat de Camariano-Cioran dupd versiunea romaneasca a
Invatéturii parintesti: ,Dumnezeu ca si pizeasca iarisi nevitimata sfanta si pravoslavnica credinta
noastra a credinciosilor si ca s mantuiasca pre toti au ridicat dintru nimic tarea aceasta imparatie a
otomanilor in locul Tmparatiei grecilor, carea incepusa oarecum a schiopdta intru ale pravoslavnicii
credintd cugetari, si au indltat imparatia aceasta a otomanilor mai mult decat ori care alta ca sa arate
fara de indoeala ca s-au facut prin dumnezeiasca vointd si nu cu puterea omeneasca... Au asazat dar
asupra noastra Domnul cel atotputernic aceasta inaltd imparatie. Ca nu iaste stdpanire decat numai de
la Dumnezeu: ca sa fie celor de la apus ca un frau, iar noua celor de la rasarit pricinuitoare de
mantuire” (A. Camariano-Cioran, op. cit., p. 166, reproducand textul fnvétditurii parintesti, p. 7-8).
Afirmarea rolului mesianic al Imperiului otoman era in masura sa provoace, desigur, multa indignare
printre cei vizati de scrierile pomenite, dar Patriarhia nu putea sa evite ordinul direct al sultanului de a
publica astfel de texte propagandistice.
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urgenta unor reforme macar la nivelul invatdmantului si doar In ceea ce priveste
stiintele naturii, s-au izbit de un refuz ferm, chiar agresiv.

In Tarile Roméne, contextul era inci si mai complicat decét in zona administrata
direct de turci. Aici functiona un sistem administrativ strdin, avand in frunte un
domnitor provenit dintr-o familie fanariotd. Persoanei domnitorului, populatia fi
transfera Inca respectul traditional fata de institutia Domniei. Amintirea vremurilor
in care pe tronurile Tarii Romanesti si Moldovei se aflau personalititi de mare
anvergurd, care sfidaserd puterea otomana si evitasera cucerirea de citre aceasta, i
avantaja pe ocupatii lor efemeri din epoca; slugile acestora nu beneficiau de aceeasi
ingaduinta. Noutdtile profesate de dascilii Academiilor Domnesti erau filtrate prin
aceasta optica.

Fanariotii au exploatat din plin situatia privilegiata in care se aflau: fatd de
mica lume a dascalilor si studentilor din scolile patronate cu generozitate crescanda, se
prezentau ca principi ,,Juminati”, in vreme ce, pentru marea masa a poporului atagat
credintei stramosesti, continuau sa se infatiseze n straiele prestigioase ale Domnitorilor
aparatori ai ortodoxiei. Cu timpul, politica lor duplicitard a creat o neincredere
generalizatd si o mare confuzie care i-a compromis total, iremediabil'*.

Odata cu sistemul fanariot, in Tarile Roméne au avut de suferit si ideile
promovate de iluminism. Marea boierime, dascalii, functionarii fanarioti se
familiarizasera deja cu ele, vehiculandu-le curent in cultura de salon si literara a
vremii, dar fara intentia de a le pune in practica'. Orice initiativa in acest sens ar fi

' Textul intitulat O «Avovopog tov 1789» / ,,Anonimul din 1789” di o expresie intensi,
dusa pana la absurd, a starii de revolta si confuzie din epoca. Reproducem un pasaj al acestei scrieri
zguduitoare (desi, ca intentie, era, probabil, comica), care ilustreaza limpede revolta si confuzia prin
melanjul de ranguri turcesti si occidentale, termeni religiosi crestini §i musulmani, stiintd
neoaristotelica si experimentald, nu in ultimul rand prin amestecul de vocabular al deferentei cu
expresii deocheate (cuvintele marcate de traducatoare cu * apar in limba roméana in textul grecesc):
»Noi, muftiul sfantului Imperiu al otomanilor facem cunoscut céa citind aceastd carte nu am gasit
nimic contra sfintei credinte a Coranului asa ca dam dezlegare acestui Ghiaur sa tipareasca cartea de
fata cu privileghiul ca alt tipograf sd nu mai indrdzneasca s-o tipareasca in Turcia noi Iusuf efendi
patriarh. 1632 al lui lanuarie 29 ora a saptea

Prea slavite chir Baron

al Sfintei p*... si al intregii

rasucele uscate

exarh al Talpalariei*.

Avand cinstea de a va cunoaste in exarhatul vostru 1'Abate Scortescula imi iau indrazneala sa
va daruiesc aceasta cartulie, rog s-o primeasca cu obisnuita sa bunatate si sa fie incredintat de cel mai
profund respect care se va pastra in veci in inima-mi pentru intreaga ei famelie si mai vartos pentru
preasfintenia ei pentru aceea ca ai cele mai inalte invataturi, adica stii psaltirea, apostolul, halimaua,
pentru ca ai facut experiente minunate in fizica experimentale la Academia Télpélariei” (Lia Brad
Chisacof, Antologie de literatura greaca din Principatele Romdne, Proza si teatru, Secolele XVIII—-
XIX, editie bilingva, Editura Pegasus Press, Bucuresti, 2003, p. 27).

' Domnitorul fanariot Nicolae Caragea (a domnit in Tara Roméaneascd intre 1782-1783),
bundoara, este un traducator sarguincios din operele Iui Voltaire (i-a transpus in greaca sapte volume),
ca si din operele altor scriitori ai perioadei iluministe. Traducerile sale au rdmas in manuscris,
singurul volum care-1 dezvdluie ca autor pe fostul mare dragoman al Imperiului otoman fiind o
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produs, fara intarziere, interventia brutald stdpanirii otomane, care a semnalat in
cateva cazuri, cat se poate de limpede, ca nu va ezita sa ia cele mai aspre masuri
contra indraznetilor. Era o scuzd foarte bund pentru a mentine un status quo
avantajos. In mdsura in care au ajuns pand la restul populatiei, conceptiile
iluministe privind libertatea, dreptatea etc. au fost receptate ca parte a unui verbiaj
destinat sa mascheze realitati sumbre, in scopul de a le perpetua. De multe ori, sub
pretextul unor masuri dictate de idealurile dreptatii si libertatii, acestea erau si mai
mult restranse.

Astfel ca, in loc sa imbratiseze generoasele programe de reforma politica si
sociald ale iluminismului, marea majoritate a locuitorilor Tarilor Romane le-a
respins, opunandu-le imaginea idealizatd a trecutului in care, in pofida conflictului
permanent si foarte distructiv cu turcii, dreptatea, libertatea si respectul fata de
individ si comunitate nu erau ingradite. Aceastd optiune a avut efecte pe termen
lung, orice initiativa de reforma politica si sociala din Principate fiind nevoita sa se
sprijine pe aceastd imagine idealizatd, chiar dacd pornea de la programe de
modernizare tributare iluminismului, altminteri fiind dinainte sortitd esecului.

Cu aceste precizari, putem nota observatia potrivit careia Principatele au fost
,principalul centru al Iluminismului din sud-estul Europei”'®. In a doua jumitate a
secolului al XVIII-lea, dupa cateva reforme ale Academiilor din Bucuresti si lasi,
care au mentinut orientarea neoaristotelica, incep sa se tina aici cursuri de matematica,
fizicd, geografie in care-si fac simtitd prezenta curente de idei recente din Europa
occidentald, profund incompatibile cu neoaristotelismul. Se da la inceput dovada de
discretie, cautandu-se a nu se sublinia prea apisat aceastd incompatibilitate. in
cazul astronomiei, geografiei, fizicii, era nevoie, bineinteles, de multa abilitate
pentru a o masca. Dar apar curand si reactiile: dascalii care insistau prea mult cu
matematica, fizica, geografia au fost indepartati de la catedre. Theotokis, director al
Academiei din lasi, este nevoit sd pardseasca orasul noaptea, in secret, de teama
persecutiilor. Moesiodax, tot din pozitia de director, este fortat sd demisioneze de
trei ori in sase luni, renuntand in final la predare, in ciuda unor inalte garantii ca nu
va Tmpartasi soarta predecesorului sau. Apucase sa predea doudzeci si sapte de
lectii de geografie si doudzeci si opt de matematica'”.

gramaticd a limbii franceze, aparuta postum (1806) la Viena. S-a evidentiat in decursul scurtei sale
domnii prin masurile politienesti, destinate sa prevind migscarile de revolta contra severei exploatari
fiscale a tarii. Paradoxal, opera lui Voltaire a fost foarte gustata in mediul privilegiat al familiilor
fanariote. Motivatia interesului fatd de opera unui critic atat de aspru al institutiilor traditionale intr-un
mediu atit de conservator precum cel fanariot ar merita cercetatd mai atent.

'6 Pashalis M. Kitromilides, op. cit., p. 34.

'7 Josif Moesiodax, Apologia, Partea inti, traducere din limba greacd de Olimp Caciuld, studiu
introductiv, note si comentarii de Ariadna Camariano-Cioran, Editura Didactica si Pedagogica,
Bucuresti, 1977, p. 56, 57, 58; pentru informatii despre viata lui Moesiodax, vezi primele sase
capitole ale lucrarii lui Paschalis M. Kitromilides, The Enlightenment as Social Criticism. losipos
Moisiodax and Greek Culture in the Eighteenth Century, Princeton University Press, Princeton, New
Jersey, 1992.
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Este semnificativ faptul ca primele manifestari ale schimbarii de atitudine
fatd de neoaristotelism provin de la figuri a caror adeziune fatd de ortodoxie era
incontestabila. Astfel, Evghenios Voulgaris (1716—-1806) apare ca un om mai curind
cucernic, considerat demn de incredere de catre Patriarhia Ecumenica pentru a i se
incredinta conducerea Scolii monahale de la Muntele Athos, apoi accesul la catedra
Academiei Patriarhale, desi activitatea sa de dascil a provocat pretutindeni vii
contestatii'®. Voulgaris a evitat punerea in opozitie a vechii filosofii antice si
medievale, greceascd si bizantind, cu cea noud, a lui Descartes, Locke, Leibniz,
Wolff; s-a straduit sd le impace. Pentru cercurile conservatoare era prea liberal,
pentru cele liberale prea conservator. A pérasit, in 1763, Imperiul otoman, trecand
prin Tarile Romane, si nu s-a mai intors niciodata'”.

Cel mai important elev al lui Voulgaris a fost losipos Moesiodax, care-1
pomeneste in citatul reprodus mai jos. El este si cel dintai reprezentant al ,,filosofiei
sanatoase” exilate periodic de la Academiile Domnesti care le da o replicd de
anvergura celor interesati de mentinerea ei la periferia intereselor de cunoagtere ale
tinerei generatii prin publicarea, la Viena, in 1780, a unei carti pe drept cuvant
epocald, fiindcé ne oferd spectacolul cel mai viu al contextului intelectual al epocii:
Apologia.

Publicata cu sprijinul unor negustori aroméani §i greci cu afaceri in Austria
(lista completa a acestora este agezatd in fruntea volumului), adica al unor oameni
care se bucurau de o independentd personald pe care nu o cunosteau nici boierii
Tarii Romanesti si Moldovei, nici méacar ,,hospodarii” fanarioti, cu toate privilegiile
nemasurate ale acestora, Apologia este mai mult decat o simpla aparare a autorului
de acuzatiile care au pregatit terenul pentru indepartarea sa din Academia Domneasca
ieseana. Ea este o justificare solid argumentatd a pozitiei stiintifice si morale a
dascalului, transformandu-se, la randul ei, intr-o dubla acuzatie: stiintifica i morala.

Pozitia aparatd de Moesiodax in Apologia este fundamentata de experienta
personald a acestuia, acumulatd in ani de invatatura, atat in scolile din Imperiul
otoman, cat si in Occident. latd cum prezintd chiar el rezultatul straduintelor care
i-au consumat tineretea: ,,Pe cand Invatam noi in scoala din Athos, unde aveam
conducitor pe stralucitul Evghenie, intr-o intreagd perioadd de doi ani, in timpul
careia am depus stradanii neobosite copiind, studiind si nedormind nici macar cinci
ore din doudzeci si patru, ce roade am cules pana in cele din urma de pe urma
neobositelor noastre osteneli? O notiune nedesavarsitd despre logicd si in parte

18 pashalis M. Kitromilides, [luminismul neoelen. Idei politice si sociale, ed. cit., p. 46.

!9 Au existat discutii daci, in scurtul interval de timp petrecut pe teritoriul romanesc, Voulgaris
a si exercitat profesia de dascal. Nicolae lorga (in Istoria invatamdntului romanesc, editie Ingrijita de
Ilie Popescu Teiugan, Editura Didactica si Pedagogica, Bucuresti, 1971 p. 48) sustine c-ar fi facut-o,
la Tasi, dar opinia sa a fost infirmata. Influenta lui Voulgaris asupra invatdmantului filosofic din
Principate poate fi identificata, chiar daca ea s-a exercitat indirect, prin intermediul lucrarilor (care au
continuat s aparda mult dupa stabilirea lui in Occident) si al discipolilor (care 1-au contestat cateodata
vehement).
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despre metafizica, o notiune confuzd sau superficiald despre aritmeticd [a prea-
vestitului Wolff] si, In fine, cunoasterea unei singure carti: a Elementelor lui Euclid
si nici pe aceasta complet”®’. Tnarmat cu aceste cunostinte, isi continua studiile in
Occident, nimerind intr-o stare de lucruri profund diferita: ,,Mintea omeneasca ramane
plind de uimire atunci cand observa progresul incomparabil pe care filosofia lui
Newton 1-a realizat intr-o perioadd de numai o sutd patruzeci de ani. Daca se
compara progresul acesteia cu progresul filosofiei de pana la Newton, raportul ar fi,
nici mai mult, nici mai putin, de unu la zece mii”*'. Cunoasterea incompleti a lui
Euclid da acolo peste un spectacol uimitor: ,,Astronomia, geografia, mecanica,
toate ramurile, pur si simplu, ale fizicii, unele au fost transformate de la Inceput,
altele au fost readuse la mai multa exactitate si toate au fost apoi la o inflorire cat
se poate de insemnatd”, de unde au furnizat ,incomensurabilele, necesarele si
folositoarele ajutoare de care se bucurda Europa 1nsasi, datorita filosofiei lui Newton
in ceea ce priveste masinile, cladirile si altfel de lucruri, care vin in ajutorul
vietii”?>. E de la sine inteles cd, dinaintea unui contrast atit de dramatic intre
intepenirea vechii stiinte §i avantul celei noi, optiunea tandrului savant era unica si
de nezdruncinat. Intelegem insa si ce amara deceptie va fi avut Moesiodax cand
intentia sa curajoasd de a implanta ,(filosofia sinatoasd” acasa s-a izbit de o
acuzatie ridicold: , lectiile mele au fost niste lectii de «bacan»”*.

Sa incercam a deslusi, pe scurt, cele doua aspecte, moral si epistemologic, ale
deceptiei sale.

Sub aspect moral, fostul profesor ne incredinteaza ca patrunderea sa in randul
dascdlimii n-a fost motivata de orgoliu personal sau de intentia de a acumula
recunoastere academica sau sociald*, ci numai de dorinta de a transmite cunostinte
atat de necesare de matematica si fizica elevilor romani, greci sau de alt neam”,

2 Josif Moesiodax, Apologia, Partea intai, traducere din limba greaca de Olimp Caciula, studiu
introductiv, note si comentarii de Ariadna Camariano-Cioran, Editura Didactica si Pedagogica,
Bucuresti, 1977, p. 42.

2 Ibidem, p. 41.

2 Ibidem, p. 40-41.

3 Ibidem, p. 33.

2 Ibidem, p. 57: ,,;nu caut niciodati si ma amestec prea mult in filosofie sau si ma ocup cu
predarea sistematica a filosofiei. De ce? Mai intdi pentru ca simteam in mine o oarecare impotrivire,
aproape de neinvins, fatd de profesiunea de dascil si, in al doilea rand, pentru cé intotdeauna m-am
ferit sd cad in ceea ce am §i cdzut pand la urma”. Moesiodax s-a ferit s provoace un conflict deschis
cu reprezentantii neoaristotelismului. Intentiile polemice nu i se datoreaza. El doar reactioneaza fata
de situatia neplacuta in care a fost aruncat.

» Este de notat ca, sub stipanirea grea a turcilor, toti crestinii ortodocsi din Imperiul otoman
erau considerati/se considerau de acelasi neam (yevdc), indiferent ca erau greci, bulgari, romani etc.,
deosebindu-se, pe criteriul religiei, de musulmani si catolici, acestia apartinand altor ,,neamuri”.
Preocuparile culturale ale crestinilor ortodocsi erau asadar preocupari fata de cultura ,,neamului”, care
nu era inteles in sens etnic, ci religios. Stricta separatie dintre lumea islamica si cea ortodoxa (millet-i
Riim) era supravegheatd atent de puterea otomana, cea de-a doua fiind pusa prin lege sub stdpanirea
celei dintai (pe teritoriul Tarilor Romane, datoritd autonomiei lor, jurisdictia otomana nu functiona de
jure). Controlul riguros exercitat de turci asupra crestinilor servea ca pretext partizanilor neo-
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adaptandu-le puterii lor de intelegere. O anumita curiozitate fata de felul in care ar
putea capta interesul auditorilor, care l-a facut sa indure zgomotul continuu din sala
de clasa, pare a se desprinde din marturisirile sale. Moesiodax credea ca stapanirea
la perfectie a materiei de catre dascal are consecinte asupra receptivitatii elevului —
si, ca urmare, a selectat cu grija materialul didactic, I-a tradus in limba de predare
(desigur, greaca), si-a redactat cu cea mai mare atentie cursurile®. Dar nu a apelat
la alte forme de constrangere, obisnuite in raporturile dintre dascil si elevi pe
vremea aceea, urmandu-gi propria conceptie etica: ,,omul este dator sid nu lupte
impotriva altor oameni §i sd nu rastoarne fericirea altor oameni ca sa si-o cladeasca
pe a sa (...) omul este dator sd contribuie la fericirea celorlalti oameni, sd nu caute
numai la ceea ce este al sdu, ca si cum el singur ar fi traitor pe pamant, ci sa se
socoteasca un membru al societatii, un concetatean al celorlalti oameni si, ca atare,
sd iubeascd, sd contribuie 1n ceea ce priveste societatea si sa evite tot ceea ce ar
duce la risturnarea si vitamarea ei”?’. De altfel, Moesiodax plasa etica inaintea
metafizicii (fatd de care exprima unele retineri), dar si Inaintea fizicii, matematicii
sl teoriei cunoasgterii (pe care le pretuieste, recunoscandu-le fatis rolul de promotoare
ale ,,bunului mers al vietii”, adica de mijloace aflate la dispozitia omului in vederea
usurarii traiului sau). Locul proeminent acordat eticii intre disciplinele ,,filosofiei
sdndtoase” dovedeste ca acorda incredere omului ca fiinta capabild de a-si selecta
scopurile si mijloacele.

Dar el nu credea nicidecum cd un neoaristotelism reformat poate garanta
instrumentul necesar de transmitere adecvatd a noilor cunostinte si nu mai face
concesii In aceastd directie, cum fusese cazul lui Voulgaris. Respectul exagerat
pentru Antichitate, cantonarea in vechiul idiom aristotelic si prolixitatea, criterii ale
valorii invatamantului vremii, sunt de fapt bariere intre dascil si elev, nu dovezi de
superioritate a celui dintai in raport cu cel de-al doilea. A fost neplacut surprins sa
constate cat de putini tineri, mai ales dintre cei care faceau parte din micul cosmos
fanariot, erau dispusi sa-i impartaseasca convingerile™.

aristotelismului, care argumentau uneori ca orice mica schimbare ar atrage dupa ea aspre represiuni.
In acest context, Moesiodax da dovadi ca intelege limpede specificul tehnic al stiintelor moderne ale
naturii, care erau incd suspectate in Balcani cd submineaza ortodoxia: ,,Matematica si fizica sunt
stiinte care se ocupd in mod special cu cele ce cad sub simturi, cu lucrurile care sunt comune tuturor
oamenilor si care nu au nici o referintd deosebitd, nici dezvoltata, nici concisa cu religiile; ca atare, cel
ce filosofeazd poate sa filosofeze despre ele in fata stdpanitorilor [i.e. turcilor — n.n.], asa cum
constructorul poate sa vorbeascd in termeni tehnici despre arhitecturd, cum bijutierul poate sa
vorbeasca despre arta de a face bijuterii, asa cum oricare alt tehnician poate s vorbeasca despre
mestesugul pe care-1 exercita” (losif Moesiodax, Apologia, ed. cit., p. 49). A pune opozitia fatad de
stiintele naturii pe seama turcilor nu era tocmai cinstit.

% Pentru matematica a folosit lucrarile lui Jean André de Lacaille, pe care le-a tradus in
greacd, iar pentru geografie, propria sa scriere, Teoria geografiei, redactatd anterior (vezi losif
Moesiodax, op. cit, p. 55).

27 Tosif Moesiodax, op. cit., p. 92.

2 A se vedea Josif Moesiodax, op. cit, p. 51: ,, Tinerii nostri nobili din Constantinopol, aproape
toti cu minti adanci si deschise, in timp ce le-ar fi fost de folos si lor si neamului nostru sé se ocupe cu
matematicile si cu stiintele fizice, singurele demne de situatia unor nobili, isi pierd vremea cu
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Sub aspect epistemologic, deceptia lui Moesiodax 1i prilejuieste o discutie
foarte relevanta asupra pozitiei instrumentului Insusi al stiintei. Logica aristotelica,
in vesmantul ei corydaleic, i se pare un instrument greoi si, mai ales, nefolositor:
,»toti cei care am fost instruiti pe larg in ceea ce priveste logica facem rationamente
fara greseald cu privire la lucruri (este vorba despre cele cunoscute), cu toate ca
nici macar nu ne aducem aminte de silogisme”. Ce utilitate mai au atunci anii de
muncé obositoare pentru deprinderea §i minutioasa clasificare a lor? Mai grav,
subtilele tratate teologice, metafizice, cosmologice, redactate dupa modelul manualelor
corydaleice, nu-si justificd investitia intelectuald facuta pentru realizarea lor:
,logica este necesard pentru dibacia ei sofisticd, va spune cineva; dar nici aceasta
dibacie nu constituie o necesitate (...) pentru ca filosoful adevarat nici nu se
foloseste si nici nu suportd vreodatd sofismele, si daca vreodata intdlneste in calea
sa unele minti sofistice, atunci toatd atitudinea sa este de a nu-i Invrednici cu nici
un raspuns pe unii ca acestia””. Asadar, a detecta si a respinge, prin analizi logica
minutioasa, erorile adversarului este o pierdere de vreme. Demonstratiile si res-
pingerile nu-I vor atrage pe cel curios si iubitor de Invatatura, ci numai pe cel predispus
sd-1 slaveasca pe ,.filosof” pentru ,intinsa lui invatatura”, adica pe cel care vrea
numai sa asiste la spectacolul cunoasterii, nu s ia parte la el. Cel intr-adevar curios
si iubitor de invataturd, ,,dacad nu este cu totul imbecil, cu totul redus, doreste sa
afle sau sd vada cum se mdsoara indltimea unui munte, cum se socoteste latimea
unui rau, cum se poate afla aria unui ogor sau cum arde focul, cum lumineaza
soarele, cum scade luna si asa mai departe”30. A cunoaste inseamna a sti cum se
procedeaza pentru a dobandi cunoastere. Abilitatea de a elabora si de a respinge
argumente nu sporeste cu nimic cunoasterea. Asamblarea de lanturi silogistice si
dezmembrarea lor prin procedee asemanatoare sunt ocupatii spectaculoase uneori,
evidentiind o anumita competentd, dar nu una stiintifica.

Prin Apologia lui Moesiodax, curentul de innoire de la Academiile Domnesti
intrd Intr-o altd faza. Eficienta Invatdmantului stiintific de aici Incepe sa conteze
din ce in ce mai mult, iar chestiunile legate de vechea limba greaca si cea noua,
vorbitd, continud sa fie discutate cu pasiune mai mult in cercul persoanelor care se
simteau ca apartinand orizontului cultural neogrecesc. Dimpotriva, necesitatea de a
transmite Tnvatatura cat mai simplu cu putinta si catre cat mai multi, motivata solid,
atat moral, cat si epistemologic, de Moesiodax, a alimentat preocuparile pentru
transpunerea in limba romana a unor lucrari cu caracter stiintific, mai intai prin
traducerea lor din greaca, apoi direct de la sursd. Nevoia de educatie stiintifica era
universald, cea de cultivare a limbii tinea de particularitatile fiecarei comunitati de
vorbitori ai limbii respective.

vorbdriile inutile ale gramaticii si dacd cineva propune parintilor lor sd li se predea invataturile
experimentale sau cele geometrice, acestia ii raspund cd asemenea lucruri sunt baliverne,
monstruozitati si ca nu sunt de folos cu nimic copiilor lor”.

* Ibidem, p. 45.

3 Ibidem, p. 46.
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[luminismul lui Moesiodax reprezintd culmea pe care a atins-o aceasta
miscare de idei 1n spatiul est-european ortodox. Este o forma de iluminism adaptat
situatiei locale, asa cum ardtam mai sus. lar situatia locala a inceput, din zorii
secolului al XIX-lea, sd capete nuante diferite pe masura ce optiunile politice ale
grecilor, romanilor, bulgarilor etc. Incep sd se precizeze in raport cu Imperiul
otoman si In raporturile dintre ei. Moesiodax nu face parte dintre cei care au fost
preocupati de acest aspect, ceea ce da personalitatii sale o dimensiune aparte, rar
intalnita in deceniile ramase pana la prabusirea regimului fanariot.

Existenta unui invatdmant filosofic solid, 1nainte de aparitia noilor idei
occidentale, i-a obligat pe cei care le profesau aici sd se raporteze in permanenta la
acesta. Terenul filosofiei era deja cultivat cand dascalii de dupa 1760 au implantat
in el alte seminte. Acesti oameni au transportat noi idei intr-un spatiu deja organizat de
o traditie bine conturata, rezistenta, facand efortul de a le aclimatiza Tn aceasta. Au
rezultat elemente originale, care nu si-ar fi facut aparitia daca noile idei soseau pe
un teren virgin. Insa elementele originale generate de curentul innoirii s-au manifestat
dupa ce Academiile Domnesti din Bucuresti si lasi au incetat sa functioneze.

REMARCI FINALE

Dascalii Academiilor Domnesti, vorbitori si scriitori intr-o limba strdina, au
fost uitati destul de repede dupa ce Tarile Roméne au iesit de sub dominatia
fanariota. Problematica lor le-a supravietuit. Latent, o regésim 1n cele dintéi incercéari
filosofice moderne 1n limba roména. Apoi, cu Titu Maiorescu si cu Mihai Eminescu
incepe sd capete o formd mai consistentd, ca preocupare continud cu privire la
raportul dintre traditie §i noutate in cultura roméana. Datorita evolutiilor (si revolutiilor)
politico-sociale ale secolului al XIX-lea, aceastd preocupare apdarea, la cei care-o
abordau din punct de vedere teoretic, ca si la contemporanii lor care n-o discutau
explicit, exprimand-o numai in practica, ca o consecintd fireasca a necesitatii
momentane de a pune statul si societatea pe temelii solide, asigurandu-le un viitor.
Cu timpul, incepe sé se vada din ce in ce mai limpede cé atitudinea ganditorilor
romani asupra raportului dintre traditie si noutate nu este un fenomen pasager, ci un
reper esential in procesul de autocunoagtere care insoteste orice reflectie filosofica
individuala.

Modernismul si traditionalismul nu apar niciodata, in filosofia roméneasca,
numai ca optiuni strict personale, ci totodata ca expresii ale unor comandamente
prescrise de cultura din care ganditorul face parte. Intrucat accepta sa faca parte din
aceasta cultura (ceea ce nu se resimte ca o constrangere, existand destule cazuri de
abandon, voluntar, ca si involuntar), fiecare filosof roman este dator sd lamureasca
felul in care intelege aceste comandamente. Scientismul lui Radulescu-Motru,
Mircea Florian s.a., ca si traditionalismul lui Blaga, Nae Ionescu s.a. sunt rezultate
ale efortului depus de fiecare de a se pozitiona fatd de aceastd problema. Niciodata



52 Dragos Popescu 20

punctul de vedere opus nu este ignorat, ci supus unei critici minutioase, care nu o
datd 1i slujeste sa se precizeze mai exact. Continuturile propriu-zise ale moder-
nismului si traditionalismului aflate in polemica sunt adesea altele, numai atitudinea
modernistd, respectiv traditionalistd subzistd ca receptacole atemporale ale lor.
Pentru a obtine o imagine completd asupra unei contributii precum cea a lui Motru
privitoare la etnicul romanesc sau asupra opiniei lui Nae lonescu privitoare la
ortodoxie ca trasaturd determinanta a romanitatii, nu este suficient sa ne limitim la
contextul epocii in care au fost formulate. Contributia lui Motru reprezintd si un
ecou al epocii lui Moesiodax, nu este doar o aplicatie a psihologiei popoarelor,
dupa cum opinia lui Nae lonescu 1si gaseste un corespondent in spiritul epocii
neoaristotelismului triumfator, nu doar in curentele de dreapta contemporane cu ea.

Prin Mircea Vulcanescu (cu teoria sa a ispitelor) si Constantin Noica (cu
investigatiile sale asupra posibilitatii noului, rostirii filosofice romanesti, sentimentului
romanesc al fiintei), problematica despre care vorbim ajunge la un rafinament
desavarsit, raportandu-se, pe de o parte, la vestigiile istorico-culturale, dar atingand, pe
de altd parte, aspecte metafizice. Insa, dincolo de valoarea indiscutabild a aspectelor
metafizice, parcurgdnd invers drumul catre izvoare, regdsim faptul istoric al
filosofiei neoaristotelice, ca si pe cel al reactiei fatd de el, vehiculate candva la
Academiile Domnesti din Bucuresti si Iasi.

Nota. Autorul multumeste pe aceasta cale Institutului Cultural Roman pentru sprijinul acordat,
prin Bursa ,,Lucian Blaga”, realizarii proiectului de cercetare din care face parte acest articol.





