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Abstract. The perception of the light, as it can be found in Orthodox theology,
has its roots in the Old Testament and also in the writings of the holy fathers, beginning
with Pseudo-Dionisie the Areopagite, and it is continued by hesychasts, afterwards
being transposed into painting and iconography.

The central idea that lies deep within the core of philosophy and of the theology
of light is that God is Light, a light that is reflected into matter, growing to be depicted
in Byzantine painting. Thus, in Byzantine art, the conception of light becomes the soul
of its aesthetics.
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Imaginatia oamenilor, in fata contrastului dintre lumina si noapte, a suscitat o
simbolicd la inceput instinctiva, apoi din ce in ce mai reflexiva. ,,Lumina si intunericul
evoca viata si moartea, binele si raul. Acesta este limbajul celor mai vechi tendinte
religioase. Aceastd polaritate traduce insdsi polaritatea existentei umane. Lumina
este insesizabild, nepalpabild in timp ceea ce nu este lumind devine corp luminos si
opac, exprimat de negru. Prin urmare, negatia luminii este semnul unui lucru
compact, semnul materialitatii.”*

In pictura bizantina, lumina si culoarea sunt elemente simbolice ce se schimba in
functie de dogma, tehnica de lucru si canonicitatea imaginii, ea fiind o ITncununare,
o urmare a canoanelor si dogmelor teologice.

Astfel, Pseudo-Dionisie Areopagitul este primul din literatura patristica care
descrie iTn mod deosebit perceptia luminii 1n teologia ortodoxa, preluatd mai tarziu
de isihasti si transpusd in iconografie de pictorii bizantini. Lumina divind coboara
de sus, de la ,,Parintele luminilor” si inunda in participare gradata treptele ierarhice,
de la serafimii din cer pana la credinciosii de pe pamant. Viata cosmosului
participa la viata divina, la Dumnezeu cel imanent prin energiile Sale.

Lumina Schimbarii la Fata ,atestd starea fircascda a omului, frumusetea sa

dintai. Hristos ne arati care este starea deplind, integrald a fiintei sale atunci

Y Egon Sendler, Icoana Chipul nevizutului, trad. de loana Caragiu, Florin Caragiu, Monahia
Ilie Doinita Teodosia Bucuresti, Sophia, 2005, p. 173.

2 Daniel Rousseeau, Icoana lumina fefei tale, trad. de Mariuca Alexandrescu, Bucuresti, Sophia,
2004, p. 182.
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cand, iluminatd de strilucirea dumnezeiascd, std de vorba cu Dumnezeu despre
adevar’. Este starea de sfintenie cand ucenicii s-au desteptat si au vazut slava lui lisus”.

Pentru arta bizantind, conceptia despre lumind constituie sufletul esteticii
sale. Dupa cum a aritat André Grabar®, arta bizantini cauti intotdeauna si
depaseasca formele lumii materiale. Mozaicurile colorate stalucitor, icoanele cu
fond de aur si figuri tesute din lumina urmaresc sa prezinte mai mult decat materia.
Ele se prezinta ca iradieri vesnice, reflectare a luminii dumnezeiesti necreate.

In Vechiul Testament, lumina are un profund aspect simbolico-religios, astfel
lumina dumnezeiasca reprezinta mediu al Creatiei, asa cum Evanghelia sfantului
Apostol Toan marturiseste, despre Lumina cea vesnica a lui Dumnezeu-Cuvantul,
,Lumina cea adevarata” (Ioan 1, 9). Astfel se poate interpreta ca energiile Divine
iau aspectul luminii.

Comform invataturii crestine, in lumina se reflectd energiile divine necreate,
prin prezenta si plinatea harului divin creator. ,,Diferenta intre lumina primei zile si
cea a zilei a IV-a, zice Sfantul Vasile cel Mare, este aceasta: prima era esenta insasi
a luminii, a doua era purtatd de corpurile astrale. Dar altceva este lumina si altceva
luminatorii; pe acestia Creatorul ii umple de lumina si-i suspendd in vecinitatea
lumii”®. Lumina, ca prim element al creatiei, de la inceput a fost plicuta si laudata
Creator, remarcandu-se ca element pozitiv in actul creatiei: ,,Si a vazut Dumnezeu
ca lumina este buna’’(Fac.1,4). In Vechiul Testament nu sunt formuliri directe ale
lui Dumnezeu ca lumina — probabil din teama de a nu cadea in idolatria religiilor
astrale invecinate. Intotdeauna s-a vorbit despre lumina cu o deosebitd frumusete si
mai toate popoarele au zeificat-0’.

Psalmul CIII il descrie pe Dumnezeu, inconjurat de lumini ca intr-un
vesmant: ,,intru stralucire i in mare podoaba Te-ai imbracat, Cel ce te imbraci cu
lumina ca si cu o haind” (Ps. CIII, 2). Asemenea viziune este prezentd in toate
teofaniile descrise in Vechiul Testament. Dumnezeu este invaluit de slavd luminoasa
(Tesire XIX, 8; Ezechil I, 27; Avacum III, 4). Remarcabile sunt cele doud teofanii
Ce prezinta lumina orbitoare, ce insotea prezenta si cuvantul lui Dumnezeu. Acestea
sunt lumina norului de pe Sinai, lumina apofatica, prin care Dumnezeu se descopera lui
Moise la primirea Legii (lesire X1X, 4). O alta este la aritarea Ingerului Domnului
intr-un rug de foc, pe Muntele Horeb (lesire IlI, 4).

Dupa iesirea din norul luminos, Moise avea pe fatd lumina Fetei Domnului
avand in cuget razele cuvantului Dumnezeesc. Stralucirea chipului lui Moise era

3 Constantin Andronikoff, Lesens des Fetes, Paris, Ed. du Cerf, 1970, pp. 231-232.

* Ibidem, p. 232.

® André Grabar, La representation de Iintelligible dans I’art bizantin du Moyen Age, Paris
»Ecoles de Hautes Etudes, 1951, pp. 127-143.

8 Sf. Vasile cel Mare, Omilii la Hexaimeron, in col. PSB, vol. 17, trad. Pr. D. Fecioru, Bucuresti,
Editura Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, 1986, p. 135.

" Cultul zeilor-soare este esential in viata popoarelor antice orientale si mai cu seamd in religiile de
mistere. Zeul egiptean Ra, semiticul Bel, iranianul Ahura-Mazda, olimpianul Zeus, zeita Isis, Cibele si zeul
Mithra sau dacicul Zamolxe — sunt doar zeititile principale din panteonul bogat al cultului solar antic.


http://www.sudoc.abes.fr/DB=2.1/SET=1/TTL=1/CLK?IKT=1018&TRM=Paris
http://www.sudoc.abes.fr/DB=2.1/SET=1/TTL=1/CLK?IKT=1018&TRM=E%CC%81d.
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atat de tare, ,incat trebuia sa il acopere cu un val, atunci cind inceta si mai
vorbeasca poporului cuvantul transmis de Dumnezeu” (Iesire XXXIV, 33).

Tot in Vechiul Testament, lumina lui Dumnezeu se descopera ca izvor al vietii:
,,Ca la Tine este izvorul vietii, intru lumina Ta vom vedea lumina” (Ps. XXXV, 9).

La Isaia, lumina apare in antitezd cu intunericul ca produse ale Binelui si
Raului: ,,Vai de cei ce zic raului bine si binelui rau, care numesc intunericul lumina
si lumina intuneric; care socotesc amarul dulce si dulcele amar!...” (Isaia V, 20).

Vremurile profetite de intreg Vechiul Testament se prezintd ca o revarsare
cereascd de pace, bucurie si lumina, caci Mesia va fi intemeietorul unei imparatii a
pacii si luminii. Vechiul Testament 1si descopera si autentificd mesajul numai in
contextul realititilor hristologice marturisite de Biserica®,

Lumina timpurilor mesianice este prezentatd in numeroase profetii: Tot profetul
Isaia sliveste lumina lui Hristos, lauda adusi de crestini la slujba Sfintei Invieri:
,Lumineaza-te, lumineaza-te, Ierusalime, cd vine lumina ta si slava Domnului
peste tine a rasarit” (Isaia LX, 1, 3). ,,Toate acestea s-au implinit in persoana Celui
care a fost plinirea vremurilor”, a proorociilor, chipul slavei lui Dumnezeu, lisus
Hristos, ,,Soarele Dreptatii”, ,,Jumina lumii”, iar Cuvantul Sau era Cuvantul vietii si
al luminii. Intreg Noul Testament este o marturie despre lumina intrupati in
Domnul lisus, o vorbire la prezent despre ceea ce profetiile Vechiului Testament
proiectau in timpul unei ,,viitoare renasteri spirituale a lumii”®.

Chipul Lui Dumnezeu in Noul Testament descoperit pe deplin este ,,Jumina
purd”, spirituald, nefiind urma de intuneric” (I Ioan 1, 5). De acum revelatia nu
poate fi despartita de lumina, aceasta inseamnand descoperirea, ce nu se poate face
decat in lumina.

Noul Testament marturiseste noua Lege, descoperd adevarul si lumina cea
adevaratd unei lumi care le pierduse si le cauta, si pentru ca aceasta noua si
dumnezeiasca Invatatura sa fie inteleasa, trebuia folosit acelasi mod de exprimare
cu care era obisnuita gandirea vremii respective.

Stantul loan Damaschinul afirma ca ,,Dumnezeu a facut corpul din pamant,
iar sufletul rational si ganditor l-a dat prin suflarea Sa”°, iar ,,singurul lucru nou
sub soare” va fi acela ca Adevarul, Viata, Lumina, nu vor mai fi notiuni abstracte,
idei sau umbre ale realitatii (dupa conceptul platonic), ci, precum spune Sfantul
Ioan Evanghelistul, intr-un mod deosebit de sinoptici, Noul Testament va fi o
marturie despre ,,ceea ce era de la Inceput, ceea ce a fost auzit, privit si cu mainile
noastre pipait, despre Cuvantul vietii Cel Intrupat” (I loan 1, 1)*'. Deosebirea dintre

8 Sandra M. Scheinders, Scripture and Spirituality, in vol. Christian Spirituality: Origins to the
Twelfth Century, SCM Press, London, 1989, p. 4.

®loan Buga, http://www.crestinortodox.ro/diverse/semnificatii-notiunii-lumina-noul-testament-
69342.html.

10 Sfantul Toan Damaschin, Dogmatica, traducere, introducere si note de Pr. Prof. Dumitru
Fecioru, Bucuresti, Editura Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Roméne, 2004, p. 58.

Y http://www.crestinortodox.ro/Semnificatii_ale_notiunii_de_lumina_in_Noul_Testament-53-
11520.html.
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lumina Vechiului Testament si Lumina Noului Testament, Hristos, Fiul lui Dumnezeu,
este fundamentala, ontologicd; cerul se muta pe pamant, iar pAmantenii se fac fii ai
lui Dumnezeu (Toan XTIV, 2). Omul este chemat sd devina lumind, sd se amestece in
firea umand o particica de la Dumnezeu®.

Ideea principala a filosofiei si teologiei luminii este aceea ca ,,Dumnezeu este
lumina” (I Ioan I, 5) si, din iubire pentru om, trimite in lume pe Fiul, Care este
,chipul fiintei Sale” si ,,stralucirea slavei” (Evr. I, 3) spre a fi ,,Jumina Lumii” (Ioan
VIII, 12) si sa faca partasi la marirea Tatilui pe cei care, prin Sfintele Taine, se fac
fiii luminii si ai harului (Efes. V, 8). In Noul Testament, cuvintele care exprima
lumina, stralucire, slava, claritate etc. sunt foarte des intélnite si cuprind diferite
aspecte ale actiunii de curdtare, iluminare si Indumnezeire a crestinului prin
lucrarea harului mantuitor. Sfantul Ioan Evanghelistul face referiri directe la
Dumnezeu ca lumina sau la Hristos ca lumina lumii (I loan I, 5; loan VIII, 12).

Hristos este Cel care ofera luming, ,,Lumina cea adevarata care lumineaza pe
tot omul, care vine in lume” (In.1,9), nu doar in iconografie, ci si in imnografia
Bisericii Ortodoxe, dupa cum se cant la Vecernia Duminicii Floriilor™.

Toti teologii sunt de acord cad este un atribut al dumnezeirii, alaturi de
Adevir, Tubire, Viata, Cale, Cunostinta ori intelepciune — atribute ale dumnezeirii
in Sine sau in raport cu lumea. Asa cum se vede in scrierile lui Dionisie Pseudo-
Areopagitul, fiinta lui Dumnezeu raméne pentru om absolut transcendentd si
necunoscutd, desi aceastd cunoastere a Lui rdmane o tintd permanenta a sufletului
crestinului (I Cor. III, 17-18), ,,Dumnezeu este lumina” si ,,Parintele Luminii”** (I
loan I, 5; lacov I, 16-17).

Despre Dumnezeu ca Lumina vorbeste cel mai mult Sfantul Evanghelist
Ioan, ucenicul iubit al Mantuitorului, care a zis: ,,S1 aceasta este solia pe care am
auzit-o de la El si v-0 vestim: ¢d Dumnezeu este lumina si nici un intuneric nu este
intru EI” (Ioan I, 5). Expresia ,,Dumnezeu este lumina” nu defineste Tnsa natura lui
Dumnezeu, ci impreuna cu alte caracterizari ale aceluiasi Evanghelist: ,,Dumnezeu
este iubire” (I Ioan IV, 8, 16) si ,, Duh este Dumnezeu” (Ioan IV, 24). In lumina
strilucitoare se arata Iisus, Maica Sa, apostolii si sfintii®.

Dumnezeu ,,Périnte al luminilor”, asa cum il numeste Sfantul Apostol lacov
(lacov 1, 16-17), descriind ,,desavarsirea Lui, omniprezenta si stralucirea, slava si
fericirea dintru El si mai ales puritatea sau sfintenia Lui absoluta.”

Soarele ca termen de comparatie pe masura capacitatii omului de intelegere.
Lumina aratarii lui Dumnezeu in scrierile Noului Testament este una solara, al
carei chip il poarta soarele, cea mai puternica sursd de lumina pentru oameni.

12 Sfantul Grigore de Nissa, Marele cuvdnt catehetic, Bucuresti, Sophia, 1998, p. 30.

13 Constantine Cavarnos, Ghid de iconografie bizantina, trad. Anca Popescu Bucuresti, Sofia,
2005, p. 172.

14 pr, loan Buga, art. cit.

15 Jean-Claude Larchet, Tradifia ortodoxd despre viata de dupa moarte, Bucuresti, Sofia, 2006,
p. 30.
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Astfel, icoana bizantina nu reprezinta imagini iluminate (expuse luminii), Ci
unele produse de lumina. Ea prezintd invizibilul increat, raimanand o epifanie a
luminii pentru a invita la relatie cu invizibilul, pentru a semnala acea prezenta
indevolabila. Stralucirea de lumina ce pleaca de la Tatil se revarsd asupra noastra
si se intoarce spre unitatea Tatalui care indumnezeieste. Energiile trec prin creaturi
si se reintorc la izvorul lor.

La a doua venire a Domnului se va arata aceasta slava care va fi pentru unii
bucurie si lumina, iar pentru altii foc mistuitor sau intuneric desavarsit (Matei VIII,
12; XXII, 13). De aici reies doua adevaruri ale credintei crestine:

a) Tadul si raul in general nu au existenta ontologica, ci ele apar ca o lipsa a
binelui, ca o imposibilitate a celui pacatos de a participa la fericire si lumina (Luca
XVI, 26). Coborarea la iad a Mantuitorului dovedeste cd Dumnezeu este ,.totul in
toate” (I Cor. VIII, 10), luminand si cheménd in Sine toatd faptura. Omul este insa
liber de a raspunde sau nu acestei chemari si este singurul raspunzator de situatia
pe care §i-0 creeaza prin participarea ori neparticiparea la lumina dumnezeiasca
(loan I, 10).

b) Fericirea nu consta in simpla vedere a luminii divine, iar nefericirea nu
presupune lipsa vederii acestei straluciri. Sfintii Parinti si-au indreptat privirea
asupra acestei probleme a fericirii si nefericirii vesnice, trecandu-o de la aspectul
exterior la cel moral, al constiintei. Lumina este prezenta de la prima zi a creatiei
(Fac. I, 3) si pana la cea eshatologica de la Apocalipsa (XXI, 23), aceastd lumina
izvoraste din Dumnezeu, in prezenta ciruia nu este trebuinta nici de soare, nici de
lampa (Apoc. XXII, 5).

Lumina si simbolismul ei reprezintd unul din marile capitole ale spiritualitatii
umane din toate timpurile si la toate popoarele. Cultul astral a fost cel mai
raspandit in istoria religiilor, iar literatura respectiva, raimasa pana astazi, cuprinde
aspecte de o reald bogatie si frumusete.

Lumina, simbolismul ei a influentat profund gandirea crestind incepand cu
secolul al Il-lea, incepand de la Fericitul Augustin si Dionisie-Pseudo-Areopagitul*®.
Acesta din urma influenteazi mistica si estetica luminii si in Occident prin autori ca
loan Sotus Eurigena'’ sau Bonaventura care afirmd ca lumina care ne ilumineaza in
vederea perceperii formelor naturale este lumina cunoasterii sensibile™.

Opozitia intre Cuvant si Chip a fost accentuatd de catre iconoclasm, dar
adevarata vocatie a culturii bizantine a fost realizarea echilibrului lor, in spiritul
literaturii patristice si pe temeiul Noului Testament.

,»Se poate vorbi pe bunid dreptate despre o teologie a chipului in Noul
Testament, precum si la unul sau altul din autorii crestini, fara riscul hipertrofierii

16 Egon Sendler, op. cit., p. 178.

7 Este considerat primul mare ganditor scolastic. Importanta si caracterul inedit al operei lui
Eurigena stau in cunoasterea si efortul remarcabil de a introduce in lumea crestina scrierile areopagitice.

18 sfantul Bonaventura, Despre reducerea artelor la teologie, trad. Horia Cojocariu, Bucuresti,
Univers Enciclopedic Gold, 2010, p. 14.
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unui element doctrinar de valoare secundara. Nu existd nici o ramura a teologiei
care ar putea fi complet izolatd de problematica imaginii fara primejdia de a o
separa de tulpina vie a traditiei crestine.”*

In iconografie, relatia cuvdnt — chip, text — imagine a fost de la bun inceput
pusd In termeni fara echivoc, in sensul adecvarii, supunerii imaginilor la textul
scris, dovada fiind 1n acest sens manuscrisele miniate. Unul dintre cele mai vechi,
Codicele Hala de la Qued-limburg (inceputul sec. V), ingaduie sa se vada sub
stratul de pigment, ros pe alocuri, al miniaturilor, ,,instructiuni verbale” transmise
de caligraful textului catre pictorul ce urma a ilustra manuscrisul, uneori putandu-
se distinge chiar foarte sumare schite pregatitoare, aceasta practica fiind curenta
desigur si in pictura murala.

Influenta operei lui Dionisie Areopagitul este pe masura extensiei registrului
sdu tematic, de larga cuprindere, in pofida dimensiunilor sale relativ restranse:
»ascetilor, el le va arata chipul cum poate sufletul sa se uneasca cu Dumnezeu pe
calea purificarii si a iluminarii; exegetii si liturgistii vor invata de la el sa caute sub
invelisul textelor scripturistice si al ritualului bisericesc un sens mai profund, arta
medievala, in sfarsit, va purta amprenta sa”?°. Teologia Areopagiticelor este tipic
bizantina si, nu Intdmplator, intre Parintii care-i marturisesc influenta se numara si
Sf. Grigore Palama. Dificila si plina de Intunecime la inceput, unificarea mintii cu
rugiciunea produce 1n curand bucurie, desfatari negraite, imunitate fatd de atacurile
vrajmasului, iubire crescandd de Dumnezeu, o mare lumind — numita mai tarziu
,taborica”?.

Distinctia dionisiana intre esenta incognoscibila a lui Dumnezeu si energii Se
va dovedi operanta de-a lungul Intregii epoci bizantine si ,,va sluji drept fundament
dogmatic invataturilor privind «vederea lui Dumnezeuy, in teologia ulterioara, mai
ales in veacul al XIV-lea™?.

Importanta lui Dionisie, asa cum o intelege teologia contemporana, sta, prin
urmare, si in faptul situdrii sale la inceputul unei evolutii care va caracteriza intreaga
spiritualitate bizantind, gasindu-si o expresie deplind 1n teologia Sf. Grigore
Palama®. De-a lungul acestei perioade, in rastimpul cireia invatatura Bisericii se
va fi precizat in sinoade, imaginea ,,tenebrelor divine”, la inceput doar o metafora
dogmaticd, se va concretiza intr-o adevarata teologie a ,,Juminii necreate”, sau, cum
nimerit si plastic se exprima V. Lossky, ,,intunericul de odinioara de pe Sinai se va
preschimba in lumina de pe Tabor, in care Moise a putut vedea in sfarsit chipul
slavit al lui Dumnezeu™?”.

¥ \Vladimir Lossky, Dupd chipul si asemdnarea lui Dumnezeu, Bucuresti, Humanitas, 1998, p. 57.

2 pr, Prof. Dr. Ghe. L. Dragulin, lubite-voi Doamne, Bucuresti, All Education,1994, p. 26.

2 Thomés Spidlik, Spiritualitatea rdasdritului crestin, trad. Diac. I. I. Icd jr., Sibiu, Deisis,
1997, p. 353.

2 1¢3 jr., Toan L., Sfdntul Grigorie Palamas si mistica otodoxd, trad. Angela Pagu, Bucuresti,
Humanitas, 2007, p. 65.

% Ibidem.

24 \/ladimir Losky, op. cit., p. 65.
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Aceasta teologie continua si desavarseste stradania unui lung sir de ganditori
greci, evrei si crestini. In acest context, isi dezvaluie importanta afirmatia frecventa
ca sub influenta Corpusului areopagitic se va cristaliza in Rasarit doctrina icoanelor
ca mijloc de comunicare cu divinul sau, dupa expresia curentd, ca ,ferestre spre
transcendent”.

Trebuie retinut faptul ca, printr-0 adevarati trimitere la surse, Dionisie
identifica aceste imagini simbolice — despre care este nimerit sa precizdm ca au fost
preluate ulterior in repertoriul iconografiei bizantine — in operele autorilor sacri ce
»si-au luat imaginile lor din viziuni ceresti, ce au luminat pe cei initiati sau pe
profeti 1n locasurile sfinte sau in alte locuri — si atribuind bunatatii celei mai presus
de nume denumiri scoase din tot felul in acte si functiuni, au Imbracat-o in chipuri
sau forme omenesti si au prosldvit-o ca si cum ar avea ochi, urechi, fatd, maini,
aripi™®.

O alta influenta a esteticii Areopagitului asupra artei bizantine se manifesta si
in modalitatea in care este folosit aurul in icoand. Dupa Dionisie, aurul face sa
apari ,,0 splendoare imaculata”. El este reflexul stralucirii soarelui, se gaseste sub
stratul lucrurilor padmantesti care sunt mai aproape de luminad decat straturile mai
materiale ale pigmentilor. Aurul insemnand culoare si in acelasi timp stralucire
devenind o lumind activa. De aceea, in erminiile slave fondul este numit in mod
simplu, lumind. Astfel, aurul din fundalul icoanei reflectd spre privitor lumina
dumnezeirii, a energiei necreate primind imaginea credinciosului inlduntrul icoanei
si eliberand-o impreuna cu lumina divina. In pictura bizantina, aurul se afld oriunde
este exprimatd participarea la viata dumnezeiascd, la nimburi, pe vesminte
(indeosebi la Hristos sub forma de hasuri), pe vase sfinte si Evanghelii*®.

B A, Alexandrescu, Izvoare ale iconografiei in scrierile parintilor Dionisie Areopagitul,
Maxim Marturisitorul si Gherman Patriarhul, www.crestinortodox.ro.
% Egon Sendler, op. cit., p.183.






